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1908 ET 1909' 
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CULTE DES ANI.MAUX. — La d^couverle du Knoubeion 
d’El^phantine oil Ton gardait les momies desbeliers sacres, 
par Clermont-Gan.neau, a 616 mentionnee bribvement par 
Babelon *. 


G. Daressy* public une sfele de I’an 27 apres J. C. * con- 
sacr6e a un des taureaux Bachis d’Hermonthis, dont la ne- 
cropole est encore inconnue. « L’an XXXIII, sous la majesty 


du soleil, maitre des deux lerres 



, fils du soleil, 


mailre des diadbmes 


C 1 


le mailre des dieux^ au- 


teur des dresses, fut mis au monde dans I’int^rieur de Thebes 
par sa vierge-mere Ti-ast. On I’amena a Hermonthis, et qui 
le vit, son ame se rejouit ; en Tan XXXIX, il fut installs dans 
les6tables en grande cer6monie dans I’int^rieur du territoire 
du ((rone) de Ra, sa bonne ville. L’an LVII, en Athyr, le 8, k 


1) Voir Revue de I’Histoire des Religions, 1 . LXVI, p. 81. 

2) Babelon, Diseours d la stance publigue annuelle de I'Academie du20 not- 
1908, dans les Comptes rendus de V Acadimie, p. 613. 

3) G. Daressy, Stele funtraire d'un taureaii d’ Hermonthis, dans le Recueil 
de travaux relatifs d la philologie et d I’archiologie eggptiennes et assy- 
riennes, XXX, 1908, pp. 10-15 et 1 planche. 

4) W. Spiegpiberg, Eine selt^ame Datierung, dans la Zeitschrift fur agyp- 
tische Sprache und Altertumskunde, XLV, 1903, pp. 91-92. 
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la septieme heure, aujour ou il entra dans I’Amenti, sa 
royautd avail dure 24 ans, 0 mois, 20 jours, 7 heures... « 

G. Daressy ' el W. Spikgelberg - ontpublie successivement 
untexte int6rcssant decouverl dans le convent de S. Jerenaie 
^ Saqqarah. C’est une slfele relative, d’abord, aux construc- 
tions failes par Neclanebo I®'’en I’an II de son regne (377 av. 
J. C.) au temple d’Apis vivant, probaldement ausud du S6ra- 
peuin. On y trouve ensuite la description detaillee des prepa- 
ratifs des funerailles d’un Apis. Ce lexte permet de se faire 
une idee des richesses que devaient contenir les tombes des 
Apis, avanlleur pillage. On dnumfere ici pour le jour de Ten- 
sevelissement les quantiles d’or, d’argent, des diff6rentes 
sortes de parfums, d'encens, de pierres prdcieuses, de sel 
et de natron, de miel, le nombre d’animaux domestiques, 
quadrupedes et volatiles, le vin, la Were, les grains, les bois 
pr^cieux ou d’usage courant, les roseaux pour les nattes et 
les tleurs en bouquet... L’etablissement correct de ce texte, 
affreusement usd et confus faille plus grand honneur al’ha- 
bilete de ddcliiffreur de Daressy. 

La stele 22180 du Caire, dtudide par Spiegelberg (Bulletin 
1006-7, Cube des aniniaux) ’ esl consacree a la mort et aux 
funerailles d'une vaclie sacree Hst mise en rapport avec le 
22® nome de la Haute Egyple, Aphroditopolis, dont la divi- 
nitd principale etait Hathor-lsis et dans lequel, d’apres Stra- 
bon, on elevait une vache sacree blanche. 

Dow Covington fournit en 1006 a Ahmed rev R\mal ‘ des 


1) G. Daressy, Condruction d'un temple d'Apis par Nectandbo i'r, dans les 
Anri'ilcs du Senice des AntiquiUs, IX, 1908. pp. 151-157, 

2) W. Spiegelberir, Die Arklanebes-Stele, dans J. E.Quibeil, Excavations at 
Sa'iqara (1907-8;. Le Caire, 1909, pp. 89-93 et pi. Lll. 

3) \V. Spiegelberg, Ein Denkskin auf den Tod einer h‘’itiq-‘n IsiDiuh, dans la 
Zeitschrift jur a/yptischti Spra'-he und AUertumskimdc, XLIII, 1903, pp. 129- 
135. 

■1) Ahmed bey Kainai, Fouilles <i Atfik, dans les Annales lu Service des Anti - 
quilcs, IX, 1908, pp. 113-117 avec 2 figures. 
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indications qui amenerent la d^couverte d’un (ombeau d’une 
des vaches sacr^es de Atfih-Aphroditopolis dont le nom est 


repdt§ a foison dans les inscriptions il o I i Q 
Ahmed bey Kama! ddcrit sommairement le tombeau don I 
il n’a pas reconnu I’importance et lermine en disant : « Mal- 
grd la quantite de textes religieux qui en couvre les parois, 
on n’y voit nulle part le nom du propri^taire ancien » ! 
Espdrons qu’on en donnera un jour une ddilion plus soignee. 


D’une 6tude de E. Lef^bure * sur le Bouc des Lupercales 
j’extrais les quelques remarques suivantes ; Le belier de 
Mendes a ^td confondu avec le bouc ; son nom Ba, syno- 
nyme d’4me, conduisit a considdrer I’animal comme Tame 
du dieu Osiris de Mendes. 11 passait pour communiquer la 
fdconditd aux femmes. Des textes egypliens confirment les 
anecdotes des Grecs sur les rapports du bouc avec des 
femmes. Le taureau .\pis avait aussi un rdle fecondateur pour 
les femmes stdriles. « Toutes ces coutumes out un mdme 
principe, la croyance que certains dieux animaux ou em- 
bldmes peuvent feconder par un contact plus ou moins di- 
rect, el meme par la simple proximitd ». 

G. Maspero ’ a I’occasion d’un compte rendu de I’Egypte 
prdhislorique d’A. J. Reinach’ expose ses idees sur le 
totdmisme. « Tout ce que M. Reinach dit du caractdre totd- 
mique de I’ancienne civilisation dgyptienne devrait dtre 
repris point par point. Je crois bien avoir ete le premier a 
I’dtudier dans mes cours du Colldge de France a partir de 
1888, longtemps avant que la plupart des egyptologues 
songeassent ale faire : pour moi,dbs lors, les Pharaous ap- 

1) E. Lefebure, Le Bouc des Lupercales, dans la Revue de ruistoire des Reli- 
gions, LIX, 1909, pp. 79-81. 

2) G. -Maspero, dans le. Revue critique d'liistoire et de httcralure,L\N\, 1908, 
pp. 402-3. 

3i A. J. Reinach, L’Ejiiptc prchistoriqne, dans les Revue des Idees, 1908. 
Tirage a part, Paris, Gent liner, 8“, 54 pp. 
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partenaient a la lign^e direcfe de I'epervier, de la meme 
manifere que plusieurs Iribus d’Afrique el d’Australie des- 
cendent de Fours, du chien, du perroquet ou du kangourou, 
et quelques-utis des emblbmes des nomes 6taient les totems 
des clans qui constituerent plus tard la population du 
royaume. Toutefois, il me semblait et il me semble encore que 
nous avons trop pen de documents pour resoudre les ques- 
tions trfes complexes qui se rattachent a ces fails. L’une des 
plus importantes est de savoir si I’epervier et le li^vre par 
example ont ete pris pour totems parce qu'ils etaient des 
dieux, ou s^ils sont devenus des dieux parce qu’ils etaient 
des totems, en termes plus generaux, si les faits de tote- 
misme qu’onreleve en Egypte sont primairesou secondaires. 
J’inclinerais pour ma part a les supposer secondaires ; ils 
sont le produit d’un raisonnement sacerdotal plutdt que d’un 
concept instinctif de la masse populaire ». 

Percy E. Newberry* consacre une note a une deesse 
hirondelle sous FAncien Empire. On la trouve citee 
dans les textes des pyramides et dans le Livre des Morts. 
Apres la YF dynastie on ne rencontre plus ni pretre ni prS- 
tresse attaches a son culte. Newberry fait remarquer qu’un 
haul personnage de la V' dynastie est en meme temps pretre 

O ^ de la deesse hirondelle et de la double hache. On ne 

rencontre de prStres q ^ que pour ces deux divinites, pour 

les dieux Ila et Min et pour le faucon. 

G. Schvveinfurth - souligne Fimportance des graffiti 
rupestres algeriens decouverls par le professeur Flamand, 
On remarquera specialeraent le belier dont la tete est sur- 


1) Percy E. Newberry, A Bird Cull of the Old Kingdom, dans les Annals of 
Archseotogy and Anthropology... Umversily of Lirerpool, 11, 1909, pp. 49 .jI, 

2) G. Scliwenifurth, Brn f aus BNAn, lians les Annales du Service des An- 
tiriuilis, LX, 1903, pp. 162-171 avec 2 tigures. 
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monl6e d’un disque. II serait tdmdraire de vouloir tirer 
maintenant de celte reprdsentdtion des conclusions pour 
I’hisloire du culle d’Atnon en figypte : on peut cependant rap- 
peler avec Schweinfurlh que les oasis libyennes ont 616 un 
des fiefs du dieu Amon. 

W. Spiegelberg ‘ public une curieuse inscription de la 
carriere de Gebel Tarif, accompagnee d’un dessin grossier 
repr6senlanl un personnage qui porte dans ses bras un cro- 
codile. Void ce qui ressort du le.Yte ; Panophris a lrouv6 un 
crocodile qu’il a pris sous sa proleclion ; il I’a vraisemblable- 
menl confie a un temple non sans lui avoir donn6 au pr6ala- 
ble un nom propre. II espere par lii obtenir la protection des 
dieux, non seulementpour lui, mais aussi pour ses camarades 
travaillant a la carriere. 

Une localite au nord de Thebes, cit6e par les papyrus 
ptol6maiques s’appelle « lamaison de la vache ». W. Spiegel- 
berg ‘ se demande si ce ne seraitpas une etable d’une vache 
sacr6e. 


Caracteres divins de la royaute. — A. Moret’ 
publie la stele 34037 du Musee du Caire et y voit un 
monument du culte des rois, v6n6r6s de leur vivanl par 
leurs sujets. Houi el Smeiilaoui adorent .4hm6s I et sa 
femme Nefritari, Am6nophis I et sa m6re Nefrilari. Cette 
stele fait partie d’une s6rie iiombreuse provenant de la 
n6cropole Ihebaine et qui nous montre I’importance du 


1) W. Spiegelberg, Eine demotische Inschrift vom Gebel Tarif, dans les 
Annales du Service des Anliquites, X, 1909, pp. 31-33 et 1 planche. 

2) Spiegelberg, Demothche Miscellen, § XLVI. Eine topographische 
Bezeichnung, dans le Recued de travaur relatifs d la philologie et d I'archeolo- 
'jie igiipliennes et assyriennes, XX.K, 1908, p. 156. 

3) A. Moret, Sur un Texts re'attf au culle duroi en Egypte. dans les Trans- 
actions of the third intei national Congress fur the History of Religions. 
0.\[ord, 1908, il, pp. 216-220 avec 1 6gure. 
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culte des premiers rois de la XVIII® dynastie consid6r6s 
comme les patrons d’un quartier de la necropole *. Elle 
avail 616 publi6e d6ja dans le Mus6e Egyptien (t. I, pi. XV et 
p. 14). Rien ne prouve qu’elle soit contemporaine des rois 
qui y son! ador6s. Le fait qu’il est dit de Xefrifari qu’elle est 

« vivante ^ jj » n’est pas une preuve. Sur une stele, Thout- 
mes I et Amenophis II sont associ6s a la reine a laquelle on 
donne la m6me qualification de « vivante » ’ ; on la re- 
trouve meme beaucoup plus tard sous le rbgne de Herhor L 

W. Max Muller* cherche a d6montrer que les pr6- 
noms royaux sont moins « une courte sentence par laquelle 
I’enfant royal confessait sa foi en la puissance des dieux et sa 
participation aux actes de la vie du soleil (Maspero) qu’une 
affirmation que le Pharaon est r6ellement une incarnation 
divine. 


Animisme- — F. Ballerinu consacre un article aunom 
et a son importance dans I’Fgyple antique. 

W. Spiegelrerg • attire I’atlention sur une peinture d’un 
cercueil de momie d’6poque romaine ou Ton voit, au- 
dessus d’une momie 6fendue sur un lit fun6raire, la repr6- 
seiitation d’un poisson au lieu et place de I’oiseau da qui 
apparait gen6ralement dans les repr6sentalions de ce genre. 

1) Voir dans W. M. Flinders Petrie, History of Egypt, II, pp. 38-39 les 
references aux monuments de re culte. 

2) G. Maspero, Rapport sur une mission en Italie, dans le Rmieil dc 
traraux relatifs d lu philologie el a I'archeologie ^gyptiennes et assyriennes, 
III, 1881, p. 113. 

3) Lepsius, Denkmaler, III, pi. 246 a. 

4) \V. Max Miiller, Der Ampruch auf gottliche Inkarnation in den Rharuo- 
nennamen, dans la Orientalistische Litemturzeitung, Xll, 1909, colonnes 1-5. 

5) F. Ballerini, 11 name e sua importanzanelV antico Eyitto, dans Bessarinne 
1909, pp. 40-62, 

6'i W. Spiegelbersr, Ber Pisch ah Symbol der Seek, dans VArchiv fiir Reli- 
gionswissenschafl, XII, 1909, pp. 574-575 avec 1 figure. 
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Cette variante pour exprimer Tame humaine est curieuse a 
noter. 


Morale. — D’une fitude de II. Ducros’ surles balances 
egyptiennes ilconvient de retenir ici une remarque curieuse 
(pp. 4b-46) : dans la pes6e de I’^me diverses diviniles, Mait, 
AuubiSjlIorusou Thotcontrolentouvdrifientlecoeuroulesqua- 
lilds du defunt. « Ces personnages ou ces divinites sont reprc- 
sentes tanlot debout, tantot agenouilles, lantot meme assis, 
mainlenant d’une main I’un des liens qui retiennent les pla- 
teaux ou le plateau lui-meme, alors que de I’autre, tendue, 
ils paraissent arreter le mouvement ou les oscillations du til 
a plomb, ou encore essayant d’amener le coincidence de 
I’aiguille et de ce fil a plomb... 11 serait curieux aussi de 
savoir si, avec des balances justes et sensibles, les figyptiens 
ne pratiquaient pas d^ja la fraude dans leurs pesees. Nous 
n’en doutons pas, et les meilleurs exemples que nous 
pouvons citer al’appui, sont les fameux passages de la con- 
I'ession negative du chapilre CXXV du Livre des Moris. « Je 
n’ai pas tire sur le peson de la balance ! Je n’ai pas faussd le 
fleau de la balance » que I’dme clamait devant le tribunal 
compose des dieux juges assisles des quarante-deux jures. 
Mais si cetle fraude etail punie chez les vivants, elle ne pa- 
raissait pas I’etre dans le royaume des morls ou Ton voit 
sans cesse I’un des dieux Anubis ou llorus abaisser ou relever 
I’un ou I’antre plateau, siiivant que le camr semble plus lourd 
ou plus legerque la Verild... Nous voyons Horus verifier le 
fil a plomb et tandis qu’Anubis arrete le ileau au boutduquel 
est suspendu le plateau qui porte le coeur du defunt, ce petit 
personnage, le defunt lui meme, appuie de ses deux mains 
sur le plateau oppose qui conlient la Yerile, afin de faire 
pencher le plateau de son cote et alleger son ame des fautes 
qui pouvaient lui etre incriminees ». 

1) Hippolyte Ducros, Etude sur les Balances egijptiennes, dans les Annates 
du Service des Anliquites, IX, 1908, pp. 32-53 avec 49 figures. 
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Voici comment A. Moret ‘ resume sa conference du Mus^e 
Guimet sur Tlmmortaliie de lAme el la sanction morale dans 
I’aucienne Egypte : « Au debut de la societe egyptienne, 
Fimmortalite n’assure qu’une vie humaine idealisee ; toute 
allusion a un jugement des actions commises se rapporte a 
des conflits possibles entre le mort el les survivanls ; contre 
un ennemi occasionnel, le mort se justilie par avance, en 
attestant sa vie passee, oii il a pratique le bien sans leser les 
interfits de qui que ce soil. — Quand le paradis passa de la 
terre au ciel la vie d’outre tombe perdit aussi de son carac- 
tere terrestre ; la conscience, affinde comme la pensee, se 
fait plus exigeante. Ledefunt ne se justifieplus seulement vis 
cl vis des vivants ; il prend le sentiment de sa responsabili tes vis 
a vis des dieux qui aiment la justice. — Grace k la magie, il 
peut esperer longtemps tromper les dieux et sa propre cons- 
cience ; mais, a la fin, le dieu dispensaleur de la justice di§- 
couvre les fraudes, ch^tie les coupables, corrige au paradis 
les injustices de la vie terrestre »... 

Je n’ai pas vu le livre de E. Yerrier- sur la morale 6gyp- 
lienne. 

Culte des morts. — A signalerl’article de II. R. Hall= 
dans la nouvelle encyclop6die de Hastings. On sera peut- 
etre surpris de lire que « of a developped ancestor-worship, 
like that of the Far-East, there is in Egyptian Religion 
little trace ». Le plusancien culte funeraire ne donne cepen- 
dant pas cette impression. 

H. R. Hall ‘ pense que la formule funeraire ordinaire doit 

1) A. Moret, Vimmortalili de I'dine et la Sanction morale dans I’Egypte 
ancienne (Extrait de la Bibliotheqiie de vulgarisation du Musee Guimel). Paris, 
Leroux, 1908, in-12, 40 pp. 

2) E. Verrier, La Morale dans I’ancienne Egypte. Paris, Sisteron, 1909. 

3) H. R. Hall, Ancestor Worship dans Hastings, Encyclopedia of Religion 
and Elides, 1, pp. 440-442. 

4) H. R. Hill, The Ih-’ietep-suten formula dans les Proceedings of the 
Society of biblical Archxdojy, .XXX, 1903, pp. 5-7. 
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6tre traduite optativement, « que le dieu... donae une of- 
frande royale a... ». II faut toujours pour cette questiou ren- 
voyer a I’etude fondamentale de G. Maspero 

A. Moret * donne une excellenle vue d’ensemble sur les 
croyances et les rites funeraires de I’Ancien Empire. 

W. Schmidt “ expose des considerations generales sur les 
rites funeraires egypliens. 


Tombeaux. — Henri Gauthier ‘ decrit deux tombeaux 
decouverts par lui dans la necropole de Drab Abou’l Neggah 
d Thebes : le tombeau de Piaai (pp. 160-161 et pi. VI, Ado- 
ration du fetiche d'Osiris ^), et le tombeau de Baki ® dont le 
pbre etait scribe de la comptabiliie des bceufs de I’epouse 
divine Ahmbs Nefertari. 

J. E. Quibell ' decrit une serie de lombes du Moyen Ein- 

1) Revue de I'Histoire des Relijions, XXXV, 1897, pp. 275 et s. II exisle 
des variantes qui empeobentde traduire autrement que« le roi donne une table 

d’offrandes a tel dieu pour que celui-ci accorde au defunt... » Certains textes 

remplacent la fortnule ^ ^ q par une fig-ure de roi offrant une table d’of- 
frandes ; le type existe aussi en statue. Voir par exemple G. Legrain, Statues 
et Statuettes de rois et de particuliers (Catalogue general du Musee du Caire), 
t. II, pi. IV. 

2) A. Moret, Autour des Pijrainides, dans Au temps des Pharaons, Paris, 
Colin, pp. 151-198 et pi. VI-XV^ 

3) Scbmidt, The Treatment of the dead in Egypt, dans les Transactions of 
the third international Congress for the History of Religions. Oxiord, 1908, I, 
pp. 213-216. 

4) Henri Gauthier, Rapport sur une cainpngne de fuuilles a Drah Aboit'l 
Neggah cn 1906, dans le Bulletin de I’lnstitut francais d' arche Aogie , VI, 1908, 
pp. 121 171 avec 13 planches. 

5) Comparer W. M. Flinders Petrie, Qurneh, p. 11 et pi, XX.XIX. 

6) Republie par W. M. Flinders Petrie, P- Het pl. X.'V.KI\UXXXVII. 

Dans ce meme ouvrage pl. XXXVlIt, deux bonnes representations anciennes 
de tombes thebaines Pune isolee, I’autre appuyee a la montagne. 

7) J. E. Quibell, Evcavationsat Sagqara (1905-5) et (1905-7'. Caire, 1907 et 
1908. 
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pire d^couvertes a Saqqarah, a Test du temple de la pyra- 
mide deTeti. Deux tombeaux dtaient parliculibrement riches 
(1906-1907), ceux de Karenen el Khennou. 11s ont fourni un 
mobilier funeraire tres complet, comprenant de rares 
groupes de figurines en bois. L'examen des corps a fait 
reconnailre I’emploi de la resine. Les cercueils ont donnd 
une aboiidante moisson de lextes religieux nouveaux que 
Lacau a publics, comme il a ete dit plus liaut. 

W; M; Flinders Petrie * publie un tombeau du !"■ siecle 
de noire bre a Alhribis pres de Sohag; Au plafond se trou- 
vent deux zodiaques oii Ton peul voir Fame du mort el celle 
de son pere, accompagnees d’autres ames et localisees dans 
le ciel pres d’Orion (pi. XXXVI-XXXYlll). Les planches sui- 
vantes donnent la copie des peintures des murs du lombeau : 
ce sont des scenes des mysteres d’Osiris analogues aux 
scenes celebres de Denderah ou Phil®. 

Le livre de H. Schaefer* sur les tombes decouverles aux 
alenlours du temple de Ne-User-Re a Abousir pent passer 
pour un modele de publications archeologiques. L’auteur 
commence par resumer Fhistoire du temple funeraire aprbs 
la mort du roi, et montre que le culle subsistait encore au 
.Moyen Empire. I/exploratiou mi^thodique du cimetierea per- 
mis des remarques inleressantes au sujet de I’orientation des 
corps. Si les prehistoriques ont en general la lete au sud, le 
visage tournd vers Fouest, au Moyen Empire comme sous 
FAiicien la tele esl au nord, la face vers Fest (exceple VI, 9, 
qiii a encore la lete au sud). A partir du Xoiivel Empire les 
corps aulieu d'etre couche* sur le cote gauche, reposent sur 

1) W. M. Flinders Petrie, Athribis. Londres, 1008, pi. XXXVI-XLII. 

2) Heinrich Schafer, Prieslergrdber und andere Grahfunde vom Eade dei 
alien Reiches bis zur- gri>-schisehen 'leit vnm Tidfntcmpel des Ne-User-Re 
(8 Wissenschaftliche VerOffentlichung der deutschen Orientgesellschaft). 
Leipzitr, Hinnchs, 1908, 4“ viii, 185 pp. avec 2.')5 figures dans le texte, 
1 planciie en coulenr= et 2 pliotolypies. Comple rendu par G, Foiicart dans le 
Juumiil des Siirant.s, 1909, pp. 88-90. 
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le dos et la lete est tournee vers I’ouest. A I’^poque grecque 
la tele est au contraire vers Test. Ainsi done, au cours de 
rhistoire 6gyptienne on passe successivement du sud au nord, 
du nord a I’ouest et de I'ouest a Test, 

Les lombes les plus int^ressantes datent du Moyen Empire. 
Quelques-unes, intactes, ont permis des constatalions 
curieuses. Les statuettes funeraires, repr^sentant le mort (il 
ne s'agit pas ici des oushebtis) sont dans le cercueil, parfois 
sous I’epaule gauche (pp. 16 et 39); dans un cas on a trouve 
deux statuettes, dont Tune plus petite que I’autre (pp. 82 et 
87). Une femme avait son miroir a I’inlerieur des bandeletles 
(p. 34) ; parfois on le met sous la tete (p. 1 6) comme les hypo- 
c^phales de la basse epoque. Dans le corps d’un homme on 
a trouve un petit vase en metal et une lame, objets ayant 
vraisemblablement servi au cours de la preparation des corps 
(p. 60). Un corps de femme, exceptionnellement pr6serv6, 
permet d’exposer en 16 6tapes les precedes de I’emmail- 
lottement fun6raire (pp. 30-31 et fig. 31 a, b et c). Les mo- 
dblesde bateaux sont orient^s d’une manibre parfaitement 
logique ; ceux a rames vers le nord, ceux a voile versle sud 
(pp. 16-17). 

Plusieurs cercueils du Moyen Empire donnent des textes 
et des peintures soigneuseraent analyses (les textes par 
H. Grapow). Les textes appartiennent tous au Livre des Pyra- 
mides. Ce sont, d’apres la numerotation nouvelle dc Setlie, 
les n°^ 13i-161; 167-170; 172-178; 181 et 183; plus 
Merenra, lignes 131-139 ; Teti 170-173,- 181-183 et 273-277 ; 
Pepi 103-107. 

Parmi les objets peints a I'interieur des cercueils il v en a 
plusieurs races ou meme entierement nouveaux, par exemple ; 
pi. VI, p. 50, p. 31, fig. 64, pi. VIII, p. 58 n" 9 et pi. XII. 
p. 108 des scarabees enfiles dans des colliers ; pi. VIII. p. 38. 
fig. 81 un collier avec desyeux et une amuleOe en forme de 
boule. Les pp. 17-18 donnent d’interessantes remarques 
gbnbrales sur la decoration inlbrieure des cercueils. 

Dans les ruines d’une maison de la XX' dynastie (pp. 133- 
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138) on a trouve une inslructive serie d'amuletles et des figu- 
rines de divinites (Srkhmet et Plah embryon). 

L’ouvrage se terniine par un utile index hi^roglyphique 
donnant entre autres, les noms de toutes les divinites citees. 


Steles funeraires. — P. A. A. Boeser* donnel’edition, 
altendue impatiemment depuis longteinps, des admirables 
series de steles du Aloyen Empire dn Musee de Leiden. Meme 
a cole des steles du Louvre, on pent estimer que les specimens 
de Leiden sont les plus beaux au point de vue du style, les 
plus interessants au point devue de la richesse des formules 
funeraires. Les planches reproduisenl pai failement les steles 
et aucun detail n’ecliappe a la lecture. Boeser s’est bornd, 
trop moJejlement a nion gre, a doniier seulemenl de chaque 
stele une courle notice. On aurail aime a trouver des analyses 
plus detaillees des stbles que I’auleur a dludiees avec aulant 
de conscience que de competence depuis de nombreuses 
annees. Au moins Boeser nous a-t-il donne des index Ires 
complels qui faciliteront grandement I’utilisation de ce 
precieux recueil. 

G. Foucart’ a consacrd a celte publication un article peu 
precis. 11 propose pour les steles des divisions en groupes 
qui me paraissent avoir peu de chances d’etre gAndralemeut 
admises (pp. 17(^-181). Ou’on en juge par cet exemple : 
« Ln troisieme type nous nionlre des actes solennels d’asso- 
ciatioii, de tiansmissioii ou de confirmation dans un heritage, 
une charge ou une dignilc (enire collateraux ou descendants 
direct?) alleslcs, a propos du culte funbraire, par des figure? 
ou formules qui associenl les uns aux autres. C’est, pour etre 


1) P. A. A. Bffiser, lieschreibuwj der agypti‘ichen Samnduny des niederlan- 
dischen Reichsmuseuiri!, der Altertiimer in Leiden. Die Dehkmu.'ler der Zeit 
zwischen d^ni Alien uni Mittkren Reich und des .Mitileren Reiches. Erste 
Abteilunp:. Stelcn. La tlaye. Nyhof, 1909, pet. fol. 14, lt pp. et XL planches. 

2) G. Foucart, Les Steles prutothebaines ddns le Sphinx, XIII, 1909, pp. 173- 
192. 
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bref, un derive des scenes similaires que le maslaba mein- 
phile metlait souvent sur les murs aux abords de la fausse 
porte, par exemple au lombeau de Si-honnen. Elies ne sent 
pas toujours aisles a interpreter pour nous, quand I’allusion 
al'acte essentiel se fait en abrege. C’est souvent au moyen 
d’une indication sommaire : une tabletle, un sistre, un miroir . 
uninsigne tenuen main, parexemple;toutEgyptienlesinter- 
pretait, sans h^siter, comme le geste symbolique d’une 
minute de procedure, d’une confirmation, d’une transmission, 
mais noire inexperience hesite encore frequemment. Qui 
aura le courage de ce travail ne regrettera pas sa peine ». On 
serait en effet charme de voir Foucart se donner cette peine 
pour expliquer ce qu’il veut dire ; j’avoue ne pas comprendre 
et je sais n’fitre pas le seul dans ce cas. Pourquoi a-t-il 
neglige de donner seulement les numeros des stbles de 
Leiden rentrant dans ce troisieme type? 

H. 0. Laxge et Schaefer ‘ publient le second volume du 
Catalogue des Steles du Moyen Empire du Musee du Caire. 
L’importance de ce travail, execute de manibre impeccable, 
ressortira davantage encore .quand les Index qui formeront 
le troisieme volume auront paru. i\e peut-on former le voeu 
que les auteurs donnent une liste des formiiles principalcs 
des steles ? L’apparition et la disparition des souhaits for- 
mulas en faveur des mortssur leurs steles consliluentun indice 
precieux du changement dans les croyances funeraires. La 
comparaison des documents du Moyen Empire avec ceux de 
I’epoque ptolemaique publics par Ahmed bey Kamal (Bulle- 
tin 1906-7. Steles) est particulierement typique. 

A. Moret ' dans une premiere parlie du Catalogue du 

1) ft. 0 Lan^^e ot Sohufer, Grab- un i Denksteine de? mittleren Reichs {CnU- 
logue genera! du Musee du Caire), II, Berlin, Reichsdruckerei, 1908, in-4, 
409 pp. 

2) A. Mord, Galerie cgt/plienne. Steles, Bas-reliefs, Monuments dirers 
(Catalogue du Musee Guimel), Paris, Leroux, 19j9, 2 volumes in-4, VIll, 
158 pp. in pp. et LXV planches. 
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mus6e Guimet edite la s6rie des steles, bas-reliefs et tables 
d’olfrandes. La collection des steles sans etre d’importance 
exceptionnelle, comporte des documents |int6ressants 
parmi lesquels le C. 12 presente un interet tout particulier 
(p. 25-29). La stble C. 40 est un bel example de decret 
rendu par un dieu en faveur du defunt, decret qui est r6dige 
comma une veritable sentence judiciaire. A noter quelques 
steles consacrees aux cultes des animaux pi. 21, 44, 
47-49 et 64. L’edition des monuments est trbs soignee et 
s’il y a quelques points sur lesquels on differe d’apprecialion 
avec I’auteur, les planches excellentespermettent de se faire 
une opinion sur les questions controversies. Les recherches 
dans le recueil seront facilities par des tables tres completes 
on Ton Irouve entre autres les divinites et les litres reli- 
gieux. 

B. Fortner* public Irenle-huit stiles, dont six de Cons- 
tantinople, les autres d’Athenes, gineralement sans grand 
interit. On notcra cependant sur les steles de basse ipoque 
nos 21 et 27 une formule rare. Au milieu d’un hymne au 
soleil le detunt declare qu’il a recite les septante-sept livres 
pour la destruction du serpent Apopis, I’ennemi de Ra. 

. Spiegelberg^ itudie une formule des stiles funiraires. 
Plusieurs s’expriment comme suit : « Le souffle de la bouche 
est utile aux morts, on ne s’en fatigue point »; d’autres 
ajoutent : « cela iie sort pas de votre patrimoine » ou encore 
« cela ne sort pas de vos greniers, cela ne porte pas 
malheur a la bouche qui le dit ». En somroe toutes ces for- 
mules sigiiifient ; « Recite/, la priire pour les morts, cela ne 

1 B. Pui'tner, Aeijj/iitmchc Grahsteine und Denksteine ans Athen und Kons- 
t'-jitmopel. Strassburir, Schlesier und Schweikhar Jt, 1908, 4”, 27, pp. et Xtll 
planches. Compte rendu par G. Maspero, dans la Rtvue critique d'lliUoire el 
de LUterature, L.Wl, 1908, pp. 273-4. 

2) W. SpifgelberuT, Ktne Formel dcr Gruhs-'. ui?, dans la Zeitchrif't fur 
iijjypti^clie Spi'dche und. Altertumbkunde, XLV, 19u8, pp. 67-71. 
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vous coulera ni travail ni argent, cela ne vous causera 
aucun tort. Au contraire, cela vous sera utile ». Cette idi^e 
est developpde par uii texte {Urkunden IV, 122) insistant 
sur le fait que cela n’occasionne auciine peine. Une inscrip- 
tion ptoldmaique ajoute encore ce detail interessant : « Les 
morts vivent, donl on prononce le nom ». 


Statuettes funeraires. — Fr. von Bissing* attire 
I’attention sur le nonabre des Oushebtis a I’epoque sailc 
et qui est gendralement de 401, soit un pour chaque jour 
de Fannie plus un pour chacune des trente-six decades. 
Dans certains tombeaux, treiite-six portent seuls des inscrip- 
tions, ou bien ils se distinguent par leur taille ou leur cos- 
tume ; ce sont vraisemblablement les contremailres ou sur- 
veillants de travaux. J’ajouterai qu’au cours des fouilles de 
Garstang a Abydos en 1909 j’ai remarqu6 des oushebtis a 
inscriptions, de grande taille, au costume civil et qui, au 
lieu d’outils, tenaient un fouet : c’etaient evidemment les reb. 

Le nombre de 363, soit un par jour de I’annce s’esl ren- 
contrd deux fois a .Abousir el Meleq’. k. Euman^ signale 
I’existence au Mus6e de Berlin d’un oushebti (n° 7212) de la 
XX'-X.XVl' dynastie qui porte la date du premier jour du 
troisieme mois d’liiver, ce qui lemoigne d’uii souci de preci- 
sion bien dansle goutegyptien. Chaque oushebti de ce tom- 
beau portait vraisemblablement la date d’un des jours de 
I’annee, 

J. Capart* a propos des statuettes figurant le morl occupd 

1) Fr. W. von Bissing, Lesefriichte, § 16. Zur Gexcliichte dcr Ui'diebliu^, 
dans le Hrcucil de travtuuc relalifs d la philotoijie tt d I'aichcoloijie cjijp- 
tiennes et assij' ienties, XXX, 1908, pp. 183-184. 

2) 0. Rubensohn el F. tvnatz, Ba'kht tiber die Aiisrp abungen bei Abmir 
el Maln'i imJahre i903, dans la Zeitschrif't fiir agyptisehe Sprache und Altei- 
twmkimde, XLI, 1904, pp. 8-9. 

3) .A. Erman, Uihebtis vnt Oaten, dans la Zcit6chrift fur ugyptische Sprarhe 
und Alterturmskunde, XLIV, 1909, p. 131. 

1) J. Gaparl, Ap.'jp-js dc^ itaiU’.Jei Je mcuniers, dans les ot 
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a nioudre du grain esquisse sommairement le developpe- 
ment des rites funeraires. 

G. Maspero ‘ signale I’existence de statuettes fundraires, 
de la premidre epoque ptoldmaique, dont les inscriptions 
sont dissimuldes sous une couche d’dmail, vraisemblablement 
dans le but d’dviter les inconvdnients d’une usurpation des 
figurines au bdnefice d’un autre que leur veritable proprid- 
taire. 

Mobilier funeraire. — A signaler I’apparition du 
premier fascicule du catalogue des cercueils de la trouvaille 
des prdtres d’Amon, par E. Chassinat II y aura lieu de 
revenir en detail sur cette importante publication lorsqu’elle 
sera plus avancde. 

G. Daressy’ ddcrit minutieusement les cercueils des 
cachettes royales en donnant le ddtail de toutes les scdnes 
et inscriptions qui les recouvrent. Certains d’entre eux, tels 
ceux de lapriticesse Ast-m-kbeb (pp. 134-171) constituent 
de vdrilables rdpertoires de Ihdologie. Je regrette vivemenl 
que I’auteur n’ait pas fail un index des divinilds. La besogne 
eut die dvidemment faslidieuse el Ton ne peut reprocher 
trop a Daressy de I’avoir ndgligde, d’aulant plus qu’il nous a 
donnd des descriptions si prdcises et si completes que cette 
lacune pourra toujours elre comblde plus tard.Le plus diffi- 
cile, I’edilion, estachevdde maniere impeccable. Les cercueils 
des cachettes royales sont des plus imporlanlspour la chrono- 
logic des nombreux cercueils thdbains nondatds parle nom 

iht third international Congress of the History of Religions. Oxford, 1908, I, 

pp. 201-208. 

1) G. Maspero, Sur Une Variety de figurines fandraires inoonnue jusqu'a 
present, dans les Annales du Service des Anliquites, IX, 1908, pp. 285-286. 

2) E. Chassinat, La Seconde Trouvaille de Deir el Bahari. Sarcop/io^es (Cata- 
logue general du Musee du Caire). Caire, 1909, I, I" fascicule, 88 pp. et XIV 
planches. 

3) G. Daressy, Cercueils des cachettes royales (Catalogue general du Musee 
du Caire). Caire, 1909, 4', ni, 277 pp. el LXIV planches. 



BULLETIN CRITIQUE DES RELIGIONS DE l’eGYPTE 


17 


du pei'soniiage auquel ils etaient deslinos. On sera peut-^tre 
surpris de constater que sur quarante-quatre iium^ros on 
ne releve que sur (rois des textes du Livre des Morts, 

G. Daressy ‘publie le texte d’une serie de canopes frouvbs 
dans la lombe de la dame Nekh!-la-baslit-ru (XXIl-XXVI® dy- 
nasties), a proximite du Ramesseum a Thebes. Au lieu des 
formules ordinaires ces textes, commenQant par un jeu de 
mot sur le nom des genies,nesont pas liturgiqueset sont sans 
paralleles connus jusqu’a ce jour. En voici un exemple : 
« Genie Kehhsenu [ ^ la libation [kebli] de I’inondation (pour) 
mon gosier et la possession de mon corps d’bternitb pour le 
d6funt ». 

Henri Gauthier" publie douze types nouveanx de c6nes 
fun^raires dbcouverts au cours de ses fouilles h Drah Abou’l 
Neggah en 1906. Les cones ne se rencontrent que dans les 
necropoles thbbaines. Un certain nombre trouves par Gau- 
thier, paraissant assez anciens, ne portent pas d’inscriptions 
mais une cavity circulaire dans la base. 

G. J^QuiER* determine la valeur figurative d'un hi6ro- 
glyphe qui reprbsenterait un panier a ofTrandes dans lequel 
des provisions funbraires blaient apportees au tombeau, 
principalement aux fetes de Thot et Ouaga. 

1) G. Daressy, Canopes A formules nouvelles^ dans les Annales du Service 
des AntiquiUs, IX, 1908, pp. 152-153. 

2) Henri Gauthier, Rapport sur une cumpagne de fouilles a T>rah abou’l 
Segyah tn 1906, dans le Rullelin de I’lnstitut frunr iis d'arcMoloyie orientate, 
VI, 1908, pp. 122-137. 

Sur les ounes funeraires voir particulierement G. Daressy, Recueil de cones 
funeraires, dans les Menvares de la Mission atcheologique francaise au Caire, 
VIll. 2, 1393, pp. 269-352. R. Mond, Report of Work in the Necropolis of 
Thebes, dans les Annales du Service des Anliquites, VI, 1905, pp. 91-96. 
W. Spiegelberg el P. E. Newberry, Theban Necropolis, pp. 35-36 el pi. XXIII- 
XXV. 

3) G. Jequier, Note sur deux hicrogbjphes, 1. Le signe Hong, dans ie Bulletin 
de I'lnstitul franrais d'archeologie orientate, VIII, 1909, pp. 89-91 avec 5 figures . 
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G. Maspero ‘ fait paraitrele premier fascicule du catalogue 
des sarcophages des epoques persane et ptolemaique du 
Musde du Caire. 

W. M. Funders Petrie’ puhlie et ddcrit rimportante serie 
des modules de inaisons en lerre cuite decouverts en 1906 
a Rifeh, au sud d’Assiout et qui elaient destiiids a servir de 
demeures a Fame des morts (Bulletin 1906 et 1907. Quite 
des Morts). 


Amulettes. — J. Capart’ publie et commente une 
liste d’amuletles conservee par un papyrus de basse epoque 
de la collection Mac Gregor a Tamworth. 

G. Jequier* s’occupe des ivoires magiques du Moyen 
Empire, en forme de croissant, decoupes dans des canines 
d’hippopotame. (Voir Bulletin, 1905, 1906 et 1907, Magie, 
Legge.) Ces dents « sont deslinees a proteger celui pour 
lequel elles ont 6te gravoes, centre les crocodiles tout spe- 
cialement » mais aussi centre toute espbce d’animaux mal- 
faisauts. « Comme plus tard les steles diles d’llorus sur les 
crocodiles, ces petits objets n’elaient que des talismans des- 
liiids a protdger les enfants centre tous les animaux nui- 
sibles... on se bornait a les deposer aupres de leur couchette 
pendant la nuit ». 

G. Jeouier’ croil que I’amuletle 5^ « derive directement, 

1) G. Maspero, Sarcophage des epoques persane et ptolemaique (Catalogue 
general du Musee du Caire). Caire, 1908, 4", I, 112 pp. et viii planches. 

2) W. M Flinders Petrie, Gizeh. and fli/V/i (Bniisli School oF Archrelogy 
in Egypt and Egyptian Research Account, 13' annee). Londres, Quaritch, 1907, 
double volume, 4“, 49 pp. et 109 planches. 

3) J. Capart, Une Lisle d.’amuletles, dans la Zeistchrift fiir aggptische Upraelie 
und Altertumskunde, Xl.V, 1908, pp. 14-21 avec deux planches. 

4) G. Jequier, A'lteset Remarqnes, §V[II. Rote protecteur de I'hlppopotame, 
dans le Recited de iracnux relatifs a laphilologie el d I'archeologie egypticnnes 
el assyi iennes, XXX, 1908, pp. 40-42. 


5) G. Jequier, Notes el liemarquts, 5 VIl. Le signe 


, dans le Recited de 
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a I’origine, de la natte dont se servaient les gardiens de 
boeufs pour se proteger centre les coups de come de leurs 
betes a demi sauvages, comme aussi pour s’asseoir on se 
coucher dehors, dans les nuifs pass^es aux champs 

G. Lumbroso' publie le texte d’amulettes centre les 
fibvres. 

E. Naville’ examine le problfeme souleve par la decou- 
verte de tetes en pierre dans les tombeaux de I’Ancien 
Empire. II rapproche cet usage du texte du chapilre 43 du 
Livre des Morts. « Le chapitre qui empeche qu’on coupe la 
Ibte du defunt dans I’aulre monde ». Les tetes de pierre 
peuvent avoir 6te destinies a servir a la reconstitution 
magique du defunt. On pent chercher encore une autre 
explication : Ls chapitre 151 mentionne 6galement et d’une 
faQon toute speci'ile la t^tedu mort. Un papyrus luiconsacre 
un chapitre special « de la t6te mysl^rieuse ou cach6e », ce 
qui fait 6videmment allusion a I’usage ici examine. Cette 
tete joue le meme r6le que la statue du double; elle rend 
celle-ci inutile : la t6te seule suflit. L’auteur se demande en 
terminant si elle ne tenait pas lieu du corps entier. C’est 
tres vraisemblable. On pourrait rappeler qu’Abydos conser- 
vait la tete seule du dieu Osiris. 


travaux relalifs a la philolo;jie et d ranheologie egypliennes et as.^yvicyine<, 
XXX, lyOS, pp, 39-40 avee 4 figures. Voir L. Borcbardl, Drei Hieroylyphen- 
zeiehen, 3. Die Matte, dans la Zeitbchrift fur ujyptische Sprache und AUei- 
tuiiiskuivle, XLIV, 1907, pp. 77-79. Fr. W. von B'ssiiig, Lesef'ruchle, § 12, 
dans le Recueil de travaux, XXX, 1908, p. 180, se referant a i’artiole de 
Borchardt, mentionne encore quelques exemples d'amulettes-nceuds. 

1) G. Lumbroso, Lcttere al signor Professore WUtken, XLV. dans V Archie 
fur Papyrusfnrschumj und verwanite Gebiete, IV, 3-i. 1908, p. 229. Voir 
aussi U. Wilcken, Heidnisekes und Christliches aus Aegypten, ibidem, I, 3-4, 
1901, pp. 420 et s. 

2) E. Naville, Les Tries de pierre deposies dans les tomheau-r egyptieiis 
(Memoire pubhe a I'occasiondu Jubile de I’Universite de Geneve). Geneve, 
Georg, 1909, 8“, 11 pp. et 1 figure. 
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A en juger par le catalogue public par G. A. Reisner*, le 
Musee du Cairo n’est pas Ires riche en amiileltes. L’inventaire 
ne comporle que 1308 numeros, ce qui est evidemment peu 
de choses eu rgard a la masse considerable d’amuleltes 
sortie des sepultures de toules les epoques. Un certain 
nombre de pibces soiit comprises il est vrai dans d’autres 
series, par exempleles amuletles en or, inventoriees avec les 
bijoux. On est surpris cependant de ne Irouver aucune amu- 
lette de I’cpoque de I’Ancien ou du Moyen Empire qui ont 6te 
decouvertes parfois au cours des dernieres anndes; par 
Peliie a Desliasheh, par Garstang a Beit Khallaf, pour ne 
citer que ces deux-la^ Ces series auraient-elles dte rdserydes 
pour le volume qui cataloguera les colliers ? 

On regrettera que Reisner n’ait pas cherch(§, corame on 
I’a fait pour d’autres volumes, a donner en une preface suc- 
cincte une esquisse de I’histoire des amuleltes. On regrettera 
davantage qu’il ait neglige de donner des tables analyliques. 
Oil ne salt on chercher les amuleltes de m6me type diper- 
sees dans le volume, ni relrouver les pieces de m6me pro- 
venance. Je ne puis songer dlablir cetle table ici ; je me 
cuntenlerai de donner une breve lisle des types reprdsentes 
et une lisle des localiles qui ont fourni des amuleltes (la plu- 
part sonl malheureusement sans provenance connue!). 

Types d’amuleltes ; Amande, Animal couche, Ankh, 
A/jer-, Barque solaire, Belier a qualre teles, Boeuf lid; Car- 
touche, Chacal, Chats, Chevet, Chien, Coeur, Cneur avec 
disquo, Coeur a tele humaine. Coiffures, Collier de pectoral, 
Colonne, Cuuronne d’Amon, Gouronne de la Basse Egvpte, 
Couronne de la Haute Egyple, Crocodile; Ded, Bisque, 
Bisque avec plumes. Bisque avec yeux, Boigts; liiquerre; 
Faucon; Grenouille, Groupe de signes hidroglyphiques ; 
Hdrisson, Ilippopolame; Lievre, Lion assis et couche, double 

1 G. A. Reisner, AmuUts Cdtalogue general du Musee du Caiie). Caire, 
190T, 198 pp. et XXV planches. 

W. M. Flinders Ptlrie, beihnsheh. J. Garslang, Muhasna and Beit lihal- 
laf. 



BULLETIN CRITIQUE DES RELIGIONS DE l’eGYPTE 


21 


Lion, Lion el Taiireau; Main; Neith, Niveau, Nceud ; OEil ; 
Pectoral, Perle, Plaqueltes, Plume d’Amon, doubles Plumes, 
Poisson; Sceau, Serpent, tele de Serpent, Singe, S/na ou 
nefer, Soleil dans I’horizon, Sphinx a lete de belier ; Table 
d’offrandes, Taureau , Truie, Ushebli ; Vache couchee. Vase, 
Vautour et Urmus; Yeux. 

Provenances; Abou-Roasli, Abousir, Abydos; Coptos ; 
Elephantine ; Gadrah, Gaou, Gizeh ; Hieralvonpolis ; Alitrahi- 
neh ; Saqqarah, San, Siout ; Thebes: Assasif 12069, Drah 
aboul Negga 12083, Gournah 12249, 12401, Karnak 12223, 
Cachelle des pretres d’Amon 12127-12132, Tombe de Halai 
12196-12201, Tombe de Sennedjem 12203-12207. 

Les planches ne donnent que des dessins au Irail ; 
quelques pholographies des meilleures pieces n’auraient 
Dependant pas 6te inutiles. 

Je n’ai pas vu I’arlicle de A. E. Whatham* sur le signe 
appele croix de la vie. 

Traitement des corps. — Momies. — Dow 

Covington^ a d^couvert une curieuse ndcropole dans le 
Wady el Kiltar (a Test d’Atfieh, en face de la pyrainide de 
Aleidoum). Les lombes balies en pierres brutes, au-dessus du 
sol coiitiennent des corps mutiles, la tele et les pieds 
manqiienl ; une seule tete a 6te decouverle. Rienou presque 
rien iie permet de dater ces se|iultures. L’auleur signale 
cependant la decouverto d’uiie petite figurine de Nephlhys en 
lerre emaillee verte et d’uii fragment de vase cylindrique a 
cotes; on serait done en presence de lombes qui ne seraien- 
pas anlerieures a I’epoque rornaine. 

G. Maspero' s’occupe de la trepanation rituelle des 
momies royales (Bulletin 1906 et 1007. Momies). 

1) E. Whatham, The Oriyin and Siynifi' niiee of the Eijyptian Ankh, 
(Jans [' Ainei'ican Journal uf Weiitjhm, Psych-iloyij and Edw otinn, ICnS. Ill, 3. 

2) Daw C(jvii(L;ton, Repiit on n sumin'iri/ Exploration nt W’ah/ el Kilt ir, 
(Jans les Anno Is du S-'rL'iee des Anhyuites, IX, 1908, pp. 'JT-lOl. 

3) G. Mdspero, Trepanation ntuelle des momies d'E'j’jpte (Jans ie Jouinol 
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Rosenberg’ expose d’aprfes Elliolh Smith I’histoire de la 
momificalion. 

W. Spiegelberg’ publie une stele fun6raire ptol^ma'ique 
bilingue du pretre mempbite 'Anch-Marres dont le nom est 
compost de celui du roi divinis6 Amenemhatlll de laXlR dy- 
nastie (Bulletin 1906 el 1907. Divinit6s greco-egyptiennes*.) 
On y lit entre autres choses ; « On lui fit tous les rites divins 
pourles 75 jours et une bonne sepulture pour les 70 jours ». 
II est a remarquer que le texte hieroglyphique seul donne 
les 70 jours et le texte demolique seul les 73. Cela se rap- 
porterait-il a deux rituels differents? Spiegelberg^ publie 6ga- 
lement une stele demotique de Vienne, provenant du S6ra- 
peum de Memphis et qui indique un inlervalle de 70 jours 
entre le jour ou le grand pretre mempbite T6os, fils de An- 
era-ho « quitta sa maison », et le jour des fun^railles 

A. Wiedema.nn' montre la persistance a I’epoque histo- 
rique de la coutume de decapiter les morts. II attire I’atten- 
tion sur quelques representations religieuses ou le sculpteur 
n’a plus compris exactement qu’il s’agissait de corps deca- 
pites (P/dhe, edition Ben^dite, I pi. 40 par example). 

des D(bats, 30 decembre 1908 ; voir Revue de I'Histoire des religions, LVIII, 
1908, pp. 441-442. 

1) Rospnbero-, Die GesehklUe dtr Munmifizierung bet den alien Aegyptern, 
dans Globus, CXIV, 1908, p. 273. 

2) W. Spiegeiberg, Demolische Miscellen, 5 XLI. Eine hierogtyphisch-iiemo- 
tische Stele der Bibliothegue nationale, dans le Recueil de trnmtix relatifs d la 
philologie el d I'archeologie egyptiennes et assyrtennes, XXX, 1908, pp. 114- 
147 avec 2 planches. 

3) Voir encore \V. Spiegelberg, Demolische Miscellen, § XLVll Ein Sttrg- 
brett mil zweispr'ichiger Inschrift, dans le Recueil de travaux relatifs d la 
philologie f t d i'archdo'oijie (gyptiennes et assyriennes, XXX, 1908, pp. 156- 
1.58, oil I’auteur montre que le nom theophore HiTiuocpTvol:’; est compose du 
nom du dieu-roi Marres avee I’epithete de Xvo-js:;. 

4) W. Spiegelberg, Demolische Miscellen, § XLI. Die demotischen Inschrtflen 
tier Serapeumstelen zu Wien, dans le Recueil <le travaux relatifs d la philologie 
et a I'arvheologie i^gi/ptieimes et nssyriennes, XX.X, 1908, pn. 147-131 (p. 149). 

5) A. Wiedemann, Die Leichenkopfan / im att-n Aegi/jiten, d.ins I'Orienta- 
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Divinites greco egyptiennes. Religion a I’e- 
poque grecque et romaine. — J. Evans ' s’occupe 
des coupes egyptiennes en steatite du temps de Julien 
I’Apostal. Elies se rattacheraient a la renaissance du culte 
de S^rapis et des autres divinil6s egyptiennes. 

G. Lefebvre' public un texte trouv6 aBatn-H6rit,rancienne 
Th6adelphie du nome arsinoite. C’est un d6cret de 
Berenice IV qui, en I’an 11 de son rbgne (o7-oG), conffere 
I’i-jAia au temple de Theadelphie, privilege sollicite paries 
prfitres de Phn6pheros, le dieu grand, crocodile. « Ce mot 
de Ilvcospu; n’est en realitd qu’une epithbte signifiant le dieu 
au beau visage ; on le trouve associ6 an nom divin 
de rh-cjsiy:;, a Karanis ». Le texte declare formellement que 
les pretres « ne peuvent pas sortir du temple », et I’auteur 
prend texte de cette clause pour presenter d’int^ressantes 
remarques sur les reclus ou -/.x-r/s'.. Le d^cret delimite 
I’aire d’asile « ledit temple et les terrains limitrophes de 
I'ouest a Test et du sud au nord, a partir du Bubastieion qui 
y confine au sud, jusqu’aux sepultures des animaux sacr^s » 
divinises (-rxswv -ctoM x7;o0£-.:j;x£v(i)v Upwv ^wwv) qui y touchent au 
sud ». 

G. Lefebvre ’ publie une stele oii Ton voit Ptolem^e XVI 
adorant sonpbre divinis6 Cesar, en presence du dieu croco- 
dile Souchos deCrocodilopolis. Souchos est appel6 -x^pc-xTup. 

« Le d^dicant veut-il dire que Souchos, le dieu de Crocodi- 
lopolis, est un des ancetres divinsde Cl^opatre et de son fils? 


li^tische Literaturzeitung ^ XI, 1908, col. 112-116. Complement des remarques 
de Wiedemann dans de Morgan, liecherches sur les Oriymes de t’Egypte, II, 
pp. 203 et suiv. 

1) J. Evans, dans la Society n/' Aiitiquaries, fevrier 1908 (d'apris rOn'en- 
talistische Liter atur zeilung , XI, 1908, coll. 201), 

2) G. Lefebvre, Un Lpbv a-j-Aov au Foyiim, dans les Comptes rendus de 
VAcadeinie des Inscnpti'ins et Belles-Lettres, 1908, pp. 772-782- 

3) G. Lefebvre, Egypte green-romaine, /. Croeodilapedis, [V. ••• 

i-To'/suxlo-jj ■zoLze'jT.izMp, dans les Annales du Service des Anliijuxles, IX, 1908, 
pp. 240-242. 
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G’est fort possible. A nous en tenir aux deux derniers Lagides, 
nous voyons, siir les monnaies, Cleopalre VI representde en 
Alphrodite avec Eros dans les bras. La mamisi d Herment 
d’autre part... montrait Cl6opatre, la « divine mbre de R4 » 
donnaiit le jour a Horus Cesarion. Les Ptoldmdes sont 
dieux, fils de dieux, de tous les dieux. Le Crocodilopolitain 
(d6dicaleurde la stele) crut 6videmment bien faire en donnant 
une place d’elite a Souchos, le patron de sa ville, parmi les 
ascendents divins de ses souverains d. 

G. Lefebvre', publie une inscription du iii« siecle,d6dicace 
d’un sanctuaire a la d6esse ou divinite indigene 

que les Grecs identifibrent a Athfena, adoree a Kerkeosiris 
du nome Arsinoite et a Oxyrhynchos. C’est la premiere 
fois que nous rencontrons ce culte a Crocodilopolis. 

W. M. Fli.nders Petrie • a d^veloppe dans un volume ses 
id^es sur les livres hermetiques. II en a 6le question deji 
plus haul. 

La publication des papyrus grecs d’Eldphantine par 
G. Rubensoh.x ’ a permis plusieurs remarques interessantes 
sur I’organisalion du culte al’^poque grecque. « Le morceau 
capital est une sorte de proclamation (papyru.s XIV) on sont 
fixees officiellement les conditions dans lesquelles doit s’ef- 
fectuer la location des biens du temple « (rbgne de Ptolem^e 
11I)‘. 

1) G. Lefebvre, Egypte grico-romame, 1. Croco'bhp'AU, I. Un fioT.pisT'jv d 
Crooodilopidis, dans les Atinnles du Servif'e dvs AntiqH>t>'s, IX, 19ii8, pp 231- 
233. 

2) W. M. Flinders Petrie, Personal Religion in Egypt before Chnstianity, 
Londres, 1009, in- 12, ix, 174 pp. 

3) 0. Ruhensnhn, Elephantine papyri, mit Reitrwjen run W. Schubart 
und W. Spiegelherq. (Aegyplische Urkunden .ms den k^l. .Museen in Berlin, 
Griechische Urkunden. Soinlerheft). Berlin, Weidinann, 1007, iv, 92 pp. avec 
3 planches. 

4) MY dans la Revue critique d'histoire et de Utterature, LXVII, 1909, 
pp . 62-63. 
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« II est desorinais av6re que le culte d’ Alexandre a Alex- 
andrie a eld inslitud, non par Philadelphe, mais le premier 
Lagide ; a parlir de 289/8 an plus lard, I’office de prelre 
d’AIexandre a etd delegud a un suppleant du roi, pris 
de preference dans la famille royale ; cetle ddlegation n’dtait 
pas annuelle a I’origine ; le delegue pouvait avoir lui-meme 
un suppldant, lequel devenait eponyme en succedaiit au 
ddlegud principal et comptait ses anndes de sacerdoce — 
comme le roi associe ses annees de rdgne — a parlir de 
I’annee ou il avail inaugure ses fonctions d’bps;;; suppleanl. 
Le sacerdoce d’AIexandre n’est sans doule devenu annuel 
que sous Philadelphe, lorsque le culle d’AIexandre se doubla 
d’un culte dynastique » 

Je n’ai pas vu I’etude Ch. Em. Ruelle * sur le « Livre 
sacre des ddcans astrologiques d’Hermhs trismegiste ». 

K. Sethe a cru reconuaitre r'Ejsp.^; i Orfix’.c; de Cldmenl 
d’Alexandrie, homme divinisd, dans un dieu local de la 
n^cropolelh^baine que les textes plol^maiques appellenl soil 
Teos I’ibis, soil Thoth le slm (sIm estle Hire du grand prelre 
do Memphis), W.SpiEGELBERG’d^montre que celte hypothbse 
n’est pas fond6eet que les documents demotiques en prouvent 
la fausset6 : Thoth le stm eslsimplemenl « Thoth qiii 6coule » 
ou « I’auditeur », litre donne a plusieurs divinil^s. II faut 
done abandonner Thoth le stm', comme exemple de divini- 
salion d’un homme et ne considerer plus que le cas de Teos 
I’ibis, 

1) Boiiche-Leclercq dans les Comptes rendus de I’Academie des Inscriptions 
et BtV I s-Letircs, 21 imrs 1908 dans la Revue critique d'histoire et de litidi a- 
ture, LXV, 1908, p. 3( 0. 

2) Cii. Era. Ruelle, dans la R iut de philologie, XXII, 1908, pp. 24<-277; 
d’apres les Cmnpt. s rendus de t'Academie des Insci ijdwns it B,lles-Le:tres, 
1909, pp. 21-2-213. 

3) VV. Spietrelher^, ‘Epar,; 6 dimXa. Zeitschrift fur iiijyptische Sprache 

und Alt-, turns kunde, XLV, 1908, pp. 89 90 avec une figure. 
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Dans une revue des sources papyrologiques, faite par 
V. WiLUKEN il convient de noter ici quelques indications : 
p. 552 : Note sur le culte d’Osiris-Antinoiis auquel on a 
donne I’^pilh'ete de dont on cite des pastophores ; 

p. 336-537 : Note surle culte de Ptoldmde I Soter, dieu prin- 
cipal de Ptolemai's ; p. 554 : Lettre d’un I^gyptien qui, au 
cours de ses voyages, visile I’oracle d’Ammon dans le d6sert 
libyqiie ; partcut il a grav6 le nooi de ses amis sur les murs 
des temples, peut-elre dans le but de leur procurer le bdnd- 
fice qu’ils auraient pu retirer personnellement d’un pbleri- 
nage a ces sanctuaires (n® sibcle apr. J. C.). 


La Bible et I’Egypte. — A. Loos^publie une analyse 
precise et justement sceptique de la troisi^me edition du livre 
de Yblter sur I’Egypte et la Bible. 

W. Spiegelberg ’ apporte une correction au fameux pas- 
sage de la stele de Merneptah relatif a Israel. Il faut Ira- 
duire : « Israel, ses habitants sont d^lruits, ses grains (ce- 
reales) n’exislent plus ». 


Gnosticisme. — J. Lieblein ‘ cberche a demonlrer 
que ranlimimoo gnoslique n’est autre que le /ia ou double 
egyplien. Ernest Anderson " rappelle qu’Amelineau (Pislis 

1) 0. VVilcken, Papyrus Urkuri'len, dans V Archiv fur Papyrusforschung 
und vencai\iUe Gebietr IV, 2-3, li'08. 

2) Compte rendu de Daniel Volter, Aegyptm und die Bihel, 3c edition. 
Leyde, Brill, 1907, par A. Lods, dans la Revue de I'Hisloire des religions, LVI, 
1907, pp. 376-382. 

3) W. Spie;,'elberg, Zu di- Erwuhnung Israels in dem Slerneplnh-Uymnus, 
dans VOrientalisthcke LiteruturzrUung, XI, 1908. col. 103-405. Voir Pievue 
de I'Histoire des Religions, LVIll, 1908, p. 311. 

4) J. Lieblein, Pistis Sophia. L'nntimimon gnostigup est-U le ka egyptien'l 
dans les I'hristianiu Videti'^k ihs-Selskahs Forhandlinger for I90S,n“ 2. Chris- 
tiania, 1908, 10 pp. Voir G. .Maspero, dan-: la Revue eritique d’Histoire et de 
Litterature, LXVI, 1908, pp. 238-239. 

5) Compte rendu par Ernst Anderson dans le Sphinrr, Xlll, 1909, pp. 17-19 
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Sophia p. xxii) avail deja propose la meme identification. 

J. Lieblein ‘ fait remarquer qu’un passage de Pistis 
Sophia, rdsume de la morale gnostique, est directement ins- 
pire de la Confession negative du chapitre 125 du Livre des 
Moris. 

Thad^e Smolenski = puhlie une intaille gnostique du 
Fayum. 


Religion egyptienne au dehors de I’Egypte. 

Nubie et Soudan. — J. H. Breasted* rdsume les 
r^sultatsde son expidition au Soudan et dans la Haute Nubie. 
Parmi les nombreux r^sultals du voyage il faut cifer surtoul 
I’identification des ruines de Se.«ebi avec la ville de Gem- 
.4ten, fondee par Amenophis IV (pp. 51-82), la decouverte de 
bas-reliefs d’Am^nophis IV sur le second pylone du temple 
de Soleb (pp. 87-89). le releve complet des schies de Soleb 
retraQant la celebration de la fSte de Heh-sed par .\meno- 
phis III (p. 89-95). La publication des nombroiises photogra- 
phies prises au cours des deux voyages de Breasted au dela 
de la premiere cataracte constiluera un evenement sensa- 
tionnel dans I’histoire de I’egyptologie. Le genereux .Mecene 
americain qui permit a I’Universite de Chicago de relever 
definitivementles documents historiques de ces regions aura 
rendu a la science un service inestimable. 11 a trouve en 

1) 0. Liebiein, PislU Sophia. Lc^ concoptiom egypUoimes dnna le gnosti- 
cisme, dans les Christiaoia Vi'Iciiskuh Sel'-kabf Ffi'kandhuger fur 19(1!), n* 3. 
Christiania, 13 pp. VoT eomptes rendus de Ernst .Ynderson, dans le Sphinx, 
XIII, 1909, pp. 19-20 et de G. Maspero, dans la Revue critigiie d'HiUoire et 
de Litterature, LXVIll, 1909, pp. 192-193. 

2) Thadee Smolenski, Une IntuiUe gnostigue provenant du Fayum, dans les 
Annalef! du Service des Antiguites, IX, 1908, pp. 92-93. 

3) J. H. Breasted, The Monuments of Sudanese Aubia, dans I'American 
Journid of Semitic Languages and. Literatures, XXV, 1908, p. 1-110 avec 
57 figures, dont la pliipart sont des photographies : Voir Discaery of the Tem- 
ple of the heretic King, dans {'Independent, 64, pp. 135-140 (ill.). 
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Breasted un des rares hommes qui fussent ^ mfime de 
r6aliser ce vasle programme. Les deux rapports prelimi- 
naires montrent que le but a et6 largement alleint; souliai- 
tons que la publication ne soil pas trop retard^e. 

Les remarques de Scolt-Moncrieff sur le temple de Wadi 
Haifa (Bulletin 1906 el 1907) sont relevees par G. H. Breas- 
ted ‘ qui soutient son point de vue dans la question de la suc- 
cession des Thoutmes, se basanl sur des documents photo- 
graphiques. 

II. Gauthiers reproduit el6tudie cinq inscriptions grecques. 
pibces poetiques en I’bonneur du dieii iMandoulis gravees 
sur le temple de Ivalabcheh. Des quafre premibres I’auteur 
donne une edition revisbe , lacinquibme btait inedile. 

G. Maspero’ analysant les rbsultals des fouilles de Mac 
Iver et Woolley a Areika insisle sur les statues d’ames dbcou- 
verles dans les tombeaux « C’est un type nouveau, dit-il, et 
exclusivement bthiopien jusqu’a prbsent. L’arliste a pris 
I’embleme egypliende Tame, I’epervier ii tele humaine, et 
ily a substitub un corps bumain ;i celui de roiseau tout en 
conservant le plumage. Au debut, le corjis bumain garde la 
hauteur de celui del’epervier, el le personnage esi une sorlc 
de nain a grosse tele; bienlot pourlant, il s’accroit a ses 
proportions naturelles, et nous ne voyons plus qu’un homme 
ordinaire, aux epaules el a la nuque duquel le plumage et 

1) J. H. Breasted, The Royal Feud in the Wadi Haifa Temple, dans les 
Proreedings of the Society of biblkul A’c/i-To/o(;y, XXXI, 1909, pp. 269-279 
aveo 3 planches. A Reply, par P. Scoot Moncriet, ibul-m, pp. 333 338. 

2) H. Gauihier, Insci iptions grccipies de Kalabcheh (Nabie), dans les Annales 
du Service des Autiguiieb, X, 1909. pp. 67-90. 

3) G. Maspero, dans !a Rtvne ciitigue d'histuite et de Litt&fature,LX\’lU, 
1909, pp. 142-141, cfitnplp-rendude D. Randell .Mac Iver et C, Leonard Woolley, 
Areika, with, a Chapter on Meieitic Ijiscripttum by F. LI. Gritlilh (Universitv 
of Pennsylvania. Putdication of the Efryplian Deparlairnt of the University 
Museum. Eik'ey B. Coxe junior Expeuition lo ISubia I), Oxford, Univeisitv 
Press, 1909, 4°, 56 pp. el 43 planches. 
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la queue s’adapfent comme un manleau traiuant. Cette figure 
correspond-elle a une evolution du dogme qui se serait 
produite eii Ethiopie, aprfis la separation d’avec i’Egypte? II 
est probable... » . 

G. Maspero ‘ ajoute des details nouveaux a sa note ante- 
rieure relative ii la legende d’un temple dans le desert aux 
environs d’Amadaou ddbsamboul. 

G. Maspero* d^crit une chapelle d’Amdnophis III, situee 
an sud du temple de Ouadi es-Seboua. La Iriade qu’on y ado- 
rait est compos^e d’Amon-Ita, du vautour de Maout et d’une 
grosse tete de belier surmontee de I’uraius et accompagnee 
d’un grand flabellum rond. Cette dernifere forme divine est 
connue par de nombreux monuments’. 

Les restes d’une liste d’offrandes presentent des details 
interessants : on y voitmeutionnes le briquet (?j, le pot a feu, 
I’aulel a feu, I’atlise-feu et les bois parfumes servant de 
combustible. C’est la une indication tres precieuse pour la 
question des holocaustes *. 


1) G. Maspero, Suite de la Note sur un temple mystirieux qui exisUrnit 
dims le desert a I’ouest du Sat i, rlans les Annaks du Service des AntiquMs, 
XI, 190S, pp. 1-4. Suiie de U, I'JOt, pp. 116-153. 

2) G. .Maspero, Notes de Voyage, I, dans les Annaks du Service des Anti- 
quMs, 1\, 1908, pp. 184-187. 

3) Voir par exemple, G. Legrain, Salues el Statuettes de rots etde pai ticuliers 
(Catalogue general du Musee du Caire), II, planches V, XIX, XXV, X.XXVI, 
XXXVIll, XLI et XLIII. 

4) Sur la foi d’un determinatif, la tele de bcEuf, .Maspero traduit : afou ne 

[) 

haoutit a — , ^ <1 les chairs de la face, le rauseau de bcBuf », elilajoute : 

« Evidemment Herodote (II, XXXI.X) etait tnal informe lorsqu'il affirmait que 
nul Egyptien ne voudrait manger de la tete d’aucun animal : cela n’etait vrai 
que de quelques-uns, et peul-etre meme cetle repugnance n’etait-elle pas de 
date ancenne a Tepoque oil Herodote I’observa ». La remarque est juste, mais 
on verra en se reportanl par exemple a la plauche LVI de ma Rue de tornbeaux 

I] ^ 

d Saqqarah que les 0:2 ns peuvent fitre des morceaux decoupes 

sur la tete d’un boeul. 
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Les debris reemployes dans la chaussde du temple 
de Dakkeh permettent a G. Maspero‘ de demontrer que le 
temple d’Ergamene a remplacd un sanctuaire de Thout- 
m^s III. « Autant que j’ai pu en juger par la nature des pieces 
degagees, dit-il, le temple devait etre d’un type analogue a 
celui de Medinet Habou, qui fut construit et decord partie 
par Hatchepsouitou, partie par Thoulmosis III » . 

Le grand ouvrage de G. Maspero ^ sur les Temples de la 
Nubie sera Tobjet d’une notice dans le prochain bulletin. 

Jean Maspero’ publie les inscriptions grecques du temple 
de Ivalabcbeh. Elies datent du v-vi° siecles apresJJ.-Ch. et 
sont au nom de deux rois nubiens Tamalas et lsemne,« tons 
deux paiens encore, comme nous i’indique la presence du 
grand pretre Sentaesis et du prophele Pateboras. Les divi- 
nites invoquees par eux se nomment, a ce qu’il semble, 
Marouk (ou Mararouk?) et Ploulan el ne doivenl pas etre 
sans rapport avec Mandoulis (varianle Malouli et quelquefois 
J/«ro«</ijlaprincipale diviuileadorde aTalmis ouQalabcheh ». 

Jean .Maspero* publie des inscriptions du ii' siecle sur un 
groupe de rochers, endroit sacre oii « les soldals de la gar- 
nison de Dakkeh se rendaient pour olFrir leur hommage au 
seigneur Paythnouphis ». Un dessin « nous montre une 
scene d’adoralion bizarre, qui merite d’etre signalee; un 
personnago, debout, cffre un objet dont la forme rappelle 
une hache, ii un dieu assis sur un trone eleve. Ce dieu, dont 
la tele animale est difticile a identifier, esl-ce le seigneur 


1) G. Maspero, 'Sates de voyage, VI, dans les Annales du Seivice des Anii- 
quitis X, 1909, pp. 8-9, 

2) G. Maspero, Les Temples immerges de la Suhie, et 2' livraisons, Le 
Caire, 1209. 

3) Jean Maspero, Soles epigraphigues, !i 1. Qualre mseriplions grecque^ du 
temple deQalabeheh iTalmis), da.nsle Bull ettn de VlnAilut fi-aneuu d'areheolo- 
gie or lent ale , VI, 190S, pp. 43 et s. 

i) Jean Maspero, Inscriptions romaines a Abou Dvurounh, dans les Annale 
du Service des anltquites, IX, 1008, pp. 267-270. 
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Paythnouphis? Je n’ose prendre sur moi de le decider, mais 
la chose me parait assez probable ». 

A. J. Reinach ‘ donne une utile analyse de la vaste compi- 
lation de E. A. Wallis Budge sur le Soudan. 

A. H. Sayce" publie des notes sur les ruiiies de Meroe, 
I’emplacement du grand temple d’Amon de Mdroe, le temple 
de Basaa 16 millesal’est de Kabusbiya (Soudan). 

P. D. Scott Moncrieef= consacre une note substantielle 
aux temples de Masawwarat es-Sufra et de Naga, les monu- 
ments les plus m^ridionaux de la curieuse civilation blhio- 
pienne du Soudan. 


Autres pays. — G. B£ni!:dite‘ publie un fragment de 
statuette, trouve a Cherchell, d’un grand pretre memptiite, de 
I’epoque ptolemaique, appele Petoubastit fils de Pekroud- 
ptah et de Ti-lmhotep. (Plusieurs litres sacerdotaux races.) 

Fr. W. von Bissing" fait une s6rie de remarques sur les 
fresques du Musee de Naples, relatives au culte d’lsis. 11 est a 

1) A. J. -Reinach, dans la Revue des etudes ethnoijraphiques et socinhrjiquts^ 
nov.-dec. 19u9, pp. 384-390, comple rendu de E. A. Wallis Budf^e, The Eyy/,- 
tian Sudan, its History and Monuments, Lomlres. Kegan Paul, 1907, 2 vol. gr_ 
in 8'', xxviii, 652 pp. el 618 pp. avec 70 planches et 400 figures. 

2) A. H. Sayce, .-1 Greek Inscription of a kiny (?) of Axum found at Miroe- 
Meroitw Inscriptions, dans les Proceedinysof the Society of biblical Archoeoloyy^ 
XXXI, 1909, pp. 189-203 avec 4 planches; The Same of the ethiupian Kimj 
found at Rasa, ibidem, p. 268. 

3) P. D. Scott-Moncrieff, The ruined sites of Masawwarat es-Sufra and 
JSaya, dans les Proceedings of the Society of biblical Archeology , X.X.X, 1908, 
pp. 192-203 avec 6 planches. 

4) G. Benedite, tfote sur une statuette egyptienne trouvee d Cherchell, dans le 
Bulletin archeolugiqae du Comile des travaux hisloriques ct scientifiques, 1908, 
pp. tcLiv-cGLvi et pi. XLVIl; voir Journal des Savants, 1909, pp. 138-139. 

5) Fr. W. von Bissing, Notes on some paintings from Pvmpei referring to 
the Cult of Isis, dans les Transactions of the third international Congress for the 
History of Religions, Oxi'oid, 1908, I, pp. 225-228 avec une planche. 
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peu pres certain que celles-ci repr^sentent le temple d’Isis a 
Alexandrie. Une tresque snr laquelle on a voulu reconnailre 
la danse du dieu Nil a pour but de figurer en r6alile la danse 
du dieu Bes. 

A mentionner ici un article de G. Farina* sur I’ob^lisque 
de Domilien du cirque agonal. 

Le R. P. Delattre’ donnele dessin d’une lampe romaine, 
d^couverte a Carlhage, decor6e d’une curieuse representa- 
tion d’Isis et d’llermanubis. 

II. Dressel® identifie le temple figure sur une monnaie de 
Yespasien avec le temple d’Isis 6lev6 sur le champ de Mars a 
Rome. « Si la parlie exterieure du temple, le periboie, offre 
une architecture composite, le petit sanctuaire interieur est 
de forme purement 6gyptienne; seule I’idole d’Isis alFeclait 
le style grec ». 

P. Gauckler* publie la statue d’un roi i^gyplien d§couverte 
dans les fouilles du « Lucus Furrince » a Rome. 

St'. Gsell' resume comme suit une 6lude sur les cultes 
egyptiens dans le nord-ouest de I’Afrique sous I’empire 

1) G. Farina, UObeihco di T) juniziano nel Circa Agonale, dans le Bullettino 
della commissione archeologka comunale di Rama, XX.KVI, 190S, pp.254-274. 

2j II. P. Delatlre, Fouilles dans le llanc sud de la coUinede Bordj-Djedid, a, 
Carthage (19j 8) dans les Comptes-rendus de I’Acad'inie des Inscriptions et 
Belles-Lettres, 1908, p. 601 et ligure 5. 

3) [1. Dressel, hewn Campense, dans les Sd-.ungsberichte der Academic zu 
Berlin, 1909, pp, 6*0-618; compte-rendu dans la Revue de I’Hhtoire des Reli- 
gions, 1909, p. 378. 

4) P. Gauckler, dans les C'jmples-rendus de V Academic des Inscriptions et 
Belks-Lettns, 1909, planclie HI, p. 619. Voir G. Nicole et G. Darier, Le 
Sancluaire des dieux orientanx au Janicule, Rome, Cuggiani, 1909, pi. VI et 
pp. 45-48. 

5) St. Gsell, Les Cultes igyptiens dans le nord-ouest de I'Afrigue sous 
I’empire romain, dans la Revue de FHistoire des Religions, LIX, 1909, pp. 149- 
159 ; voir aussi p. 233. 
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romain ; « Les noms (ioun6s aSerapis,ses images et celles des 
aulres dieux egyptiens montrent que leur adoration ne prit 
aucune forme specials en Afrique. Ces diviiiites n’y ont pas 
ete trfes populaires. Nous les renconlrons surtout dans des 
ports, dans des capitales, Carthage, Rusicade, Cirla, Csesa- 
riea, dans le centre militaire de Lambese, c’est-a-dire dans 
des lieux ou les strangers devaient elre nombreux. C’6taient 
eux sans doute qui formaient la majorite des fideles ». Amon 
et Baal llammon seraient originairement identiques. 

A. J. Ueinacii' analyse I’article de Clii-eohdII- Mooke sur la 
distribution des cultes orientaux dans les Gaules et la Ger- 
manie. 11 etablil la repartition geographique des inscriptions 
des dieux, entre autres Isis et Serapis. Le meme auteur 
donne un bon resume des resultats de la these de A. Rush 
sur Serapis el Isis dans les cultes grc-cs*. 

L’Egypte et les Religions semitiques. — 

C. J. Ball’ monlre que I’inscription phenicienne tracde sur 
un sphinx docouvert par Petrie au Sinai (Researches in Sinai, 
tig. 139) doit fetre lue ‘Alhtar ‘Anlarta. Une dedicace dgyp- 
tienne de ce meme monument menlionnaat le nom d’Halhor 
nous avons ici la preuve de l idenlification de la deesse egyp- 
lienne avec la deesse du nord de I’Arabie, correspondante a 
Ishtar. 

Alfred Boissier* prouve que « Nin Harsag est ; la 

1) A. J. Reinach, dans la Revue de I’Histoire des Retujions, LIX, 1909, 
pp. 93-96 ; compte rendu de Clifford If. Moore, The distribution of Oriental 
Cults in the Gauls and the Germanies, dans les Transactions of the American 
Philological Association, XXXVllI, 1908 (42 pp.) 

2) Dans la fiei'ue de I’Histoire des Religions, LX, 1909, pp. 9i-95 (p. 9.', 
note 3 un copieux supplement); compte rendu de Adolf Rush, De Serapide et 
hide in Grxcia cultis, Berlin, 1906. 

3) C. J. Ball, A. Phenician Inscription of B. C. 1500, dans les Proceedings 
of the Society of biblical Archaeology, XXX, 1908, pp. 243-244. 

4) Alfred Boissier, Ain IJarsag tt Hathor, dans {'Orientalistische Literatur 

3 
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d^essede la montagne, 2® la d6esse nourriciere des rois, une 
vache sainte ». Ce sont la deux des caracteres foiidamenlaux 
de la deesse Ilathor . « Les monuments figures confirment ces 
rapprochements. Sur koudourrous, ]Nin-ITarsag est carac- 
t6ris6e par rembl^me de la clievelure de Ilathor. De meme 
qu’llorus avaita son service des forgerons a Edfou, de m6me 
a Lagas il y avait un dieu iNintukalamma, qui pnisidait la cor- 
poration des ouvriers en melaux ». 

W. Max Muller' publie des bandelettes de momie, 
d'epoque ptoli^inaique, au nom d'une femme appel^e Ty-rsp 
« celle du dieu Rescheph », ce qui t^moigne de lapopularite 
de ce dieu encore a une epoque aussi tardive. 

W. Spiegelrerg = rassemble plusieurs representations du 
dieu Rescheph ; T Un fragment de stele de XYllD dynastie, 
a Gouriieh ; 2“ Une petite stele a Strassburg, provenant de 
Senbellawin (Delta), de I’^poque des Ramessides avec la 
triade Rescheph, Horuset Plah ; 3® Un scarab^e a Strassburg, 
de la XIX-XX® dynastie ; 4® Uue stele au Cairo, de I’epoque 
ramesside, provenant d’Abydos ; Spiegelberg rassemble en 
meme temps les indications bibliographiques sur Rescheph. 


Varia. — G. Daressv ’ publie in-extenso son elude sur 
la stble de la fiile de Cheops (Bulletin 190(1 et 1907. llarma- 
chis). Un se rappellcra que celte stele, decouvertc par 
Mariette nous donne, entre autres, une lisle de figures divines 

leitun(j,y<l, 1908, col. 234-236; mnljarsag-litar et Hathor, ibidem, co'. 5ol- 
552. 

1) W. Ma.x Muller, Semilisch-agyptisches, rlans 1' Oriental iiHsche Literatur- 
zeitung, XI, 1908, col. 401. 

2) W. Spiegelberg, Neuc Re^eheph-Dai’^telUingen, dans I'Oi ientaliitische Li- 
teniturzeitung, XI, 1908, col. 529-531 avec 1 pianche. 

3) G. Daressy, La Stele de la fUle de Chiops, dans le Recued de trnvaux retatif^ 
d la philoloyie eta V archeologie egyptiennes et assyriennei, XXX, 1908, pp. 1- 
10 . 
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conserv^es dans ua temple, avec indication de la mati^re et 
des dimensions. 

G. Daressy * a photographi6 dans le commerce une stele 
d’un Antef, prince dans le temple de Menton et qui nous pr6- 
sente le tilulaire plutol « comine un fonctionnaire pacifique. 
occupe du soin d’assurer les revenus des temples et de recons- 
truire les edifices en mine que sous les traits d’un pretendant 
cherchant a monter sur le trone ». 

Dans un travail interessant de Alan H. Gardiner ‘ sur les 
inscriptions du tombeau d’un prince d’Elephanline, on peut 
relever quelques notes particulierement instruclives : p. 126 c 
sur le litre « Chef Nekhebite dans le Pr-nsr, I’ancien sanc- 
tuaire de la basse Egypte ; p. 127 i sur le sens du nom du 

temple de Louxor : harem’ ;p. 137 undieu v,Ten estprouve 

par le nom fille de Ten ; p. 1 40 parmi les litres reli- 

gieux d'un prince d’Elephantine Gardiner relhve avec 6ton- 

nement celui de qui est connu pour n’etre applique 

qu’au grand prStre de Memphis. 

Alan H. Gardiner’ mainlient dans le « Conte du nau- 
frage I’ancienne lecture : c’est bien d'une « tie de double », 
lie enchantde qu’il est question a la ligne 114 du texte, et 
nullement d’une « lie pourvue de nourrilure » comme I’a 
propose Erman (bulletin 1900 et 1907. Varia). 

1) G. Daressy, Stele d'un prince Anlef, dans les Annales du Service des 
Anti'/uites, IX, 190S, pp. 150-151. 

2) Alan H. Gardiner, Inscriptions of the tomb of Si-Renpou et 1, dans la 
Zeitichrift fitr iujyptis'‘he Sprache und Altertuinskunde, XLV, 1908, pp. 123- 
140 avec 3 planches. 

3) You- Zeitschrift fur (I'jyptiichc Sprache und Alleriu.nskunde, XLIV, 1907, 
p. 31, note 2. 

4, Alan 11. Gardiner, Notes on the Tate of ihe Shipwrecked Sailor, dans la 
Zeitschrift ftir djyptisrhe Sprache und Allertumskun le, .XLV, 1908. p. 65. 
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S. IsLEiD* cherche h etablir un rapport direct entre les 
tableaux du temple, de Louxor represeiitaiit la naissaiice 
d’Ameiiophis 111 el de son double, les recits dvangeliques 
de la naiasance du Christ, la naissauce d’lldracles et de son 
juineau Ipliicles, la naissauce de Romulus et Remus et la 
trinite clirdlieime. La demonstration n’emporte pas la con- 
viction. 

Beuesfoud Potter- « recherche les traces de spiritualild 
dans les idees egyptieiines d’il y a 4300 ans et avant — et 
certes il y en a — pour les rapprocher des idees chrd- 
tiennes ». 


Recueils de documents. — A signaler ici le tres 
utile index public par miss M. Murray* des noms et litres 
de I’Ancien Empire. On remarquera pi. 68-71 une liste 
des divinites invoquees sur les steles; pi. 72-73 lisle des 
teles des morts. On peul regretter que les litres n’aient pas 
etd disposees ideologiquement. La planche 68 « Grades » 
permet partielleraeut de corriger celte lacune. Cependant, 
avec le classement adople par I’auteur on aurait peine a 
reunir les litres relatifs au sacerdoce d’une divinitd deter- 
minee. 11 faut noter I’idenlile des grades des pretres des 
dieux et des pretres du double, ce qui prouve que les deux 
sacerdoces se copienl exactement. 

Plusieurs livraisons del’excellent recueil deKuax Setiie \ 

1; S. Isleib, Sind die Geburtijeschichte Christi und die cliridliche Dreieiiii'j- 
keitdehi'f ion Aegypten hieinjlubSt, dans Klio, IX, 190, pp. L>8d. 

2) Deujer, dans la Revue des sciences philosophi'iues tt tkeologiques, III, 
1909, pp. 562-371, couipte-reodu de Beresford Porter, Some Christian concep- 
tions of immortality and resurrection in the ancient Egyptian Religion, dans 
The Interpreter, Janvier 1909, pp. 197-202. 

3) Margaret .X. .Murray, Index of iVames and Titles of the Old Kingdom, 
(British School of Archceology in Egypt. Studies, vol. 1). LonJres, Quarilch, 
4*, 3 pp. et 73 planches aulographiees. 

4) Kurt Sethe, Urhwulen der 18 dynastie (Urkundeu der ugyptischen .\Uer- 
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ont encore paru. L’ex^cution en est parfaile et les textes 
renferment de nombreux renseignements pr^cieux, ici 
surtout pour Hiistoire des id6es fun6raires. 

W. Spiegelberg et Percy E. Mewberry ‘ ont public les 
r6sultats principaux de leurs fouilles dans la necropole th6- 
baine, execiitees en 1898/9 pour le comple du marquis de 
Northampton. Void une analyse sommaire de ce volume au 
point de vue special qui nous occupe : — Examen d’un 
temple de la reine Aahmbs Nefert-ari, prbs du temple d’Ame- 
nophis 1", trouv6 pr^c^demment par Spiegelberg’ (p. 4 et 
pp. 6-9) — Stele mulilee relative a une statue d6di6e par un 
inconnu (pp. 7-8) ’ — Planche VI, 6, inscription d’un grand 
pretre de Nefertari. 

— Grande slble de Thuti, deja c^lebre depuis sa publica- 
tion dans le Becucil de travaux, XXll, pp. 113 et s. Voir 
Breasted, Ancient Records^ II, § 369-378 : R^cil des grands 
travaux dans les temples th6bains sous le rbgne d’Hatshep- 
sout (pp. 13-17, pi. let XXXIV). 

— Grande tombe d'ibis et de faucons (pp. 19-23) avec 
nombreuses inscriptions demotiques : Invocations aux ibis et 
faucons en favour de tel on tel visiteur, Inscription relative a 
la restauration de momies endommagdes, etc. 

— Etude imporfante sur les statuettes funeraires, ousheb- 
tis (pp. 20-34). Les auteurs s’attachent principalement i 

turns IV), livraisons 12 4 16. Leipzig, Hinrichs, 1903, .'jo, pp. 937-1226. Epoque 
de Tlioutmes III. 

1) Marquis of Northampton, Wilhelm Spiegelberg et Percy E. Newberrv, 
Report on fome Excavations in the Theban yecrop'jlis 'iiiring the Winter of 
4H!)S R. Londres, Constable, 1908, 1°, ix, 40, 12' pp. avec 37 fig. et 
XX.KIV^ p’anches. Compte rendu par G, Maspero dans !a Heine critigae XHis- 
tnire et de LiWrature, LXVI, 1908, pp. 101-103; G. Foucart, dans le Journal 
des Savants, 1908, pp. 511-546. 

2) W. Spiegelberg, Zicei Beitra/e zur Gesehivhte und Topographie dec The- 
hanischen yecmpolis nn neuen Reich, pp. 1 et s. 

3: W. Spiegeliierrr, Eiue hisehrift mts dem Tenipel des Ahmes yefretere, 
dins \a Zeitschnft fur agyptisrhe Spraehe und Alterlnmskunde, XLV, 1908, 
pp. 87-88. 
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I’etude des rudes figurines en bois du commencement du 
Nouvel Empire. Le nom oushebti semble venir du mot « per- 
sea » (pi. XXXII, n" 3 et p. 24 le mot shaivab dans une recette 
medicale) el la figurine aurait du etre toujours en ce bois. 
Sa raretd faisait qu’on recourait a I’emploi d’autres essences 
et la stafutte conservant le nom primitif, celui-ci perdit son 
sens strict originaire qui fut oublie. 

Les texles, ecrits a I’encre noire se rattachent a Irois types 
diff6rents ; 

1° Laformule fuiieraire habiluelle « le roi fait offrande...)) 

2« Un lexte qui^ sans presenter de redaction fixe, est le pro- 
totype du chapitre VI du Livre des .Morts : c’est une invoca- 
tion adressee par le mort a la statuette afin de la faire tra- 
vailler a sa place dans I’aulremonde. Un exemplaire curieux 
commence par la formule : « 0 sycomore que j’ai plants ». 
La statuette serait-elle faite du bois d’un arbre plante par le 
defunt et peut-6tre en rapport avec son dme? 

3° Formule difficile a comprendre, adressee a uu serviteur 
qui r^pondra pour son maitre. 

A noter un curieux tombeau en miniature (fig. 20, p. 27) 
renfermant seulemeut une statuette et quatre vases d’of- 
frandes. 

— Liste de cones funeraires (pp. 33-36). 

— DOcouverte des resles d’un petit temple de Ramsbs III 
(p. 38 et fig. 30, p. 30). 

— Inscriptions mysterieuses du tombeau de Tehouti, 
magistralement expliquees par Kurt Sethe (pp. 3*-12* et 
pi. X-Xll) qui y a reconnu Pepi 1 10 et s. Merenre 131 et s., 
un hymne a Ptah et un hymne a .Xmon. 

11 y a enorm^ment de clioses a glaner dans le beau cata- 
logue des papyrus d^motiques du .Musee du Caire, Odite par 
W. Spiegelbeug’. Yoici quelques indications sommaires qui 
eviteront de longues recherches : 


1) \V. Spieij^elbeiv, Dte lenoli-ich'n Denknin'cr , \\,die demotischen Papyrus. 
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No 30603, pp. 18-i3. Rfeglement, de I’an 137/6 av. J.-C., 
d’une confrerie religieuse de Tebtunis dont le but est de 
cel^brer certaines fetes du dieu crocodile Suchos, d’enseve- 
lir les crocodiles, de pourvoir aux funerailles des membres 
de la confrerie, de les assister dans certaines circonstances 
telles que procbs, deuils de famille, etc. Ce sont de v6ritables 
soci6tes de secours mutuels avec lien religieux. 

No 30606, pp. 26'29. Rfeglement d’une confrerie religieuse 
de Tebtunis, de Tan 138/7 av. J.-C. Texte analogue au pre- 
cedent. Voir no 30619 a et b. 

N’o 30611, pp. 37-38, 94/3 av. J.-C. Location d’un autel. 

N° 30617 a et b, pp. 56-61, 98/7 av. J.-C. Vente d’un 
jour et demi, mensuellement, des services et benefices 
dans la chapelle de la deesse Termuthis a Tebtunis (Voir 
no 30620). 

No 30618, pp. 61-66, 138/6 av. J.-C. Fragments d’un 
livre de comptes d’une confrerie religieuse. 

No 30620, pp. 71-73, 100/99 av. J.-C. Vente de deux 
jours mensuels dans la chapelle de Termuthis a Tebtunis 
(Voir n® 30617 a et b). 

N° 30634, p. 94. Fragment d’un reglement de confrerie 
religieuse de Gebelen. 

No 30801, pp. 172-173. Fragment d’un compte du temple 
de Gebelen. Epoque plolemalque. 

N’o 31043, p. 237. Imprecation, d'epoque saite ou perse, 
adress6ea Sarapis centre un enneini. 

No 31080, pp. 237-260. Fragment d’un compte d’un temple, 
ecrit au verso d’un rituel hieratique. 

N“ 31167 verso. Imprecation centre un ennemi. Epoque 
saite. 

N 031 I 68 , pp. 266-270. Fragments d’un manuel donnant 
la liste des noms des divinites el des litres de pretres. En- 
viron 30 siecle av. J. C. Les dieux sent principalement 
Neit — Min — Thot — Sechmet — Alum — Bubastis — 

Text. (Catalogue general du Muse du Gaire). Strassbourg, Schauberg, 1908, 
4“, X, 380 pp. 
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Anubis — Chons — Aephthimis (Nefer-tum) — Schu — 
Onuris — Harsaphes — Mul — Amset — Hapi — Duamutf 
— Kbh-snouf — Halhor — Nephotes — Nepherses — 
Shai — Shepsi. 

3H 60j pp. 270-280. Reste d’un manuel du 3'’ sibcle av. 
J. C. environ. Nonas g6ographiques parmi lesquels on trouve 
cil6e I’Arabie comme 6quivalant a la terre des dieux de 
r^poque de Ramses III ; Lisle des dieux, assez riche, donnant 
surtout de nombreuses formes locales d’Osiris, Amon, Horns, 

IV^ g 

Isis el Ptah (dieu rare : col. 5, ligne 2.3 Oiw — 

Lisle de nom theophores composes de ceux d’Amon, Alum, 
Isis el Aal). 

31170 a 31172, pp. 280-282, 6poque romaine ; 31173 
el 31176 pp. 284-283. 6poque romaine. Texles religieux se 
ratlachanl aux petits livres qui a la basse epoque remplacent 
en une certaine mesure le Livre des morls (2® llvre des res- 
pirations, Livre de traverser I’eternile...). Voir surtout & ce 
sujet W. Spiegelberg, Demotische Papyrus auo den konigli- 
r.hen Musoem zit Berlin, pp. 20-28. 

N’" 31 178, pfi. 286-200. 180-179 av. ,1. C. Rbglement d’une 
confrerie religieuse deTebtunis. 

.>'"31170, pp. 200-20.3, li-8/7 av. .1, C. Ueglement d’une 
confri^rie religieuse de Tebfiinis. 

i\'>3!23.3, pp. 32.3 32i, 14.3/4 av. J. G. Leltre d’unEgvptien 
qui se plaint tl’uti void ladeesse Isis-Nepherses et llarpsene- 
sis et leurs paredres, demandant I’intervenlion divine pour 
olitenir son droit. >” 31010, pp. 227-8 ptoldm. 30018, 
pp. .333-3:14 ptolem.; documents analogues. 

Liilin pp. 363-363, Liste chronologiijue des pretres du 
culte des Ptolemees: p[). 376-377, Lidextres riche des noms 
de divinites ; pp, 377-378, Index des litres de pretres. 


.lean Cvpaut. 



LE RITE 


DES TETES COUPEES CHEZ LES CELTES' 


Depuis quelques ann6es. a la lumi^re de I’ethnographie com- 
par6e, on commence a mieux comprendre les coutumes des 
populations celtiques fauss6es par I’interpr^tation qu’elles 
avaient regue des savants qui les comparaient aux usages 
de la civilisation classique au lieu de les rapprocher de 
ceux des populations sauvages ou a demi-civilis6es : il en 
est ainsi nolamment de I’inlerpretation de certaines 
sculptures et de certaines monnaies qui a fait parler 
du rite celtique des tStes couples. Mais on n’a pas encore 
group6, dans une ^tude syst^matique, I’ensemhle des textes 
et des monuments qui peuvent nous eclairer sur cetle cou- 
tume. Dans mes recherches sur le caractfere religieux, dont 
les guerres, avec les armies qu’on y emploie et les conven- 
tions qni les rfeglent, 6taient revetues a I'origine, et dont les 
traces nous ont 6t6 transmises en si grand nombre de 
I’antiquite classique, il m’a semble que la nieilleure fagon 
de retrouver la valeur originelle de ce rite des tetes coupees 
serait de grouper lous les documents qui le concernent 
autour des textes precis et des monuments bien connus qui 
en monlrenl la persistance en Gaule a la veille de la con- 
qufite romaine. On espere qu’ainsi cette 6tude ne se bornera 

1) On trouvera ici le resume, — tel qu'ildevail elre lu au Comres d'Histoire 
de Religions, de Leyde, • — d'un ensemble de recherches sur la tele couple en 
Gaule et chez les peuples voisins qui seronl publiees dans les travaux smvants : 
Les tiHes coupees et les trophies en Guide, dans la Rente Celtique, 1012-13; Le 
Pilier dl Antremnnt, dans !a Revue archenlor/tr/ue, 1912, I! : Les tetes eoupees 
d'Alcsin, dans Pro Alesia, 1913; Les Origines du Klavperstein et le G'lrg'meion, 
dans le Bulletin dii Musee de Mullmise, 1013. 
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pas a fournir une interpretation exacte de ces textes et de 
ces monuments plus souvent all6gu6s que bien compris ; 
quelque lumiere en pourra rejaillir sur un ensemble de rites 
et de coutumes militaires dont Timportance pour I’histoire 
de nos origines n’a pas besoin d’etre signal(5e. 

I 

Commengons par passer en revue les textes. Les deux- 
passages capitaux sont ceux de Diodore (V, 29, 45) et de 
Strabon (IV, 4, 5) qui resument Posidonios : c’est done a 
I’elat de la Gaule du Sud vers 80 avant J.-C. qu’ils se rap- 
portent. II en r^sulte : 1® que les Gaulois coupaient la tele 
aux ennemis qu’ils avaient lu6s ; 2“ que le vainqueur empor- 
fait la tele du vaincu suspendue an poilrail de son cheval an 
milieu des danses et des chants de la vicloire ; ou, s’il 6tait 
fantassin. a la pointe de sa lance; 3“ que les chevaliers 
clouaient la tele a la porle de leur demeure, ou, si e’etait celle 
d’un adversaire illuslrc, la conservaient dans de I’huile de 
cedre ; 4° qu’ils abandonnaienl a leurs bcuyers les depouilles 
du vaincu, armes et vetements. 

Autour de ces textes on en pent grouper d’aulres qui mon- 
Irenl rexlensioii de cette coulume, 1“ dans le temps, 2° dans 
I’espace : 

I® Extension dans le temps. La coulume est constat6e deja : 
pour les S6nons du Picenlin en 295 (Liv. X, 20, 11), pour les 
Galales de Bolgios eii 280 en Grece (.Just. X.XIV, 5), pour les 
(iaesates en 225 (Pol. II, 28) et pour les Boiens en 21 G en Italie 
(Liv. XXXIIt, 22). On la retrouve en Germanie, du temps d’Ar- 
minius a celui de Brunehaut. Les monuments qui seront cites 
plus has, — du menhir d’llyeres qui peut remonter au v« s. a 
Fare d’Orange qui se rapporte au sibge de .Marseille par Cesar, 
— confirment Fantiquite et la persistance de Fusage, et Fon 
peut admeltre que les Galates d’Asie ne Favaient pas oublie, 
puisqu'^ les deux fameux sarcophages du Mus6e du Capitole 
(Ilelbig, Fiihrer, ed. 1912, n“ 772 et 865) qui derivent des 
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combats des Grecs contre les Galales et contre les Amazones 
qu’Allalos 1 avail consacres sur I’Acropole montrent aux 
angles une Victoire porlantun tropheed’armesceltiquesqu’un 
scalp couronne, et que le meme troph6e se relrouve dans 
des sarcophages posterieurs, inspires de ceux du Capitole, 

2° Extension dans I’espace. Outre la diffusion resultant des 
textes pr6c6demment cit6s, on relrouve les tetes coupbes, 
d’unepart, chez les Daces (colonne Trajane et coupe de Nagy 
SzentMiklos) et les Thraces leurs voisins (Liv. XLII, 60), et, 
surfout, chez les Scythes dont les coulumes a cet bgard son! 
decrites par Herodole avec une remarquable precision : 
d’autre part chez les Iberes (peut-6lre faut-il entendre les 
Geltiberes) dbs 409 (Died. Xlll, 37). 11 faut ajouler, pour les 
Scordisques, I’usage de se servir comme coupe des cranes 
des ennemis lues (Floras, 111, 4, 2 ; Ammien, XXVII. 4. 4 ; 
Orose, V, 2.3, 18), usage aussi constate pour les Boiens 
(Liv. XXIIl, 24 et Silius XIII, 481), qiii les remplissent ou les 
ench&ssent d’or comme les Scythes i Herodole, IV, 26; Mela, 
II, 1 , 9; Solin, 1 3 et 23), les Huns et les Bulgares ; pour les Ger- 
mains, I’usage de clouer aux arbres les teles des vaincus (a 
Teutobourg, Tac. Ann., 1.01; Floras IV, 12) ; pour les .\la- 
mans, les Vandales et les Goths la dt^collalion et la decalva- 
tion rituelle (.lorn. Get. V; Gregoire, Ep. I.X. 1 1). 

L’existence et la ditfusion du rite aiiisi bien etablies on 
peut en signaler quelques survivances dans la lilterature 
celtique. La tete coupee joue un grand role dans I’epopee 
des deux heros nationaux des Celtes d’ouire Manche, le 
Gallois Brann et I’ldandais Cuchulainn. Pour Braim c’est 
rhistoire de sa tete qui, aprbs sa mort, continue a converser 
et a festoyer avec les siens comme si elle n’etait pas dela- 
chde du corps et qui joue un role de fetiche (cf. I’Urdawl 
Penn dans les Mubhioffion el I’Uthr Penn dans le livre de 
Taliessin). Quant a Cuchulainn il emporte en trophee les tetes 
des ennemis qu’il a lues (cf. dans le Tain bo Cualnge, trad. 
d’Arbois, Revue Celtique, 1907, p. 170 ; 1908, p. 136). Jusque 
dans I’epopee anglo-saxonne I’importance de la tete coupde 
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reparait avec I’^pisode de la tele de Grendel dans le poeme 
de Beowulf. II faut rapprocher de ces l^gendes le sou- 
venir de la grande idole irlandaise que saint Patrick, d’un 
coup de sa crosse, aurait enfoncee en terre jusqu’au cou ; 
son nom de Penn Cruach, — la tete sanglante — est suffi- 
samment significatif ; il lui vient de ce qu'on lui sacrifiait des 
viclimes humaines comme aux Fom6r6 ou Goborchind, 
demons a lete de chfevre. Cette idole evoque ainsiles images 
du dieu gaulois accroupi a tele couronnee d’une ramure de 
cervide, Kerminnos, qui est parfois represents rSduit a la 
tete, qu’elle soil unique ou triple. Et Ton doit se demander 
si la vogue en France du grand saint cSphalophore, saint 
Denys, n’esl pas due a une lointaine survivance dutricephale 
gaulois : sa tete passe au moyen age pour un talisman aux 
portes de Paris comrae celle de Br&nn a Londres. 


II 

>’ous sommes amem^s ainsi des textes aux monuments. 
Les plus anciens sont les mommies de la Gaule de I’Ouest 
qui peuvent remonter au iv" s. Les lines repr6sentenl une 
lete coupee isol^e au-dessus ou au-dessous d’un cheval bon- 
dissant (Vcliocasses, L^moviques); les autres une sorle de 
couronne de pelites tStes rattachees par une chaine a une 
grande tele 6chevel6e qui occupe le milieu et semble une 
personnification du gi'mie de la guerre (Namn^les, Piclons). 
Ce sont sans doute les modeles points ou scul[)tes doni 
.s’iiisjiirenl ct‘s monnaies qui ont ^te intcronMes plus tard a 
la fagiMi de rOgmios que decril Lucien : il a vu un Hercnle 
gaulois enchaiiiant les hommes par son 6loquence la oil i! y 
avail eii realile le dieu implacable des batailles a qui on 
votiail les teles coupees de I’enni'mi. 

Ces mnunaies onl pu reagir a leur toursur les ouivres eu 
bronze. Sur uu fragment de situle Irouvee dans I’lndre qui 
peut elre comtemporain du dernier siecle d’ind6pendance de 
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la Gaule Cisalpine (m® s.), on \oit deux teles coupees incisees 
autour d’un coursier bondissanl(Breuil. Rec. arch . , 1902, 1) ; 
une piece semblable a pu inspirer I’artiste grec quicisela pour 
un prince scythe du temps de Milhridale la plaque d’or oil une 
tele coupderoule sous une panthere que monte Bacchus, bien 
qu’il songeait peut-fitre a la tele d’Orphee dechire par les 
AIbnades (Bapst, Gaz. arch., 1 887). En Gaule meme,a I’dpoque 
ant^rieure a la conquele romaine, les monuments qui intb- 
ressent les letes coupees paraissenl groupes an Sud : c’est, 
d’abord, sur un fragment de table de dolmen h Aiantes, un 
personnage grossihrement sculpte qui parait tenir Irois teles 
coupees (Esp6randieu, Reci/eit, IV, 3009), puis I’esphce de 
menhir d’Hyeres dont le cavalier tenant cinq l^tes au bout 
de cordes peut remonter al’epoque des gravures du Lac des 
Alerveilles {Recueil, I, 38), enfin, dans le Bigorre pyr6neen, 
qui n’est pas moins retardalaire que les Alpes Ligures, une 
t6te Isolde surl’angle d’unautel {Rev. arch. 1912,11, 229). Ces 
monuments amhnenl a celui d’Antremont {Recueil, 1, 107),le 
plus important de lous. De ce pilier dont trois faces sont 
sculpt6es, les trois blocs restant portent des reliefs qui doiveut 
se rapporter a un des chefs du pays. Ce doit elie un des rois 
Salyens qui combattirent centre Marseille vers 125 puisque 
Antremont ful leur place principale que remplaga en 121 
la colonie romaine d’.\ix aprbs que Rome, alliee de Alar- 
seille, les eut vaincus, Sur la face principale, au has, on 
voit le cavalier dont il commemoreles hauls fails s’avangant, 
une tele coupde attachee au poitrail de son cheval; au milieu, 
le meme cavalier r^pdtd deux fois chargeant ; au haut, un duel 
de deux fantassins; sur les faces lat6rales des teles coupees, 
trois sur la face gauche, six sur la face droile, s’egrenant 
comme un chapelet le long d’une draperie tordue qui 
represente peul-6tre le vetement enlevd en trophee aux 
ennemis decapites par le vainqueur. 

A Antremont encore, un bloc avec deux teles de face aux 
yeux clos, identiques a une des paires qui se voient sur le 
pilier, doit provenir d'un monument analogue {Recueil, 1, 
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108); un troisieme a ete signale a Ev^nos (Var). On arrive a 
r^poque romaine avec la portion de frise de Nages (Gard) oti le 
motif du cavalier a la I6te coup6e est comme d^composd , deux 
tgtes alternant avec deuxchevaux courant {Recueil, I,5l5)et, 
surtout avec I’arc d’Orange : avec les six tfetes fraichement 
coupees que ses trophies prt^sentent et ses deux d^ja d6char- 
ndes ainsi que ses neufscalps, il alteste que Cesar n’avait point 
interdit le double usage de la decollation et de la decalva- 
tion a ses auxiliaires gaulois lors du sibge de Marseille que 
cet arc commemore. Son interdiction, que Strabon men- 
tionne, doit appartenir a I’ensemble des mesures prises par 
Tibere centre les druides et leurs rites sanglants aprbs cette 
rdvolte de Sacrovir a la suite de laquelle I’arc d’Orange parait 
avoir ete inaugure par Tibbre. Pour continuer a rendre aux 
dieux rhommage traditionnel des tStes coupees sans deso- 
beir aux Romains et tout en llattant leur vanite, les Gallo- 
Romains paraissent avoir volontairement transforme leurs 
tetos grimuQantes en masques de Salyres. La transition est 
bien marquee sur I’un desaulelsde Paris {Reaieil^ IV, 3138); 
comparez aussi, — aux angles du couvercle des deux sarco- 
phages cites du Capitole, — les letes de Gaulois de laGalato- 
machie avec les masques de Gorgones de I’Amazonomachie. 
De meme, les Gallo - Romains semblent avoir identifie 
leur dieu de la guerre qui aimait a s’entourer de teles 
humaines a I’llercule greco-romain : son aventure chez 
Rusiris, confondue avec I’episode de Geryon, pouvail.fournir 
un prototype a ces images syncreiiques comme il parait 
resulter du rapprochement des teles negroides d’Alesia 
{Recueil, 111, 2357) avec un fragment de terra sigillata de 
Soleure. Les tetes qui grimagaient dans les affres de la 
mort purent continuer a entourer les temples sous les traits 
des masques de Gorgones ou de Salyres. Bien des teles gro- 
tesques qu’affeclionnent les imagiors de nos eglises du 
Moyen-Age ont pu avoir leur origine dans ces coinpromis 
gallo-romains entre le masque comique ou grimacant et les 
tetes de morts. 
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Ainsi, par les textes et les legendcs, les monnaies et les 
sculptures, Timportance du rile est raise en lumiere. Resle a 
le situer;dans !a serie des rites dunieuie ordre et al’expliquer. 

De I’ensemble des textes qui parlent du sort fait par les 
Gaulois aux prises de guerre, il resulte qu’ils vouaient sou- 
vent a leur dieu de la guerre, toule I'amiee ennemie, 
choses et gens, et que, en ce cas, les prisonniersetaient rais a 
mort, de pr6f(5rence par pendaison ou crucifieraent aux 
arbres sacres; les animaux iramoles dans les flarames; les 
objets, ou brides dans un bucher rituel, ou jeles dans 
une eau sainte, ou siraplement entasses dans un enclos 
consacre, reserve a cet usage par chaque cite. Si la 
cit§ avail un temple au lieu d’un simple temenos, on pouvait y 
suspendre en trophees des armes prises ou y conserver en 
reliques des tStes ou des crflnes coupes. Lorsque des guer- 
riers emportaient une tele et des depouilles, celaienl 
cedes de Tenneuii qu’ils avaient tu6 en combat singulier ; 
sans doute aussi n’y avail-il pas eu deration de I’armee en- 
nemie : on procedait alors a un parlage du bulin avec part 
r6servt^e pour les dieux. 

Si les chevaliers gaulois laissaient a leurs ecuyers les 
armes et les dbpouilles el se contenlaient de la tele de I’en- 
nemi vaincu, s’ils la portaienl en Iriumphe au poitrail de 
leur cheval ou cl la pointe de leur lance, s’ils la clouaienl ii 
la facade de leur demeure ou laconservaient dans des coflrels 
d’huile de cbdre, e’est qu’ils y atlachaienl une vertu singu- 
libre. 

C’est la merae qu’y attachent encore certains sauvages, 
les Indonesians de Borneo, des Moluques, de Formose, ceux 
de Torres surtout dont lladdon a eludi6 les plus primitifs 
sous le nom expressif de Head-Hunters, ces Indieus Jibarus 
du Bresil pour qui rien n est un fetiche plus precieux que la 
tete momifibe d’un ennemi, ces Peaux-Rouges del’Amerique 
du Aurda la cuulume bienconnuc de qui nous devous le terine 
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menu- do italji. Pour tous ces sauvages, la force de I’liomme 
rdside dans la lete entiere, ou dans le crane seul, ou exclusive- 
men t dans les cheveux. Cette force, — qu’on pent appeler 
pour la commodite et sans y atlacher d’autre idee que celle 
de force vitale, — il ne suffit pas a I’animiste primitif d’avoir 
(ue celui qu’elle animail pour en etre egalement debarrassd : 
il faut rempecher de venir ranimer le mort ou harceler le 
meurtrier; Iden plus, il faul la contraindre ase mellre au ser- 
vice dvi vainqueur. Par ces conceptions s’expliquent aisdment 
tous les rites constatds : mutilation du marl qui devient ainsi 
meconnaissable ou inutilisable pour son ame — fixation de 
latdte par des liens ou des clous qui I’empechent de bouger, 
ou sa decomposition, dans le meme but, par decarnation, 
desossement, embaumement ou aurificalion — attachement 
de la tete, du crane ou du scalp a la porle du vainqueur ou 
sur ses armes. Tete, crane ou scalp n’y figurent pas seulement 
comme trophees de sa vaillance, mais ils sont devenus pour 
lui un fetiche dont il ne veut a aucun prix se sdparer : lant 
qu’elle est ainsi dans sa dependance materielle^ celte force, 
autrement ennemie, est contrainte a Iravailler pour lui. Et, 
si les Gaulois Scordisques et Bo'iens boivent dans le erdne 
d’uii ennemi mort, ce n est f»as une derision supreme ; e’est 
que, comme ailleurs cn lui mangeant le foie ou le coeur, ils 
croient s’assimiler sa verlu guei-riere. Tuer un ennemi e’est, 
ainsi, du coup, doubler sa propre force. L’esprit du vaincu 
mort, si on sait le capler, doit etre au service du vainqueur 
comme le vaincu laisse en vie devient son esclave. 

Adolphe Keinach. 
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NOTE SUR LA LOGIQUE CHINOISE PREBOUDDHTQLE 


Le raisonnement que nous allons etudier n’est ni une tau- 
lologie, ni une succession de fernies absolument strangers 
Tun a Tautre. Ce n’est pas davanlage une simple melaphore ; 
la Iransilion s’elFeclue sous le convert d’un certain scheme 
sinon d’identite, du moins d’homogeneit6 moins ^lastique, 
moins capricieux que celui qui preside aux assimilations que 
se permet la po6sie. Ce n’est pas, ou du moins ce n’est pas 
essentiellement d’un rapport entre idees qu’il s’agit; I’exten- 
sion ou la comprehension des concepts ne sent pas, ou du 
moins ne sont pas les seuls principes qui regissent celle argu- 
mentation; elle consiste plutotanoler des rapports entre des 
conditions objectives. Enfin, a la difference du syllogisme, 
et quoiqu’on pretende, ici encore, operer une demonstration, 
Tatlribut du dernier jugement devant convenir au sujet du 
premier, le nombre des termes eu relation est indetermind : 
il depend non pas de certaines exigences de la pensde, mais 
de la nature des choses, dans laquelle loutel'oison n’envisage 
que ce qui interesse la preuve a fournir. Faute d’un mot 
special qui designerait cette sorte de raisonnement, et par 
suite de I’existence dans la logique grecque d'un vocable 
technique s’accomraodaut de cette definition, nous adopterons 
le mot de « sorite » au sens que nous veuons d’indiquer, 
acception plus vague que celle qu’il comporte, par exemple, 
dans la logique stoicienne*. 

L’argument que nous appellerons done sorite confuceen n’a 

1) Lao Tse recourl trois fois a un raisonnement de ce genre. Ed. du « Tao Te 
King » par Si. Julien, I, xvi, p. 33; It, xlviii, p. 177. li.v, p. 217. 
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6le employe ea Chine d’une fagon syst6matique, a noire 
connaissance du moins, que dans les textes de Confucius et de 
Mencius*; encore n’en font-ils usage que d’une maniere 
spontanee, sans jamais chercher a en etablir la theorie, a 
determiner, par exemple a quel prix cet enchainement de 
donnees d’experience peut elre concluant. Ouoiqu’on puisse 
signaler chez Confucius plus d’un trait susceptible d’intb- 
resser le logicien, il ne s’agit toujours que de cette logique 
lateiite qui est un tour de pensee coutumier aux demarches 
d’un certain esprit, mais jamais d’un effort pour constituer 
une logique abstraite. Voici la lisle des textes ou nous rele- 
vons ce genre de raisonnemeut; nous empruutons nos cita- 
tions a I’edition Couvreur des Sseii Chou : 

Le Ta Bio tout entier; 

Dans le Tchoung Young, an $20, deux sorites, §§ 23 ; 26: 
29. 

Linn VII, 1 3, § 3. 

Menriiui, iV, i, § 9, debut, p. 471 ; § 12, p. 473; § 27. 

Ces sorites sont sans doute en petit nombre, si Ton songe a 
I’ampleur des « Sseu Chou w.Mais leur frequence importe peu : 
il est Irfes remarquable qu’ils apparaissent cbaque fois qu’une 
demonstration devient iiecessaire, et que c’est alors le seul 
type de raisonnemeut qui intervienne. On n’en releve qu’un 
seul dans lout le Lhm Yu, dont le style, tantot anecdolique, 
tantot aphoristique, n’est pas dialeclique. En revanche le 
Ta Hio, dont I’imporlance doctrinale est si grande, se com- 
pose presque exclusivement de trois sorites. Les commen- 
taleurs s’evertuhrent a 6lucider leurs diverses etapes ; mais 
ils n’eurent guere souci de la forme meme du raisonne- 
ment. Tseng tseu [ibidem, Ta Hio, § 10) construit pour son 
propre compte un sorite, sans s’interroger sur la valeur pro- 
bante de ce precede. 

On peut classer les textes indiques sous deux rubriques ; 
ici la marche est progressive, la elle est regressive. La plu- 
part des sorites progressifs marquent la transition par 



L.V DEMONSTRATION CONFUCEENNE 


51 


I’expression tse Ml| alors. Cf. T. Y., § 20, 2® sorite, p. 47; 
§ 23; § 26. L. Y., vii, 13, § 3. Le schema du raisoiinement 
est : (( Telle mani^re d’etre, alors telle autre maniere d’etre ». 
C’est la fagon dont la langue chinoise exprime un jugement 
liypolhetique, rendu en frangais par « si » ou « quand ». 
(Exemples de jugements hypothetiques : T. Y. §21;serie 
d’exemples, p. 47-48; Mencius, tV, 2, § 3;§ 28, p. 499; 
V, I, 1, p. 510; dans le commentaire, iduL, § 4, 
p. 517 ; V, I, 2, p. 511.) Tse peut etre suppled par 

ses syuonymes tseu lit (Tseng tseu. sur le Ta Ilio », 

§ 10 du commentaire) ou seu ^ (Mencius, IV, i, § 9, 
p. 471). Dans le premier etle troisieme sorites du « Ta Hio » 

il est fait usage de I’expression : eul heou ffij ^ « alors ». 
Dans le T. Y., § 20, p. 45, la connexion est affirm^e tres 

6nergiquement par la formule : «■ A ne peut 

pas allec sans B « A ne peut pas ne pas etre suivi de B ». 
Dans tons ces exemples, la condition premiere fait pour ainsi 
dire lache d’huile et se propage en des conditions nouvelles, 
issues les unes des autres. Cette id6e de production est parti- 
culiferement nette dans 31encius IV, 1, § 27, oil chaque terme 
est relie au suivant par I’expression : « le principal fruit 

(cheu S de A est B... ». 

Du sorite regressif nous ne connaissons que trois 
exemples. 

1® Le deuxieme sorite du « Ta Hio », celui dont le troisifeme 
est la contre-partie exacte, dans le sens progressif, indique 

les transitions par le mot « auparavant » (sien it). Tra- 
duisons litteralement le passage, pour donner un exemple 
concret. « Les anciens rois qui voulurenl faire briller les 
brillantes vertus dans I’univers, auparavant gouvernaient 
leur (propre) pays. Voulant gouverner leur pays, auparavant 
ils faisaient regner I’ordre dans leur maison. Voulant faire 
regner I'ordre dans leur maison, auparavant ils se cullivaient 

25797 
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eux-memes. Voulant se cuUivereux-memes, auparavant cor- 
rigeaient leur coeur. Voulant corriger leur coeur, auparavant 
ils rendaient sincere leur pens6e. Voulant rendre sincere leur 
pensee, auparavant ils tendaient a developper leur connais- 
sanco. Tendre a developper sa connaissance, c’est saisir la 
nature des clioses. » 

2® et 3® Les autres sorites r6gressifs (Mencius IV, 1, § 9, 
p. 471 et § J2, p.473), s’appliquent a des cas denues d’inte- 
ret philosophique, mais ou le raisonnement est mixte, tour 
a tour regressif et progressif. Chaqiie pas en avant est une 
anticipation qui se justifie apres coup, grace a la formule : 
« en vue de B, il y a un moyen, une voie a suivre (yeou tao 

W ^ ) ; A 6tant donn6, alors (seu) B est donne ». 

Maintenant que nous connaissons la forme logique de ces 
raisonnements, essayons d’isoier le ressort qui fait fonction- 
ner leur mecanisme. Chacune de ces argumentations, sans 
exception, exprime un encliainement de moyens mis en 
neuvre par I’activile humaine en vue d’une certaine fin. II ne 
s’agit jamais de phenomenes naturels qui se commanderaient 
les uns les autres. Cela tient assuremeni li I’orienlalion 
morale et politique de la pensee confuc6enne, que preoccupe 
fortpeu I’etude ddsinteressee des faits extcrieurs; mais cela 
explique aussi, dans une certaine mesure, I’usage et la nature 
de cette sorte de raisonnement. On pourraitetre tente, dans 
le sorite que nous venons de citer lout au long, de penser 
que la discipline imposee par le monarque a son propre 
esprit est au fond identique ci celle que finalement il impose 
au monde; la fonction cosmique de I’empereur, la n^cessite 
de faire r^gner I’ordre en soi-meme avant de I’etablir au 
dehors, la politique palriarcale fond6e sur I’assimilation de 
I’Etat et de la famille : voila autant de lieux communs du 
confuceisme qui, dans ce sorite particulier, etendent une 
certaine apparence d’homogen6it6 sur les divers stades de 
I’argumentalion. .Mais dans la plupart des cas le nerf du rai- 
sonnement reside uniquement dans le rapport de condition a 
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condilioim6, ou inversement; et toujours condition signifie 
moyen, condilionne signifie fin. Des relations de ce genre ne 
sont aucunement fondees sur I’identite, mais sur une sorte 
de couranl d’action qui se propage entre des termes ht^lero- 
gfenes. Leur ordre ne saurait etre brouill6 sans que le raison- 
neinent devinl impossible, et pourtant ce n’est pas une 
hi^rarchie selon I’extension ou selon la comprehension. Cette 
inference si simple de moyen a fin, ou inversement, employee 
si naiveraent par le vieux moraliste chinois d^concerte 
I’esprit de I’Europ^en moderne qui voudrait la traduire en 
son propre langage logique, mais qui se trouve impuissant a 
le faire, faute de concepts appropri6s. 

On s’en convaincra, sil’on cherche aconfronter les sorites 
progressif et regressif avec nos notions de synthese et d’ana- 
lyse. Le sorite confuceen ne se meut pas entre un plus abs- 
trait et un plus concret, ni entre un plus gi^neral et un plus 
particulier. La necessity qui inlervient n’esl pas analytique, 
car les termes sout sans commune niesure; elle n’esl pas 
synthelique ; ni a posteriori, car on sail d’avance oil Ton 
s’achemine, ni a priori, car I’experience seule al teste que A 
est bien en fait, la condition de B. On pourrail alleguer que 
les relations sont pluldl « indis{)ensables » que necessaires, 
et qu’il s’agit d’aclion, non d’intelligibilile. Pourtant 
le complexus des termes forme une ordonnance qui 
satisfail I’esprit, si bien qu’il est toujours loisible de par- 
courir la serie dans les deux sens. L’auleur du « Ta Hio » 
le monlre expressement ; dans les deux textes indiques de 
-Mencius, regression et progression vont de pair, alternent, 
s’enchevetrent '. 

1) II peut m^me arriver qu’un sorite oflre une signification aussi acceptable 
lorsque les termes etant envisages dans un ordre unique, on suppose tour a 
tour line le deuxierae est une consequence du premier, etc., ou que le deuxieme 
est un moyen du premier, etc. Tel est le cas Ue T. A ., § 20, p. 45 : « Ln prince 
sage ne peut pas ne pas se perfectionner soi-meme ; soucieux de se perfec- 
tionner soi-meme, il ne peut pas ne pas rempiir ses devoirs envers ses parents ; 
soucieux de rcraplir ses devoirs envers ses parenls, il ne peut pas ne pas cher- 
cher a connaitre les liommes (afin de savoir le degre d'alTection ou de respect 
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INe nous batons pas de conclure que ces tatonnements de 
I’esprit logique l^moignentd’une certaine gaucherie et d’une 
inaptitude a discerner ce qui pour nous est distinct : notre 
syllogisme lui-meme comporte subrepticement ces deux 
points de vue, puisque, si Ton ne savait a I’avance le but, 
c’est-a-dire le rdsultat de la demonstration, on ne pourrait 
I’entreprendre ; aussi la pure analyse ou la pure synthese ne 
sont-elles, pour notre logique elle-meme, que des cas limites, 
irrealisables en fait. Par centre, la progression et la regres- 
sion sent des demarches bien rdelles de lapensee; I’oscilla- 
tion entre Tune et I’autre, telle qu’elle apparait dans ces 
textes, traduit cette reaction reciproqiie entre la fin couQue 
et les moyens mis en ceuvre, reaction qui semble effective- 
ment constitutive de la vie de I’esprit. La logique corfu- 
ceenne, si rudimentaire, siinconsciente soit-elle, represente 
une attitude singulibrement proche de celle que plus d’un 
de nos contemporains conseillerait a nos logiciens : elle 
u’est ni conceptuelle comme celle d’Aristote, ni realiste 
comme voulait etre celle de Stuart Mill; elle est simplement 
humaine, c’est-a-dire relative a Faction d’une peasee qui 
s’exerce en la sociele d’autres esprils et qui s’insbre au sein 
des choses. 

P. Masson-Oursel. 


dCi a chaeun) ; soucietix de connaitre les hommes, il ne pent pas ne pas 
connaitre le ciel (auteur des lois qui re^lent les relations sociales >>. L'ambi- 
"ulte de I'interpretation attesle que I’esprit reconnait une telle parente entre 
l^s divers stades par lesquels d s’achemine. 
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Robert Eisler. — Weltenmantel und Himmelszelt, 

2 vol. in-8». — Oscar Beck, Munich, 1910. 

Le grand ouvrage public par M. Robert Eisler en 1910 sous le litre 
Weltenmantel und Himmelszelt est une contribution fort importante a 
I’histoiredes religions antiques. Sans doute, malgre I'etendue de I'oeuvre 
et I’abondance des documents mis en valeur, le vrai sujet, Iraite dans 
ces deux volumes, est assez restreint, mais chemin faisant, au cours de 
ses developpements, I’auteur aborde ou effleure beaucoup de problemes. 
C’est pourquoi on ne peut lire tres rapidement ce livre touffu et com- 
plexe; ii y faut du temps et une attention tres soutenue. Le precede de 
composition, employ^ par M. R. Eisler, rappelle celui AnGolden Bough 
de Frazer; on y trouve, au moins dans cerlaines parties, la mAme suc- 
cession d’exemples accumules avec la m6me tendance aux digressions. 

Le premier volume est entierement consacre a TAtude et a I'inter- 
pretafion du Weltenmantel. M. R. Eisler a pris comme point de depart 
de cetie etude le manteau decore d’etoiles que portaient les empereurs 
du Saint Empire remain germanique. Ce manteau, dit-il, descend en 
ligne droite du costume officiel des empereurs remains, et, par cet 
intermediaire, du manteau dont la statue de Jupiter Capitolin etait 
ornfie. D’autres divinites antiques etaient revetues de manteaux ana- 
logues ; tels, par exemple, Mithra, Atlis-Men, Artemis ephesienne, Isis, 
Dionysos, Apollon, etc. L’egide etoilee d Athena se rattache a la serie de 
ces manteaux. Les cuirasses et les boucliers, attribues a divers heros ou 
princes antiques, et sur lesquels etaient representes le soleil, la 
lune, les etoiles, appartiennent a cette categoric de monuments. Chez 
les Chretiens, le manteau etoile de la Vierge a la mfime origine. De 
nombreux textes, emprunt6s a toutes les litteratares, a la Bible, a 
I’Avesta, aux livres sacres de I’lnde, aux auteurs de la Grece et de 
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Rome, aux ecrivains chretiens, font allusion a ce manteau celeste ou 
cosmique. 

Parmi ces textes, M. R. Eisler a choisi, pour en faire une etude 
approfondie, le Logos orphique de Brontinos de Metaponte intitule 
n=-Ac?et le fragment de Phdr^cyde de Syros, connu sous le nom de 
'E-'icp-uycc. D’apres ces textes, I’un des rites essentiels de la hiero- 
gamie etait la fabrication par la deesse, avant son mariage, d’un voile 
ou d’un peplos sur lequel etait brodee I’image du monde. A propos de 
ce rite et des legendes qui s’y rapportent, M. R. Eisler a accumulc les 
rapprochements, el ces rapprochements sont parfois Lien contestables; 
il n’a pas non plus evite les digressions, qui rompent un peu la suite 
logique de ses idees et qui risquent de faire perdre au lecteur le fil du 
developpement. On passe, un peu brusqiiement peut-etre, de Penelope 
a Sainte Agathe, puis de Sainte-Agalhe aux Amazones, puis des Ama- 
zones A la Demeter Hippia de Phigalie; toutse mele el se confond. les 
temps, les pays , les cultes les plus divers. Finalement, on arrive k la 
conclusion de cette partie de I'ceuvre, qui peut se formuler ainsi. Ces 
manteaux, ces voiles, ces zizhc. sont en rapports efroils avec le mythe 
de la creation du monde, tel qu’on peut le relrouver dans une tres 
ancienne Rgende semitique. Le mon le aurait ete cree, d’apres cette 
legende, par une sorte d’operalion magique, dont I’idee essentielle (itait 
que la fabrication du tissu brode avail pour consequence immediate et 
ineluctable la naissance matArielle de I’univers represente par la bro- 
derie. M. R. Eisler, pour justifier cette explication, montie qu’on a 
jadis attribue une valeur magique a certains travaux manuels, et spe- 
cialement a I’acte de filer. L.a these ainsi exposee a d’ailleurs des con- 
sequences importantes. Pui^que le manteau celeste ou cosmique a ete 
tis.se par la diviiiite crealrice, il en resulte que les astres, dont ce man- 
teau esl orne, peuvent reveler aux hommes les pensees, les intentions 
divines, par consequent I’avenir. D'aulre pait le manteau cosmique est 
un symbole de domination; de la est nee la coutume frequente de I’in- 
vestiture par le manteau considere comme un talisman de vicloire; de 
la est venue I’ldee que l ame revet le manteau etoile pour monter au 
ciel ; de la encore est derive I’usage de graver des signes cosmiques sur 
les boucliers des heros comme Achille, sur les cuirasses des souverains 
comme Auguste. Les astres, dont ces boucliers et ces cuirasses sont 
ornes, avaient un sens magique et assuraient la toute-puissance aux 
hommes qui les portaient. 

S’il nous a dte facile d’exposer, suivant un certain ordre et avec une 
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clarte relative, les idees exprimees par M. R. Eisler dans le premier 
volume deson ouvrage, nous devons avouer que le second volume nous 
parait d’une composition moins nette et moins simple. A propos de la 
figure souvent reproduite dans les documents anciens et qui represente 
le manteau cosmique pose sur un arbre aile, M. R. Eisler aborde des 
questions multiples ; celle de I’importance de certains nombres ou 
chifTres, tels que 4, 5, 7, de la valeur des iettres dans tels ou tels mots, 
des 'Arjo:'. et de I’isopsephie; celle du rapprochement de Zeus et de 
Helios, de I’ceuf cosmique et de la representation figuree de la naissance 
de Mithra; — celle des mysteres milhriaques, de I'influence qu’ils ont 
pu exercer sur les doctrines orphiqiies, de la cosmogonie phrygienne. 
C’est seulement apres 250 pages de developpements touftus et confus 
sur ces divers sujets que nous revenons au probleme pose dans les 
premieres pages du second volume : que signifie cette figure represen- 
tant le manteau celeste pose sur un arbre aile? Elle signifie que le ciel 
etoile passait pour 6tre soutenu par I'arbre cosmique, comme une 
tente est soutenue par son piquetcentral M. R. Eisler etudie lesdiverses 
images de I’arbre cosmique, aile, enlace d’un serpent ou accoste de deux 
genies affrontes, images qui se retrouvent frequemment dans 1 ait 
oriental, specialement sur les cylindres assyriens. Du motif de 1 aibie 
cosmique soutenant le manteau celeste, il rapproche cei fains usages 
relalifs a la construction d’une tente au-dessus de la fiancee dans les 
ceiemonies du mariage chez quelques peiiples semitiques, comme les 
Arabes. G’esl la encoie un episode de 1 hierogamie, autremenl dit de 
la creation du monde. 

Cette disposition du manteau celeste, formant tente ou voiite soute- 
nue par 1 arbre cosmicjue, expliquerait la courbe decrite par le toit des 
cavernes de Mitbra sur les nombreuses representations du dim tauroc- 
tone, meme la forme des coupoles elevees au-des;U3 de certains sanc- 
tuaires. Toute cette cosmologie est d origiiie orientale. 

Pour conclure, M. R. Eisler pa=>e en revue les plus anciennes cosmo- 
gonies. Iheogonies, antbropogonies grecques, cedes des orpbiques et 
cedes des philosophes de I’Ecole it lonie, Thales, Anaximandre, Anaxi- 
mene, Pythagore, Xenophane. Epicharme, Parmenide, Heiaclite. II 
montre combien ces divers systemes sont impregnes d'idees orientales, 
empruntees surlout a la Perse et a Babylone. 

Lorsqu’on est arrive a la tin de ces deux volumes, .-i compacts, si 
pleins de fails et d’idees, on eprouve une double impression. On ne 
pent nier qu’il y ait la un effort considerable pour expliquer des tails 
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obscurs et des documents enigmatiques, pour en retrouver I’origine, 
pour en decouvrir le sens soft religieux soit eschatologique ou mystique. 
On ne peut contester non plus que M. R. Eisler ait deploye, dans ce 
labeur, de tres brillantes qualites, une ingeniosite habile a tourner les 
difficultes, une grande souplesse d’esprit, une subtilite de pensee et 
une vivacite de dialectique auxquelles on ne peut reprocher que d’etre 
parfois excessives. Et d’autre part on ne se sent pas sans inquietude 
sur la direction que prend, sur les voies que suit I’auteur; on craint 
sans cesse de perdre pied, de s’egarer a travers les digressions ou dans 
le labyrinthe des deductions trop ingenieuses; on hesite devant les 
pages qui traifenf de I’isopsephie ou de la valeur numerale des lettres; 
en un mot, on est assailli de doutes incessants sur la methode que 
I’auteur applique et sur la solidite de ses raisonnements. Les rappro- 
chements fails a travel’s I’espace et le temps, les etymologies temeraires, 
les argum.enfs tires de Tastrologie, tons ces precedes d’une science qui 
manque de rigueur et qui s’eloigne trop aisement du terrain solide des 
tails strictement historiques empechent qu’on accorde aux conclusions 
et solutions formulees par M. R. Eisler une valeur incontestable. Du 
moins on doit reconnaitre que son ceuvre est de celles qui appellent 
I’attention la plus bienveillante; elle merite d’etre discutee, et les cri- 
tiques que nous lui adressons doivent seulement prouver a I’auteur 
I’interet que nous avons pris a lire ses deux volumes. 

J. Tout.vin. 


Shkidar V. Krtkar. — An Essay on Hinduism ; its forma- 
tion and future, illustraliiig the Laws of social Evolution as 
reflected in the History of the formation of Hindu Community. 
Second volume of History of Caste in India. — 1 vol. in-8" de 
177 pages. Londres, Luzac, 1911. 

L’auteur s’est deja fait reraarquer par un premier volume consacre 
a I’histoire de la caste dans I’lnde. Cette fois il s’occupe de la societe 
hindoue en general et des facteurs qui en ont amene la formation. 
C’est une bonne fortune de trouver pareils sujets traites par un 
Hindou lettre qui a complete son education en Occident et s’est assimile 
les methodes de la sociologie dans les Universites americaines. Nul ne 
serait mieux qualifie pour pr&iser et nuancer les explications que 
I’erudition europeenne essaie de fournir, a propos de pensees, de sen- 
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timents et de traditions qui echappent a la traduction litterale. Reste k 
savoir jusqu’a quel point THindou et meme le brahmane ne repa- 
raissent pas sous le sociologue. 

Tout d’abord qu’est-ce que rhindouisme? Pour I’auteur, le mot et 
mSme I’idee sont de formation relativement recente ; les Hindoos eux- 
memes ne sont devenus conscients de former une societe distincte qu’au 
jour ou ils se sont trouves en contact avec « deux heresies d’oriiiine 
semitique », ITslamisme et le Christianisme, qui pretendent fonder 
le lien social sur la communaute des croyances. La societe hindoue n’est 
pas une « theophratrie », c'est-a-dire un groupe constitue par une 
identite de theologie et de culte. Elle repose sur I’observation du 
Dharma. Mais c’est erronement qu’on a traduit ce mot par Religion. 
Le terms Religion (dont I’auteur donne une definition purement 
objective et assez etroite) est etranger aux langues de ITnde. Celle-ci 
connait des sectes, des sampradayas, qui ont chacune des notions parti- 
culieres sur la diviiiite et le culte a lui rendre. Mais ces groupements 
n’occupent qu’une place subordonnee dans I’liindouisme. Celui-ci repre- 
sents exclusivement un systems social qui, originairement constitue par 
juxtaposition de tribus, regarde Thumanite entiere comme une hierar- 
chie de groupes ayant chacun leur dharma, c’est-a-dire un code de 
devoirs, respectivement assignes par la nature et la tradition aux indi- 
vidus, aux families, aux professions, aux castes. II faudrait peu de 
chose, — la suppression des barrieres qu’etablissenl entre les castes 
les notions traditionnelles de la purete et de la pollution, — pour que, 
toujours au dire de I’auteur, I’bindouisme se base exclusivement sur la 
pratique des obligations morales qui incumbent aux hommes vivanten 
societe, mettant en tete le Mnnava Dharma, la regie de Phumanife. 

Ainsi rhindouisme serait compatible avec toute la variety des religions. 
Si les Chretiens et les mahometans n’ont pu trouver place dans ses 
cadres, ce serait uniquement parce qu’ils pretendent asseoir la societe 
sur I'identite des croyances theologiques. S’en suit-il qu’il n’y ait pas 
de croyance commune, caracteristique de I'Hindouisme ? Si, repond 
I’auteur, mais c’est une philosophie : depuis plus de quinze siecles. la 
pensee philosophique de ITnde est dominee par la conviction que la 
science est superieure a la croyance et quecette science aboutit par 1 em- 
ploi des methodes rationnelles a la conception unitaire, voire franche- 
ment moniste ou pantheistique, de I’Etre-unique sans second, YEkarn ev 
ddvilhiam, qui reijoit les noms les plus varies et prend les formes les plus 
diverses, mais qui se place au dessus de tous les cultes. M. Ketkar 
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donne de curieux details sur la fagon dont les brahmanes ont reussi, 
en s’appuyant sur cette doctrine unitaire, aincorporerdans I’hindouisme 
les tribus et les sectes de I’lnde les plus variees. LeBouddha prechaune 
doctrine (iivergente du pantheisme vedantin. Mais ses sectateurs septen- 
trionaux, I’Ecole du Mahayana ou Grand Vehicule, y sont indirectement 
revenus, en plagont au-dessusdu Bouddhahislorique, le Bouddha eternel 
etabsolu. C’est mSme sous cette forme que le bouddhisme s’est d6ve- 
loppe au Japon oil il a concouru a creer I’unite nationale. (II me parait 
que c’est plufot 1^ I’oeuvre du shintoTsme, mais on peut repondre que le 
Shinto lui meme a forlement subi I’influence du bouddhisme importe.) 

M. Ketkar croit <tonca I’avenir de i’hindouisme comme agent d’uni- 
flcation ei de progres dansl’Inde; il estime mSme que, en tant que philo- 
sophie sociale, il finira par y avoir raison des tendance" separatistes du 
Christianisme et de I’Islam : tout d’abord, rhindouisme creera la 
nationabte hindoue, le jour oii tomberont les barrieres de caste, qui 
cedent peu a peu devant I’invasion des idees europeennes et peul-6tre 
plus encore devant les modifications introduites par la vie contempo- 
raine dans les conditions economiques des indigenes. Toutefois cette 
transformation d’une societe tribale en societe territoriale n’est possible 
que sous I’impulsion d'une classe directrice, d’une veritable aristo- 
cralie. Pareil rdle ne peut etre assume ni par les Anglais qui restent 
des elrangers, ni m^me p r la classe des rajahs. Seuls les brahmanes 
en sont capables, mais il faudrait qu’ils commencent par s’entendie et 
s’orcaniser. — N’etes- vous pas un peu orfevre, monsieur Jo^se? — L’au- 
teur va d’ailleurs plus loin el, tout en distinguant entre la melbode de 
l’hindoui.sme et les formes particulieres qu’il a prises dans I’lnde, il 
prevoit que cette melhode, adoptee par I'Occident, finira par sub'tifuer 
aux societes tondeps sur la croyance et meme sur la nationabte, un 
verital)le cosmopolilisme oil les sampradmjas garderaieni lour place et 
leiir role a titre d’institutions privies, mais oir ils ne .seraient plus 
regardes que comme des centres de groupement secondaires et inK- 
rieurs au point de vue social. 

Il est ties vrai qu’tin mouvement en ce sens s’observe dans la societd 
occidentale. Mais est ce bien, aulant que le pense I’aufeur, le resultat 
du contact avec la pbilo'opbie de I’lnde et n’est-ce pas, pour la plus 
grande part, la conclusion d’lin mouvement scientifique auquel I’Orient 
n’a giiere paiticipe? On ne doit pas non plus oublier, que pendant plus 
de quinze sieeles, la socidte hindoue est restee en etat d’immobilisme ef 
que si le regime des castes n’a nen de religieux en liii-meme, il ne 
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s’en rattache pas moins a des idees ou a des traditions qu’on peut qua- 
lifier de religieuses. L’auteur reconnait lui-tn6me que le Dharma dont 
I’hindouisme a fait son pivot, tire ses regies de quatre sources qu’il 
cite dans leur ordre d’importance : 1“ les Vddas, 2“ les smritis qui par- 
ticipant a la meme infaillibilitd ; 3“ les commentaires et les exemples 
des docteurs verses dans la litterature sacree; 4“ le temoignage de la 
conscience ( Woinou, II, 6 et suiv ).Enfinil fautajouterque, si M. Ketkar 
peut reprocher aux savants euiopeens de juger trop souvent la societd 
hindoue d’une facon superficielle, il tombe quelque peu dans le meme 
ti avers, quand, pour les necessites de la comparaison, il emet a son 
tour des jugements surla societe europeenne. II ne connait guere celle- 
ci que sous sa forme americaine et meme sur ce terrain on peut se 
deinanJer s’ii a toujours vu juste, par exemple quand il soutient que 
les principles du christianisme y exercent moins d’jnfluence que dans 
aucun autre pays du monde, alors que Taction sociale tend au contraire 
a prendre un role de plus en plus considerable dans le role des religions 
aux Etats-Unis. 

Goblet d'Alviella. 


Morris Jastroxv, j'. — Aspects of Religious Belief and 
Practice in Babylonia and Assyria (American Lectures on 
the History of Religions, ninth series, I'dlO). 54 dluslrations et une 
carte. — New-York et Londres, Putnam, 1911. xxv-471 pages, 
9sh. 

11 faut incontestablement de Tabnegalion pour entreprendre, a 
Theure actuelle, de tracer un tableau general de la religion des Baby- 
loniens et des Assyriens. Gar Ta<syrioIogie est une science en plein 
devenir : il surgit sans cesse de nouveaux documents, qui moddlent snr 
tel ou tel point les conceptions que suggeraient les monuments connus 
anierieurement. Aussi les exposes d'ensemble risquent-ils, dans cette 
branche de la science, de vieillir plus rapidement encore que dans les 
autres. Est-ce a dire qu’il scit preferable de s’abstenir de ces essais 
prematures de synthese ? Non certes : ces tentatives, pourvu qu’on se 
rappelle qu'elles ne sont que provisoires, sont d’une utilite singuliere ; 
c’est grace a elles que les documents s’eclairent les uns les autres et que 
Ton entrevoit la portee de chacun d eux. 

Aussi doit-on une reconnaissance particuliere a M. Morris Jaslrow, 
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qui s’est fait une specialite de ces bilans de nos connaissances relatives 
a la religion des Assyro-Babyloniens. II en a deja dresse un en 1898 
dans son ouvrage classique The Religion of Babylonia and Assyria 
(Boston). La traduction allemande du m^me livre, Die Religion Baby- 
loniens and Assyriens, en cours de publication a Giessen depuis 1902, 
constitue un nouveau repertoire des faits aujourd'liui connus, plus 
abondant encore et mis au courant des dernieres reclierches. 
M. Jastrow donne, enfin, un apergu plus condense des points princi- 
paux dans I’ouvrage plus restreint que nous annonfons aujourd'hui et 
qui reproduit six legons donnees sous les auspices du « Comite ameri- 
cain de legons sur I’Histoire des Religions », organisation analogue 
aux celebres « Hibbert Lectures » d’Angleterre. 

Au debut de la premiere legon, intitulee « Culture et religion », 
I’auteur expose I’etat de la fameuse « question sumerienne 11 incline 
a croire cette discussion aussi vaine que celle des rabbins qui se 
demandaient si cetait I’oeuf qui etait ne le premier ou le poulet. La 
population de la vallee de I’Euphrate etait probablement, des le debut 
de I’epoque historique, formee d’un melange d’Accadiens Semites et de 
Sumeriens non Semites ; ceux-ci devaient 6tre des conquerants plutot 
que des autochthones. L’ecriture, d’abord purement ideographique et 
pouvant par consequent 6tre lue indifferemment dans les deux langues, 
regut ensuite des d^veloppements a la fois dans deux directions 
diverses, selon qu’elle etait maniee par des Sumeriens ou par des Acca- 
diens ; mais I’element semilique Unit par I’emporter. 

L’auteur trace ensuite une esquisse des relations, particulierement 
etroites en ce pays, qui unirent revolution de la cultuie et celle de la 
religion a travers les siecles. C’est d’abord I’epoque, encore mal connue, 
oil de petits royaumes, les uns semiliques (accadiens), les autres sume- 
rieiis, mais ayant deja une civilisation commune, se partageaient la 
future Babylonie ; on adorait des divinites locales, mais deja sorties 
du stade de I’aniraisme et formant, dans chaque cite, des semblants 
de pantheons parliculiers. Puis ce sont les premiers conquerants 
semitiques, Sargon d’Agade, Naram Sin. Apres eux vient Hammourahi 
(M. Jastrow prononce maintenant Hammourapi), le fondateur de la 
suprematie de Babylone sur toutes les autres villes, et, par contre- 
coup, de riiegemonie de Mardouk sur tous les autres dieux ; Hammou- 
rabi est aussi « le roi de justice », qui codifie le droit coutumier des 
Etats du Bas-Euphrate. On voit ensuite s’elever I’empire assyrien, 
avec son dieu Assour, la plus spiritual is6e de toutes les divinites qu’ait 
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eues la civilisation, assyro-babylonienne, L’Assyrie atleint son apogee 
avec le grand roi Assourbanipal (M. Jastrow lit Achourbanapal), le 
fondateur de I’inestima'ble bibliotheque partiellement retrouvee a 
Ninive. Babylone et ses dieux jettent un dernier eclat avec Neboucad- 
nessar et ses successeurs ; puis, a la suite de la conquete perse, 
I’influence de cette religion rationaliste et quasi monotheiste qu’etait 
le mazdeisme, ensuite Taction de Tesprit grec, operent le divorce de 
la civilisation avec les vieux cultes du pays ; ceux-ci deperissent et 
meurent. 

La seconde legon est consacree an pantheon. M. Jastrow etudie 
Torigine des principales divinites. II adniel que la concentration de la 
puissance divine en un nombre relativement restreint de dieux etait le 
fruit d’un long developpement parti de Tanimisme. II fait cette 
remarque interessante que, dans beaucoup de localites, on trouve a 
la tete du pantheon un couple forme d’un dieu solaire et d’un dieu 
personnifiant la tempete, soleil et pluie etant les deux forces naturelles 
qui interessaient le plus directement un peuple de paysans : Enlil, 
dieu sumerien des montagnes et de la tempete, et Ninib, dieu amo- 
rite (?) du soleil ; — Anou et Enlil ; — Ea, dieu des eaux, et Mardouk, 
divinite solaire ; — Mardouk et Nebo, dieu aquatique (?) ; — Adad et 
Anou ; — Samas et Adad. A peu pres aussi universellement on ren- 
contre un couple forme d’un dieu solaire, cornme Ninib, Mardouk, 
Assour, et d’une deesse incarnant la Terre-mere, f^condee par le 
soleil : telles Goula et surtout Ichtar, qui finit par absorber toules les 
deesses similaires. M. Jastrow admet qu’Ichtar etait primitivement 
une divinite commune a tons les Semites, personnifiant la terre comme 
source de la vegetation, qu’elle ne fut que plus tard associee a la 
planete Venus et qu’elle ne devint guerriere que parce que son paredre 
masculin, protecteur du roi et de son armee, deteignit sur elle. 

Deux legons sent consacrees a la divination. C’est un sujet sur lequel 
M. Jastrow a deja publie des travaux nombreux et tres personnels ; il 
le traite avec predilection. 11 n’etudie ici que deux des precedes de 
divination des Assyro-Babyloniens, les principaux : I'hepatoscopie ou 
examen du foie, dont il delinit le principe (la croyance qui place dans 
le foie le siege de Tame), les methodes d’observation et d’interpre- 
tation, enfin Tinfluence sur les Hittites d’Asie Mineure et les Etrusques, 
et, par eux, sur les Grecs et sur les Remains ; — et d’autre part 
Vastrologie. Il montre — ce qui n’est guere favorable aux theories de 
Tecole de Stucken, d’apres laquelle tous les mythes derivent d’une 
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theologie astrale — que i’astrologie n’apparait pas aux origines — elle 
ne joue presque aucun role avant Hammourabi ; — qu’elle n’est pas 
d’origine populaire comme I’hepaloscopie — elie a, pourtant, dans 
les dictons meteorologiques des paysans un point de depart populaire ; 
— enfin que le systeme astral est en Babylonie de formation tardive, 
car Mardouk, associe a la principale planete, celle de Jupiter, n’est 
devenu un giand dieu qu’avec Hammourabi (vers 1950) ; il est remar- 
quable au si que ce soit Adad, un nouveau venu, et non Enlil, 
I’antique dieu de Nippour, qui personnifie la terap^te dans I’asfrologie 
babylonienne (p. 120), et que celle-ci ne soit jamais parvenue a I’idee 
d’une correspondance absolue de la carte du ciel avec celle de la 
terre, 

On lira aussi avec grand interM le developpement sur les rapports 
entre I’astrologie et I’astronomie chez les Babyloniens. Bien loin d’avoir 
repose sur une connaissance developpee des lois qui reglent les mouve- 
ments des corps celestes, I’astrologie, chez eux, impliquait la negation 
de ces lois. Les mouvements des astres et les phenomenes meteorolo- 
giques elaient, en effet, aux yeux des haruspices [bdru] assyriens ou 
babyloniens, la libre expression des desseins changeants des diverses 
divinites. On pent prouver qu’ils ne savaient calculer ni les phases de 
la lune, ni la date des eclipses, qu’ils confondaient, du reste, a\ec 
I’occultation des astres par les nuages, ni I'apparition et la disparitioii 
des planetes ; encore moins ont-ils eu connaissance de la precession 
des equinoxes, qui ne fut decouverte que par Hipparque (vers 150). 
Chez les Babyloniens astrologie et astronomie s’excluaient. Celle-ci ne 
se developpa que lors du declin de celle-la, sous I’influence du rationa- 
lisme mazdeen, du monotheisme juif et surtout de la science helle- 
nique. Les Grecs, il est vrai, bien que deja en possession de connais- 
sances aslronomiques saines, y surajoulerent, a I’exemple des 
Babyloniens, une astrologie, mais une astrologie nouvelle. fataliste et 
individualiste, conciiiable avec la notion de lois, puisqu’elle s’efforfait 
de lire la destinee immuablement reservee a chaque homme dans la 
position qu’avaient les astres au moment de sa naissance ; c’est ce qu’on 
appela la genethlialogie. 

La cinquieme lefon est intitulee « Temples et culte s. L’architecture 
religieuse est aujourd’hui mieux connue, grace surtout aux fouilles 
exdcutees par les Americains a Nippour et par les Allemands a Assour. 
Le temple, qui etait essenliellement la demeure du dieu, 6tait devenu, 
en outre, le centre de toute la vie intellecluelle du pays : c’elait la 
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que se trouvaient I’ecole, le tribunal, le depot des archives sacrees et 
pnvees ; les temples etaient aussi de puissantes maisons d’affaires, des 
banques actives ; ils renfermaieat parfois de vastes bibliolheques. 
Outre les appartements du dieu et les batiments necessaires aux divers 
services annexes, le temple contenait encore la ziqqourat ou tour a 
etages. M. Jastrow admet — • ce qui esl ties vraisemblable — que 
c'efait primilivement une montagne arlificielle, destinee a remplacer 
dans les plaines du Bas-Euphrate les cimes naturelles sur lesquelles 
demeuraient csrtains dieux des Suineriens dans leur pays d’origine : la 
tour a etages qu’on voyait a Nippour dans le Temple d’Enlil, dieu de 
la terapete, s’appelait Ekour, « maison de la montagne ». M. Jastrow 
croit pouvoir retablir la filiation bistorique entre la ziqqoural baby- 
lonienne et le clocher de nos eglises par I’intennediaire du minaret 
musulinan. 

Du culte I’auteur n’etudie que quelques eldmenls ; les lamentations 
chantees dans les calamites publiques et peut-Mre a une fete annuelle, 
d’oii d6riverait le deuil juif du 9 Ab ; — les prieres adressees au dieu- 
Lune lors de la disparition et de la reapparition du croissant ainsi 
qu’a la pleine lune, et cedes qu’on presentait au Soleil lors de son 
leieret de son coucber; — parmi les fetes, le zagmouk ou nouvel an, 
f^te de la resurrection du soleil, prototype, d’apres M. Jastrow et 
quelques autres assyriologues, du nouvel an et de la f6te des Expiations 
du judaisme postexilique ; — et le deuil sur Tammouz (I’Adonis 
des Pheniciens et des Grecs), c’est-a-dire sur la mort du Soleil au 
solstice d’ete ; la descente d’lcbtar aux enters est, a ses yeux, un 
lioublet officiel du mythe qui a inspird le rite populaire du deuil de 
Tammouz. 

J.a derniere lecon traite de la vie apies la mort et de la morale. 

La condition des trepasses, d’apres M. Jastrow, a toujours ete coiiQue 
en Assyro-Babylonie comrae une simple continuation de I’existence 
actuelle dans un monde plus triste et plus sombre ; elle ne comportait 
pas de retribution morale. Cette tranche constatation merite d etre 
relevee, puisqu’il se rencontre toujours a nouveau des assyriologues pour 
pretendre decouvrir la remuneration d’outre-tombe dans un texte ou 
dans un autre. 

Les recits sur le transfer! de quelques privilegies dans une « ile des 
Bienheureux » ne sont pas plus en Babylonie qu en Grece les teraoins 
d’une conception dillereiite du sort des morts ; car les elus en question 
ne pas^ent pas par la mort : ces recits relevent de la mythologie 
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ou de la legenJe heroique, ils n’expriment pas une esperance 
que des Babyloniens auraient entretenue pour leur propre avenir. 
M. Jastrow fait done une concession excessive en les presentant 
comme un correctif introduit par « quelques esprits plus raffines » 
p. 354. 355). 

L’auteur parait, d’autre part, restreindre plus que de raison la portee 
des litres et honneurs divins decernes a certains anciens rois de la 
region babylonienne ; ce n’etaient pas la de simples hominages poli- 
tiques, n’inlluant en rien sur la condition de ces roisapres leur mort. 
La deification des souverains se rattache a lout un ensemble de 
croyances tres primitives : celles qui reconnaissaient une autorite 
divine, de leur vivant et apres leur mort, aux chefs doues d’une puis- 
sance magique superieure. 

A propos du culte des ancetres il eut ete bon de noler que son 
existence en Babylonie est non seulement « hautement probable » 
(p. 363), mais positivement attestee par le rite de la libation d’eau 
regulierement offerte par le fils du defunt. 

Ne comportant ni recompense ni chatirnent, la croyance a la conti- 
nuation de I’existence apres la mort, etait sans influence sur la vie 
morale. 11 n’y a de vrai, aux yeux du Babylonien, que I’existence 
actuelle. 11 paraissait d'autant plus amer d’avoir a la perdre bientot ; 
mais ainsi le voulaient les dieux jaloux, qui avaient empeche Thomme 
d’acquerir I’immortalite ; e’est ce qu’enseigne le mythe d’Adapa, si 
semblable par son inspiration au recit hebreu du Paradis perdu ; 
M. Jastrow, a la suite de M. Sayce, voit dans le nom d’Adam (= ass. 
Adawa) une transformation de celui d’Adapa. 

M. Jastrow ne dissimule pas les lacunes et les imperfections de la 
morale assyro-babylonienne, ni les ddficils plus graves encore de leur 
moralite pratique. Mais il faut, dit-il avec raison, juger de I’ethique 
d’un peuple d’apres ce qu’elle a de meilleur ; or on ne saurait contester 
lecaractere eleve de I’ideal moral des Babyloniens, tel qu’il se reflete 
dans leurs preceptes, dans les declarations officielles de leur princes, 
et surtout dans le Code de Hammourabi et dans les sentences des 
tribunaux. Les imprecations des prophetes hebreux s’expliquent par 
le fait que les Israelites n’ont connu des Assyrians et des Babyloniens 
que leurs procMes a I’egard des vaincus, precedes qui etaient cruels 
comme ceux « de toutes les nations anciennes et modernes ». 

En terminant I’auteur s’eleve contre la pretention qu’emet I’ecole de 
M. Winckler, de M. Alfred Jeremias et die \d, Mythologise he Bibliothek 
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d’expliquer les croyances religieuaes de toule I’antiquite, et en parti- 
culier celles des Hebreux.par I’infliience de la civilisation des peoples 
de la vallee de I’Euphrate. Bien que partie d’lin point de depart 
coraraun et ayant fait des emprunis a son ainee, la culture des Israe- 
lites a eu son developpement propre ; la religion des prophetes et de 
Jesus, leur « grand successeur s, est bien superieure au vague courant 
monotbeiste qui a existe chez les pretres assyro-babyloniens ; et ce qui 
fait sa superiorite, e’est moins la doctrine de I’unite du divin, qui peut 
n’etre qu’une idee philosophique et n’a pas necessaireinent un caractere 
tres eleve, que I’inspiration morale qui s’y unit pour la premiere fois 
au temps des Amos et des Esaie. 

En lisant cet expose objectif, attentif a la diversite des epoques, 
inspire par une evidente sympathie pour !e sujet, mais sans aveugle- 
ment aucun, on eprouve un sentiment de security qui repose de la 
defiance, du malaise oil nous mettent les constructions ambitieuses et 
trop souvent fantastiques des panbabylonistes d’Outre-Rhin. 

II faut pourtant se rappeler, en I’utilisant, qu’il ne pretend pas 
donner un tableau complet de la religion des Batyloniens et des 
Assyriens, mais seulement quelques « aspects de leurs croyances et 
de leurs pratiques religieuses ». II n’y a, par exeinple, pas de chapitre 
consacr^ aux mythes et legendes. La magie et les survivances animistes 
n’occupent pas dans le livre une place proportionnee au role qu’elles 
jouaient encore a I’^poque historique chez les habitants des bords du 
Tigre et de I’Euphrate et a celui, plus grand encore, qu’elles avaient du 
tenir aux temps prehistoriques. 

L’ouvrage est accompagne de 54 illustrations judicieusement choisies 
et bien executees. Notons en passant que plus du tiers des objets 
reproduifs, et parmi eux les plus anciens, proviennent du niusee du 
Louvre ou de la collection de Clercq. Ce simple fait atteste la part 
considerable prise par les savants frangais aux progres de I’assyriologie 
dans ces dernieres annees. 

On consultera aussi avec profit, bien qu’elle ne soit deja plus tout a 
fait au point, la liste chronologique des souverains de Babylonia 
el d’Assyrie que M. Jastrow a dressee d’apres les travaux de 
MM. Eduard Meyer, King, Thureau-Dangin, Ungnad, Poebel. Ces 
travaux ont montre qu’il faut rajeunir sensiblement les souverains 
des epoques anterieures a I’hegemonie assyrienne ; e’est ainsi que 
Lougaizagguizi passe des environs de I'an 4U0U a ceux ile I’an 2750, 
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Goudea de 3300 a 2500 environ, Hammourabi de 2250 a 1958-1916 
a peu pres. 

Adolphe Lons. 


Otto Berthold. — Die Unverwundbarkeit in Sage und 
Aberglauben der Griechen, 8“ p. 73, Giessen, Toepelmann, 
1911 [Rf'ligionsgeschichtlickK Versucke und Vorarbeiten, t. XV, 
fase. Ij. 

M. B. a entrepris de grouper tout ce qui concerns I’invulnerabilite 
ans la mylhologie grecque. Rejetant a un appendice quelques docu- 
ments de comparaison, il passe rapidement en revue, dans I’ordre chro- 
nologique, les textes qui nous inontrent que tel personnage mytholo- 
gique ne pouvait etre blesse. Mais il ne me parait avoir degage, en gene- 
ral, qu’une pari de la verity. 

Dans la legends originals, le lion de Nemee ne parait pas avoir etd 
invulnerable. Les plus anciens monuments qui le representent, des vases 
corinthiens du vii* s , monlrent deja Herakles le menagant de la massue 
ou du glaive; mais, en m6me temps, il le saisit parfois a la gorge pour 
sen garer. G’esta une fausse interpretation de ce gesle que j'attribuerais 
la version qu’on trouve dans Y Herakles au lion de Theociite: invulne- 
rable aux tleches, le lion est etourdi d’un coup de massue, puisetoufle 
dans les brasdu heros ; cen’est qu’avec les ongles quecehii-ci pent relirer 
la peau oil aucune lame n’a prise*. Il aurait fallu ajouter que I’idee 
d’Herakles etouflant le lion a pu 6tre influencee par les monuments 
assyriens ou le roi — ou Mardouk — est figurd agissant de ni6me. 
Quant a pr^lendre que la peau n’est devenue que tardivement le vele- 
ment d'H6rakles, c’est recuser bien temerairement tous les fails qui 
montrenten Herakles un ancien dieu-lion; 

L’invulndrabilite d’Ajax, inconnue d'Homere et de Pindare, apparait 
dans Eschyie. Elle etait devenue proverbiale au temps de Platon. 
Lycophron I’explique par la peau du lion de Nemee dont Herakles 
aurait enveloppe I’enfant de Telamon ; il ne resta vulnerable qu’au 

1) Pourtant a en croire les vases peints, la version de i’etouEfement Hu lion 
a du ^tre connue He ineilleure heure. A Home, oil j'ecris ce c. r., je viensde 
remarquer au Museedc la idla Papa Julio (vilr. XCili un beau cratere attique 
du debut du v' s. ou I’on voil Herakles, qui a donne sa massue et son arc a 
son ecuyer, saisir le lion au cou des deux bras pour I'ptouffer. 
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flanc, la ou, grace au carquois, il n’avait pas ete en contact avec la 
peau. M. B. croit que I’invulnerabilite d’Ajax n’est qu’une explication 
du fait qu’on montrait a Rhoiteion comme sa totnbeun tumulus et 
qu’on pretendait que les Troyens I’a^aient tue en I’accablant sou? des 
mottes d’argile. Mais I’invuln^rabilite d’Ajax meparait dtmiver plulot de 
ce qu’il est un ancien dieu, comme Vurlheiml’a si bien montre (cf. mon 
analyse R. H. R., 1908, II, 245). S’il tut represents, d’abord, comme une 
poutre couverte par le grand bouclier fait de 7 peaux de bceuf qui lui 
est attribue par Homere, on comprend qu’une arme de protection aussi 
etficace ait accreJite I’idee que la peau I’avait rendu invulnerable. 
L’idee, d’ailleurs, qu’une peau tres epaisse peut, par simple contact, 
conferer ses vertus, parait avoir eu cours dans I’antiquile. Si les t^esde 
lion figurent si souventsur des boucliers, n’y sont-elles pas comme talis- 
mans, pour proteger leur porteur, autant que pour epotivanler son 
adver.saire ? 

Dans la mesure oii le culte d’Ajax, est celui d’un de ces ancetres 
divinises que les anciens veneraient a leurs tombes, M. B. me 
parait avoir raison de le grouper avec le Lapithe Kaineus et avec 
Kyknos de Tenedos parmi les personnages, plus heros que dieux, dont 
I’invuln^rabilile ne serait due qu’a I'invention de mytbologues qui 
savaient d’une pai t qu’ils elaient morts en combattant, d’autre part que 
leur culte avait pour centre un tum\ilus ou une grotte funeraires : 
c’est ainsi qu’il auraient imagine que Kaineus n’avait pu ^tre vaincu 
qu’enseveli sous les pierres et les troncs d’arbre, qu’Achille n’avait pu 
tuer Kjknos qu’en lui jetant un bloc 6norme. Kaineus meparait, en 
elfet, pouvoir Atre cunsidere comme une de ces anciennes divinitAs 
venerees dans desgrottes ou des soulerrains — a la fafon des dieux ser- 
psntset desGeants ou Titans, — mais, pour ce qui est de Kyknos. s’il y a 
des traces d’un culte souterrain pour sa femme Philonome et sa fllle Hii- 
mithea, jen’en vois pas pour ce heros. On ne peut, comme le fait M. B., 
separer artiliciellement le Kyknos de TeaedO';, Ills de Poseidon, tue par 
Achille, du Kyknos deThessalie tueparHerakles. Or, je crois avoir montre 
[R. U. R , 1909, II, 1^5), que la legende thessalienne venait d’un culte 
rendu a une pierre tombee du ciel ; c’esl une autre explication legendaire 
du mAme culte qu’on devrait voir dans le meurtre du roide Tenedos par 
une pierre. 

G’est comme fruit de Texplicafioa d’une autre croyanee primitive 
que M. B. considere avec raison les legendes de Tirivulnerabilite de 
Meleagre, Nisos et Pterelaos. II s’agit de la^croyance selon laquelle la 
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force vitale dun personnage est eontenue dans un objet particulier, 
qui, soil fait parlie de sa personne, soil y est etrangere. II ne paralt 
invulnerable que parcequ’il ne peut ^tretue que par ladestruction de cet 
objet ; il en est ainsi pour le cheveu de pourpre ou d’or de Nisos on de 
Pterelaos, pour le flambeau de Meleagre. On peut y rattacher le cas 
de Minos qui nepouvait Stre tue que par I’eau bouillante — conclusion 
tiree du fait de sa mort bizarre dansle baintrop chaud de Kokalos (voir, 
pour celle-ci, les references folkloriques donnees par R. Basset dans 
la Revue des trad, populaires, 1912), ainsi que le cas d’Achille. On 
sait qu’il passait pour n’etre vulnerable qu’au talon, par lequel Thetis 
Taurait tenu quand elle le plongea dans le feu pour confirmer son 
caractere divin ; c’est pourquoi il ne put etre tue que lorsqu’Apollon 
dirigea vers ce talon la fleehe de Paris. Trois motifs rituels se sent 
fondus ici ensemble. M. B. n’en a degage qu’un. Il a bien montre que 
ce plongeon d’Achille dans le feu — dans I’eau bouillante ou le 
Styx suivant d’autres sources — plongeon que Demeter fait aussi 
subir i Demophon pour le rendre immortel, ressort au mSme rite dont 
les Amphidromiessont la forme adoucie : pour eprouver si le nouveau- 
ne etait viable on le presentait au feu purificateur ; peut-6tre I’a- 
t-on fait d’abord passer a travers ; ordalie al’origine (c’est I’opinion de 
Glolzet deGruppe) I’amphidromie a fini par n’etre plus qu’une lustra- 
tion (Frazer, Tylor, Rohde, Vurtheim). 

L’eau bouillante unit manifestement les pouvoirs purificateurs — ou 
destructeurs — de I’eau et du feu : la I^gende primitive ne devait-elle 
pas etre la meme pour Achille, Ddmophon el Minos, tous re'eonnus fils 
de dieux parce qu’ils avaient subi victorieusement I’epreuve de I’eau 
bouillante ? 

Mais un second theme s’est ajoute a celui-la. C’est le meme qu’on a 
signale a propos du cheveu vital : un des « nceuds de vie » que le pri- 
mitif a cru trouver dansle corps hiimain a toujoursete le talon oil passe 
ce ligament si essentiel — siirtout a des primitifs dont la vie depend 
souvent d'une course rapide — le « tendon d’Achille ». Cette expression 
caracteristique, qu’on s'etonnede voir oubliee par M. B., ainsi que les cas 
semblables duheros celtique Diarmad et du heros germanique Hackei- 
berend, tues de meme par le talon, suffisent a etablir I’existence de ce 
second theme. Un troisieme derive, je crois, des armes merveilleu.ses 
d’Achille. Les armes forgees par un dieu ne peuvent etre percees par les 
traits des mortels et doivent, par suite, rendre leur porteur invulnerable ; 
j’ai dejaindique qu’il en serait de mfime de I’enorme bouclierqui cou- 
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vrait Ajax comme une tour, I'oeuvre du merveilleux forgeron Tychios 
d’Hyde. 

Les memes trois motifs se retrouvent dans la Idgende de Talos que 
M. B. n’a pas reussi a tirer au clair ; 1“) i\ passe pour « un homme de 
bronze >' fabrique par Hephaistos ou par Dedale. II faut se rappeler la 
surprise des Egyptians devant les premiers boplites cariens ou acbeens; 
c’est aussi, parce qu’il etait arme de pied en cap, que Talos dut Stre pris 
pour un « homme de bronze » ; c’est par suite de cette armure, ouvrage 
d’un artisan divin, qu’il etait invulnerable; 2“) il n’ etait vulnerable 
qu’au talon ; ou son talon aurait fermeson unique arlere ; a cette legende 
un jeu de mots sur son nom a pu contribuer {Ta),wv sur les monnaies 
de Phaistos *) ; 3°) il bnilait les etrangers qui abordaient en Crete, rien 
qu’en les pressant centre sa poilrine : n’est-ce pas un reflet de la terreur 
que devaient eprouver les primitifs devant les premiers forgerons ? le 
metal ardent qui flamboyait sur leur enclume ne devait-il pas garder 
encore du feu en soi ? 

L’invulnerabilit6 est done un privilege nature! des dieiix ou des fils 
de dieux ; elle pent etre confer4e par des armes merveilleuses ou par des 
plantes magiques. Ce dernier cas, qui est, dans la mylhologie, celui de 
Jason combatfant le dragon, est le plus repandu dans la superstition 
populaire. Il ressort, d’ailleurs, a la m4me conception fondaraentale 
que M. B. n’a guere degagee : comme I’invulnerabilite n’est pas dans la 
nature huraaine, elle ne peut etre donnee que par une vertu divine. 
Mais la factaisie des mythographes a diversifie la fagon dont cette 
vertu est censee se cominuniquer aux mortels. 

A. Reinacd. 

1) Ne faul-il pas rapprocher Talon-Talos des Telchines, forgerons divins, et 
de Welchanos, le dieu-coq adore a Phaistos qu’on a rapproche de son cote de 
Votcanus emprunte par les Romains auxEtrusquesfEefcAanrs en etrusque). On 
coiinait la glose d’Hesychius Ti/.w; o n)'.o; Kpr,i:s,-. Hephaistos-Phaistos serait-il 
un doublet de Talos-Welchanos-V’olcanus ■?Aux fails que j'ai reunis ilans L'An- 
tropulogie, 1911, ajoutez E. Siltig, De Graecorum nominibus theophoris (Halle, 
1911, p. 101). 
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J. DE Keitz. — De Aetolorum et Acarnanum Sacris, 
diss. de Halle, in-8°, 90 p., Halle, 1911. 

Void une nouvelle dissertation a ajouter a cetfe serie d’etudes des 
cultes grecs par regions que Sam Wide a inaugurees pour Trezene, 
Epidaure et Hermione en 1888 et pour la Laconie en 1893, qu’lmmer- 
wahr a poursuivie pour I’Arcadie en 1891 et Odelberg pour Corinthe et 
Sicyone en 1896. A leur exemple M. de K. commence par un aperfu 
De Aetolorum rebus. II defend avec raison contre Ed. Meyer I’existence 
de Koiiretes dans I’Etolie prehomerique : il ne faut pas leur faire subir 
la peine du caractere mylhologique de leurs homonymes de Crete, genies 
qui n’ont d’ailleurs ete imagines sans doute que d’apres d’antiques 
pretres-magiciens de Zeus. 11 ne croit pas fondee la tradition qui fait 
venir les Kouretes d’Eubee en Etolie : ceserait une invention deshisto- 
riens chalcidiens ; mais les rapports nombreux qui existent enti e I’Etolie 
et I'Elide (a Olympic autelsd’Apollon Thermios et d’Artemis Elaphiaia, 
cf. I’Art^mis Laphria de Kalydon et de Patras; I’Oineus, roi d’Etolie, 
et Oinoe ville d’Elide qui portait d’abord le nom etolien d’Ephyra, etc,), 
viendraient de ce que les bandes donennes qui couquirent I’Elide 
venaient de I’Etolie. Oxylos, leur chef, n’avait eu qu’a passer le bras de 
met- qui separe Naupacte de Patras. 

M. de K. groape ensuile pour chaque divinite les textes, inscriptions 
ou rnonnaies qui la font connaitre en Etolie (ajoulez Athena pour Pliana, 
Paus. X, 18, 1 et Aitdlos fils d'Ares). On remarque ainsi qu’il n’ya pas 
de vestige certain des cultes de Zeus et d’Hera, d’Hermes, d’Hephaistos 
et d’.Ares; les principales divinites du pays paraisseut etre Artemis de 
Kaljdon, Apollon de Thermos, Athena de Pieuron; ce sont sans doute 
les mercenaires Etoliens qui 0 "t acclimate I’Aphrodite Syria de Phis- 
tyon comme les Dieux egyptiens d’Ambracie (il aurait fallu rappeler 
qu’une des grandes villes de I’Etolie aux s. s'appelait Arstnoe, du 
nom de la reine d’Egypte). Certains cultes locaux out persiste long- 
tempsps. Tels I’oracle d’Llysse chez les Eurytanes (d'oii le heros est 
peul-eire originaire), Oinochoos a Proschiou et Oineu.^, predeeesseurs 
du dieu du vin (M. de K. rapproche Oinoe d'Elide et Oiniadai d’Acar- 
nanie; je ne crois pas que ces termes soient en rapport avec oinos- 
vinum, mais avec le radical piehellenique qu’on retrouve dans Oinoanda 
de Carie). 

Parmi les cultes acarmniens pour iesquels M. de K. fait le meme 
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travail que pour ceux d’Etolie, il n’a releve de particuliers que ceux 
d’Acheloos et de Karnos. 

Malgre la petitesse du sujet et la facilite du travail, les erreurs et les 
lacunes ne manquent pas. Relevons au hasard : Les Venetes chez qui 
Strabon mentionne le culte d’Artemis AitoHs ne sent pas ceux de 
Paphlagonie, mais ceux de Venetie. M. de K. aurait dii consacrer un 
chapitre aux traces d’influence etolienne sur la cote italienne de I’Adria ■ 
tique. — II n’aurait pas du, d’apres une invocation a Afa Ft;-/ “HX'.sv, 
les trois dieux classiques des serments, conclurea un culte de Telluset 
de Sol. — A propos du saut de Leucade, il fallait tenircompte d’un des 
chapitres de la thtee de G. Glotz, L'Ordalie dans la Grece primitive. 
— Il eut fallu consacrer un examen serieux a I’episode legendaire le 
plus celebre de I’Etolie, a la ehasse de Kalydon, ainsi qu’aiix exploits 
etoliens d’Hercule. Aueune part n’est faite a la zoolalrie primitive bien 
que le sanglier de Kalydon, Artemis Laphria (la biche) et Karnos, le 
bouc, y reportent indubitablement. 

Le memoire de J. Vuertheim, De Carneis, a ete insert dans sa these 
De Ajacis cultu que nous avons analysee id (1908. II, 245). — Dans le 
paragraphe sur les sacerdoces il aurait fallu tenir compte de la jeune 
« charmeuse de serpents » trouv^e par Woodliouse que j’ai cherche a 
situer dans mon mi^moire sur les Diviniles gauloises au serpent [R. A., 
1907, 1, 248) el des autres legendes folkloriques indiquees dans mes 
Fetiches Etoliens I Rev. d' Ethnogr., 1913). S’il avail connu le travail que 
j'ai consacre a VEtoUe sur les trophees gaulois de Kallion [Journ. 
d'archeol. numism., 1911) il aurait pu .ijouter Eileithya a sa lisle des 
cubes dtoliens ; en tout cas, il aurait du connailre la dissertation oil 
Vollgrafl monire toute I’iinportance des AitoGha ile Nicandre, poeme 
perdu d'oii derive beaucoup de ce que nous savons des mythes etoliens 
(A’lkander und Ovid. 1909), etdu poeme semblable d’Alexandre d'Eiolie, 
poemes composes pour creer a la Ligue Eiolienne un passe legeudaire 
digne du role qu'elle a joue de 280 a 180 ; enfm, pour donner toute sa 
valeur a la ehasse de Kalydon, il tut du ne pas negliger les pages si 
interessantes que lui a eonsacrees Dietrich Mulder, Lhe Ilias und ihre 
Qaellen (1910). 


A. Rei.n.ach. 



74 


REVUE DE L’hISTOIRE DES RELIGIONS 


E. Sellin. — Zur Einleitung in das Alte Testament. — 

Leipzig, Quelle u. Meyer, 1 vol. grand in-8, 105 pages. Prix : 

2 m. 80. 

Cette brochure est le fruit d’une polemique entre I’auteur et M. Cornill. 
Les deux savants sont professeurs de theologie et s’occupent speciale- 
ment de I’etude de I’Ancien Testament. Le second a publie, enl891, une 
Introduction a I'Ancien Testament du point de vue de I’ecole critique 
moderne, celle de Wellhausen. Get ouvrage, tres bien fait, eut un 
grand succes et a beneficie d’un grand nombre d'editions. 

II y a deux ans environ, M. Sellin a publie uu manuel sur le raeme 
sujet, mai.s du point de vue conservateur. Cornill a cru devoir faire con- 
naitre ce qu’il tiouve a y critiquer. Les pages dont nous nous occupons 
sont la reponse a cette critique. 

Nous negligerons ici les divergences de detail entre les deux savants 
pour ne pas ^tre entraine trop loin, et nous ne releverons que les diffe- 
rences principales. 

Sellin pretend que dans Gen'ese, xiv, il y des elements historiques, 
alors que Cornill, avec beaucoup d’autres critiques, est d’un avis con- 
traire. Le premiei' penseque le Livre de I’Alliance, comme on appelle 
Erode, xx-xxiii, est en soname mosaique, tandis que le second, avec la 
plupart des hebraisants de nos jours, y voit un morceau de date beau- 
coup plus recente. Les deux savants different quant a I’age de la Loi de 
Saintete [Uoit., xvii-xxvi), qui, d’apres Cornill et d’autres specialistes, 
fut redigee plus tard que le Deutcronome et le livre d’Ezdcbiel et qui, 
suivant Sellin, remonte passablement plus haut. Au dire de celui-ci, le 
Cantique de Mo'ise {De liter., xxxii) et la Benediction de Moise {Deuter., 
xxxiii) dateraient, cette derniere du temps des Juges et le premier du 
temps precedant le prophete Osee. Cornill, au contraire, avec I’ecole 
de son bord, fait descendre plus bas la date de composition de ces 
poemes. Le m6me aftirme que le noyau legislatif du Deuteronome, 
decouvert dans le temple de Jerusalem (II Hois, xxii et xxiii), fut un 
compromis entre le sacerdoce et le parti prophetique, redige peu aupa- 
ravant, Sellin veut que ce document ait ete inspire par la reforme 
d’Ezechias (II Rois, xviii, 4). II soutient en outre que la source elohiste 
du Pentateuque et des livres bibliques suivants fut composeea Sichem, 
dans la seconde moitie du regne de Salomon, et la source jahviste des 
m^mes livres, a peu pres k la m^me epoque, ce qui est contredit par 
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Gornill et la critique avaneee en general, ceux-ci faisant descendre 
bien plus has I’elaboration de ces sources. Si ces derniers voient dans 
la source sacerdotale de I’Hexateuque un document fictif et postexi- 
lien, Sellin, com me d’autres, croit y trouver des elements en partie 
tres vieux et historiques. 

Outre ces divergences entre nos deux exegetes, d’autres concernent 
une serie de passages prophetiques : Amos, ix, 8-15; Sophonie, U, 11; 
111, 9 ; Esale, ii, -2-4 ; xv, 1-xvi, 12; XLix, 1-9 ; L, 4-9 ; Lit, 13-liii, 12; 
Jeremie, xxx;Osee, lu. Ici, comme precedemment, Sellin se montre 
fort conservateur comparativement a Gornill. 11 en est de mSme quant 
au recueil des Psaumes, ou celui-la croit en trouver qui ne remontent 
pas seulement au dela de I’exil, mais jusqu’4 David, tandis que le 
second enseigne que la plupart des Psaumes furent composes apres 
I’exil et ont servi de cantiques au culte des synagogues de ce temps, 
De m6me Gornill considere le recueil des Proverbes comme postexilien ; 
Sellin, par centre, est assure que ce genre fut deja cultive a la cour de 
Salomon et que certains produits peuvent en etre parvenus jusqu’a 
nous dans le livre en question. Ge dernier suppose que I’auteur des 
Ghroniques avait a sa disposition, outre les livres de Samuel et des 
Rois, d’autres sources vraiment historiques et assez considerables; 
Gornill met cela serieusement en doute. 

On voit, par les traits releves et par toute cette polemique, que des 
hommes egalement competents et imparliaux peuvent diflerer grande- 
ment d’opinion sur une foule de questions tres importantes se rappor- 
tant a des livres entiers et a beaucoup de details de I’Ancien Testament. 
Malgre la solide position prise par Wellhausen el son dcole, au point 
que I’ancienne opposition qui se manifestait contre elle, est considera- 
blement attenuee, une serie de problemes nouveaux ont pourtant surgi 
dans ces dernieres annees qui df-mandenl de nouveaux efforts pour les 
resoudre. G’est surtout I’influencede la litterature et de I'histoire mieux 
connues des grands peuples anciens de I’Asie occidentaie, qui complique, 
plus que I’ecole en question ne I’avait cru, Delude des diverses phases 
aussi bien de la litterature que de I’histoire d’Israel. Mais nul doute 
que les efforts dont elle estl’objet de la part des ecoles rivales, ne con- 
tribue a faire encore progresser la science biblique, si interessante A 
tant d’egards. 


G. PlEPENBRlNG. 
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Holtzmann (Heinrich-Julius). — Lehrbuchder Neutestament- 
lichen Theologie. Zweile neu bearbeitete Auflage herausgege- 
ben von A. Julicher und W. Bauer. — Tubingen, J. G. B. Mohr 
^Paul Siebeck), 1911. 2 vol. in-8“ de xx-580 et de xv-615 pages. 

Lorsque le professeur Heinrich Julius Holtzmann mourut, le 4 aout 
1910, il preparait depuis plusieurs annees deja une seconde edition de 
son traite classique de Theologie du Nouveau Testament dont la pre- 
miere ddition avail paru en 1897. Son travail dtait si avance que les 
profe'^seurs Julicher et Bauer qui, sur la demande de la famille du 
defunt, se sont charges de faire naraitre cette seconde edition a laquelle 
le maitre n’avait pu meltre la derniere main, ont pu borner leur lole 
d’editeurs a la mi>e au net du manuscrit et a la surveillance de I’lm- 
pression'. C’est bien I’oeuvre de Holtzmann qu’ils donnent au monde 
savant sans y avoir rienajoute de leur propre fonds. 

Dans uno preface qui n’est pas datee, mais que les editeurs esiiment 
avoir ete ^crite au plus tot en lttf)9, Holtzmann exprimait le sentiment 
que la seconde edition de son manuel serait la conclusion de toules ses 
etudes sur le Nouveau Testament. C’est sans doute le desir qu’avait le 
vieux maitre de donner a ce testament scientifique une forme aussi 
parfaite que possible qtii explique qu’il ait tant tarde a le publier. 
H.-J. Holtzmann a et4 nn theologien d’une admirable erudition. 11 
lisait et depouillait avec soin tout ce qui paraissait non seulement en 
Allemagne, mais aussi en France, en Angleterre, en Amerique, aussi 
n’abordait il jamais aucun probleme .‘^ans la connaissance exacle de ce 
qui avail ete dit a son sujet el, comtne il avail I’habitude de faire con- 
naitre dans ses notes par de larges citations les opinions diverses 
emises a propos de chi'cun des problenies qu’il abordait, .ses travaux 
refletent non seulement ses propres recherches, mais encore I’effort 
colleclif de toute la science du Nouveau Testament. Ces qualites de 
Holtzmann se relrouvent dans I’cdition posthume que nous annongons. 
Il serait difficile, croyons nous, de citer un travail de quelque impor- 
tance paru entre 1897 et 1910 dont on ne trouverait aucune mention 
dans les notes. Pour trouver la place que reclamait I’analyse d’une pro- 
duction scientifique qui semble plus inten.se dannee en annee, 

1. M. Julicher a en outre place une preface en tete du second volume et 
joint a I’ouvrage des tables beaucoup plus deiaillees que celles de la premiere 
edition.’ 
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Holtzmana a du faire disparaitre les references delaillees aux travaux 
anterieurs a 1897. II s’y esl d’autant plus facilement resigne que les 
id4es essentielles des exegetes d’il y a quinze ans et plus, se retrouvent 
presque toutes chez I’un ou I’autre de leurs successeurs. 

Mais cette seconde edition ne differe pas de la premiere uniquement 
par les notes. Holtzmann ne s’est pas borne a enregistrer les opinions 
qui ont vu le jour depuis 1897, il les a discutees et s’est ellorce de pren- 
dre position dans les divers problemes qui ont ete trades depuis 1897 
et qui, pour la plupart, sont encore a I’ordre du jour de la science du 
Nouveau Testament. 

II serait fastidieux d’entreprendre unecomparaison detailleedes deu.x 
editions du traite de Hoitzmann et de noter les divers points sur les- 
quels I’auteur a modifie son opinion ou I’a autremenl motivee. Nous 
nous bornerons a quelques observations d’un caraclere plus general. 

Ge qui caracterise les recherches faites sur le Nouveau Testament 
depuis une quinzaine d’annees, c’est une tendance de plus en plus nette 
et de plus en plus generale 4 appliquer a I’etude des problemes de 
theologie et de critique bibliques les metbodes de I’histoire generale 
des religions. II va sans dire que I’application de ces metbodes deter- 
mine une transformation profoude non seulement de la maniere dont 
les problemes sont trades, mais encore de cede dont ils sont poses. La 
disposition de la theologie du Nouveau Testament de Holtzmann est 
cependant resWe dans la seconde edition ce qu'elle etait dans la pre- 
miere. Pour lui elle n’a ni directement ni indirectement un caractere 
dogmatique, c’est une discipline slriclement historique, dont le role est 
d'analyser le contenu des livres du Nouveau Testament; cependant elle 
ne doit pas sortir des homes que lui po-ele canon. On s'est etonne que 
plapant ainsi resolument la theologie du Nouveau Testament sur le 
terrain de I’histoire, Holtzmann ait cependant persi>te a operer avec la 
notion du canon qui est une notion dogmatique bien plus qu'histonque. 
Kiiiger* et Wrede’ en particulier, ontsoutenu a propos de la premiere 
edition de Holtzmann, que de meme que la Theologie de I’Ancien Testa- 
ment s’etait transformee en une Histoire de la religion d’lsrael, il fal- 
lait que la Theologie du Nouveau TeEtament disparut pour faire place 
a une Histoire de la religion chretienne primitive. Holtzmann n'a pas 


1. Kiiiger, Das Dogma vom Xeiien Tesfa?nent, 189o. 

2. Wrede, Veber Aufgabe und Methode der soyenannlen neuteslaincntUchm 
Theologie, 1897. 
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ciu devoir obeir a ces suggestions, Les raisons qu’il donne pour main- 
tenir sur ce point la conception traditionnelle de la Theologie du Nou- 
veau Testament ont une valeur que ne pourront meconnaitre ceux-la 
memes qui sont le plus completement degages de la notion dogmatique 
du canon. Holizmann fait d’abord observer qu’un simple changement 
de litre (comme celui qu’a fait von Soden quand il a intitule « Urchrist- 
liche Literaturgeschkhte », une Introduction au Nouveau Testament) 
ne serait d’aucune portee. Si au contraire on voulait donner a la Theo- 
logie du Nouveau Testament d’autres materiau-v que les livres cano- 
niques on se heurterait, comme Ehrhardt I’a fait tres justement obser- 
ver a propos du programme de Wrede a I’impossibilite absolue de trou- 
ver un terminus ad quern qui serait choisi autrement que pour des rai- 
sons subjectives et arbitraires. En outre, Holtzmann fait valoir que le 
Nouveau Testament, envisage comme un tout, a joue dans le develop- 
pement du christianisme un rdle tel qu’il constitue un fait qu’on n’est 
pas en droit de negliger. Ces observations sans doute ne ruinent pas 
entierement les arguments invoques par les partisans d'une histoire 
religieuse du christianisme ancien, ils ont un caractere plus pratique 
que theorique, ils m^ritent cependanl d’etre pris en tres serieuse con- 
sideration. 

Sur un autre point encore Holtzmann maintient centre les novateurs 
son ancienne maniere de voir. II entend ne faire entrer dans son expose 
que les idees theologiques et non pas la religion toute entiere, I’histoire 
de la piete proprement dite comme celle du culte lui paraissant res- 
sortir de I’histoire eccl^siastique. On a quelque scrupule a critiquer 
Holtzmann sur ce point. De quel droit, en elfet, exigerait-on de I’auteur 
d’une histoire de la theologie autre chose que ce qu’il a voulu ecrire'/ 
On peut ceptndant se demander si, a isoler la theologie de la piete 
qu’elle traduit, on ne s’expose pas a ne pas la saisir d’une maniere aussi 
vivante et aussi complete qu’il serait possible. Cela est si vrai que 
Holtzmann, qui cependant ne voulait ecrire qu’une histoire de la theo- 
logie chretienne primitive, n’a pas pu exposer le paulinisme sans 
parler de I'experience faite par I’apotre sur le chemin de Damas. II nous 
serable que s’il avail resolument marche dans la voie ou il a bien ete 
oblige de s’engager parfois, sonexpos6 eut ete plus vivant et plus vrai. 
A lire le traitede Holtzmann — elcette observation que suggere le .second 
volume qui traite principalement du paulinisme porte aussi sur le 


1. Annates 'le hMiograyhte thiologique, 1898, p 1.39-t44 
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premier consacre a I’enseignement de Jesus, — on pourrait parfoiscourir 
le risque d’oublier que le christianisme a ete une vie avant d’etre une 
thdologie et qu’en lui la doctrine n’a ete, a I’origine au moins, qu’une 
traduction directe etimmeiiiate des experiences, traduction quin’aurait 
eu aucun sens la on ces experiences n’auraient pas et4 faites. 

Mais le programme etant trace comme il vient d’etre indique, il faut 
reconnaitre que Holtzmann s’est efforce de donner satisfaction — dans 
la plus large mesure possible — aux representants de I’histoire des 
religions. Signalons a titre d’exemple la maniere dont le chaoitre d’in- 
troduction sur le judaisme a ete transforme par I’utilisation des travaux 
importants dont cette periode de I’histoire d’lsrael a ete I'objet depuis 
quinze ans. Notons aussi I’addition de paragraphes sur la religion 
hellenistique, le syncretisme et le gnosticisme. 

L’ouvrage de Holtzmann sous sa forme nouvelle est done parfaitement 
au courant de I’etat actuel de la science. Il rendra bien des annees 
encore de grands services a ceux qui se proposent I’etude scientifique 
du christianisme primitif, car s’il serait faux de reduire — comme par- 
fois on I’a fait par exces d’intellectualisme — cette etude a I'analyse de 
la pensee chretienne primitive, il ne serait pas moins ficheux de negli- 
ger I’element intellectuel dans la vie des premiers chreliens. 

Maurice Gogoel. 


Paul Casanova. — Mohammed et la fin du monde. Elude 
critique sur V Islam primitif, 1"' fasc., in-8° de 83 pages. — Paris, 
Geuthner, 1911. 

Nos lecteurs connaissent par I’interessant article publie ici meme 
{RHR, mars-avril 1910) sur la tnalhamat dans I’lslam primitif, la 
these du savant professeur de langue et de litterature arabes au College 
de France. Ge premier fascicule en est le developpement; deux autres 
constitueront un commentaire ou Ton reprendra « page par page, tout 
ce qui peut prater a une discussion, a un developpement, a un eclair- 
cissement de detail ». La science de I’auteur, sa familiarite avec les 
grands commentateurs musulmans, nous sont de surs garants de I'intd- 
ret de ce complement. Le memoire que nous signalons tend a prouver 
que le Goran renferme les memes ideeseschatologiques que le Nouveau 
Testament. 

Tout le monde admet que Mohammed a et6 mu tout d’abord par de 
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telles prepccupations ; mais sous une forme qui le range dans la serie 
des pro[. holes de I'Ancien Tesiament et avec I’intention d’en clore la 
lisle. Toutefois, qudnd il se fut installda Medine, les preoccupations ter- 
restres I’emporterent, il se mil a legiferer et meme a prescrire a cha- 
cun de rediger son testament. 

L’etude de M. Casanova precise ce point de vue en reconnaissant 
trois phases distinctes. « Dans la premiere, (le Prophete) affirme I’immi- 
nence de I’heure; dans la seconde, il hesile et declare qu’il ne sait plus 
si elle est proche ou lointaine. Plus tard, absorbe par ses nouvelles 
fonctions de general en chef el de legislateur, il delaisse la question et 
ne s’occupe que des necessites de I’heure presente ». 

Mais a ces conclusions fort vraisemblables se superposent des hypo- 
theses qui appelleront certainement la contradiction. C’est ainsi que 
M. Casanova croit devoir reprendre la formule developpee par Sprin- 
ger d’un Mohammed « chrelien ». Les emprunts faits au christianisme 
n’imposent pas une afCliation au christianisme, pas plus que les 
emprunts au judaisme n’imposent que Mahomet se soil convert! au 
judaisrne. Si le patriarche copte a fait bon accueil a la nouvelle doc- 
trine, ce n’est cerles pas pour des raisons d’orthodo.xie ; le Prophete a 
mene centre les Chrdtiens la plus vive polemique, les accusant, au 
mSme litre que les Juifs, de falsification ehontee des livres sacres. 
Quels repruches plus sanglants pouvait-on leur adresser? Il y a d’ail- 
leurs entre la primitive doctrine du Prophete et celle enseignee par 
Jesus une diflerence essenlielle. Car si Mohammed, comme tout bon 
prophete, a proclarne les chatiments prochains, la venue de I’heure, la 
fin du monde et lej gement dernier, il n'a jamais annonce le « royaurne 
de Dieu ». Le parallelisme sur lequel s’appuie M. Casanova n’est done 
pas complet, loin de la. Pour I’achever, le savant arabisant est contraint 
de faire appel a la doctiine musulmane posleiieure. Or, revolution de 
cette derniere est attestee par le sens meme du mot mahdi, « le guide 
par Allah *, qu'on applique d’abord a Abraham et qui ne prend 
qu’assez tard la valeur ties particuliere qu'on lui connait et par laquelle 
on ddsigne le personnage qui doit apparaltre lors de la fin du monde, 
avanl I’Antichnst et le Messie. Gela, et aussi la tradition qui parait le 
mieux assuree, nous empechent d’adopter le point de vue de M. Casa- 
nova. a savoir que le « chiisme primitif (avant ses exagerations et ses 
visees revolutionnaires) est la veritable orthodoxie musulmane ». Nous 
attendons avec impatience les developpements promis pour coraprendre 
que « le mahdisme n'est pas, dans I’lslam, une anomalie, mais un 
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simple compromis que les Omeyyades une fois maitres du pouvoir 
ont cheiche a annuler». 

Rene Dussacd. 


Wilfrid Ward. — The Life of John Henry, Cardinal 
Newman, based on his Private Journals and Cor- 
respondance. — Londres, Longmans, 1912 — 2 vol. in-8, 
654 et 627 pages. Prix : 36 sh. 

Get ouvrage monumental eonstitue moins une biographie complete 
qu’une liistoire de Newman dans I’Eglise romaine. Sa vie dans I’Eglise 
anglicane (1801-1845) est resum^e en deux chapitres sur trente-cinq. 
La periode romaine est traitee avec de tres copieuses citations de docu- 
ments intimes. Une question se pose tout d'abord. L’auteur publie-t-il 
ce qui est le plus important? II dit beaucoup ; il dit tant, qu’amon avis 
le cardinal ne sort pas grandi de cette publication et que cette publica- 
tion ne semble pas de nature a donner aux Anglicans I’idee d’entrer 
dans I’Eglise romaine. Gomme I’auteur se pique d’etre un catholique 
orthodoxe et un fidele disciple et ami de Newman, il y a done la une 
pr6somption en faveur de son impartialile et de sa candeur. 

Le d^faut de cette biographie est de ne pas replacer suflisamment 
son heros dans son cadre historique, du commencement a la fin. Par 
exemple, en ce qui concerne la famille, son frere Francis-William n est 
nomine que trois fois, en passant el par necessile de recit ou des cita- 
tions, comme s'il eut ete un homme insignifiaut. Or, Francis- 1/Villiam, 
malheureusement a peu pres inconnu chez nous, tut un saint dans le 
monde laique, comme son frere en fut un, a sa fajon, dans I’Eglise. 
Au point de vue de la force de la peiisee, il fut intiniment superieur a 
son frere, mais il lui manqua de savoir, comme lui, filer des phrases 
sentimentales. Rendre justice a Francis, e’est diminuer John, et e’est 
pourquoi les ecrivains catholiques s’ellorcent generalemenl de parler 
delui le moins possible. Il est regrettable que M. Ward se soil con- 
formeacet usage orthodoxe. Autre e.\em pie d'informat on incomplete : 
ce fut une des plus grandes audaces de la diploraatie de Leon XIII de 
nommer John-Henry cardinal, et il ne le fit que dans une promotion tres 
eclectique oil .Me'' Pie et le Pere Zigliara elablissaient une compensation. 
M. Ward ne parle pas des collegues de la promotion, ni de la politique 
de bascule qui la compose manitestement. Pour disculper son heros de 

6 



82 


REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


toute accusation de liberalisme theologique, il a ecrit un chapitre sur 
« le liberalisme catholique » ou la position du cardinal sur ce sujet est 
parfaiteinent definie et ou il se trouve momentanement place dans son 
cadre. Mais il n’y a pas un mol sur la question du modernisme, bien 
que les principaux modernistes se soient toujours vantes d’etre les dis- 
ciples logiquesdu cardinal et que Pie X ait cru devoir protester contre 
cette pretention dans une letlre publique adressee a I’ev^que de 
Limerick. M. Ward est pourtant plus capable que la plupart des con- 
troversistes de discuter les texles sur lesquels s’appuyaient les moder- 
nistes et sa reserve est d’autant plus singuliere qu’il se montre pourtant 
generalement tres porte a mettre en relief I’orthodoxie de son heros. 

Il dit (II, p. 504) que la position prise par lui dans la question biblique 
« concedait moins a la critique moderne que les opinions adoptees 
maintenant dans beaucoup de seminaires ecclesiasliques r. II se peut 
que certains seminaires aient ele mal surveilles dans ces derniers temps, 
mais ils n’ont jamais constitue que des exceptions et le decret de la 
Gonsistoriale du 29 juin 1912 y a mis bon ordre. 

Une courte esquisse sur I’histoire de la memoire du cardinal et sur 
son influence aurait, a toutle moins, utilement complete sa biographic. 
Enfln, a defaut de cet expose delicat. et peut-Mre m6me irritant, on 
aurait aimd a voir en appendice une note bibliographique sur les prin- 
cipales publications relatives au cardinal. 

J’ai dit que le cardinal ne sort pas grandi de cette publication et que 
cette publication ne me semble pas de nature a convertir, comme lui, 
les dissidents a I’Eglise romaine. Peut-6tre ces expressions ont-elles 
besoin de quelques explications. 

Dans une lettre qu’il ecrivit a I’age de 82 ans, Newman parle de la 
c sensibilite morbide de sa peau » (Ward, II, p. 522). Morbide est en 
ellet le terme exact. Toute sa vie, il donne les preuves d’une sensibilite 
suraigue « Albany Christie I’accompagna d’Oxford a Littlemore quand 
la grande separation de 1845 approcbait ; Newman ne dit pas un mot 
tout le longde la route et, quand its arriverent, la mainde Christie dtait 
tout humide des larmes de Newman. Quand il se confessa a Littlemore, 
il etait si epuise qu’il ne put marcher sans etre soutenu. Quand il 
s’en fut a Rome regler ses diderends avec les Oratoriens de Londres, il 
alia pieds nus de I’endroit oil s’arretait la diligence jusqu’a la basilique 
Saint-Pierre. A la mort d’Ambroise St. John, il se jeta sur le lit ou 
reposait son cadavre, il y passa la nuit ». (Ward, I, p. 21.) Apres lui 
avoir appris de mauvaises nouvelles au sujet de son journal The Ram- 
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bier, en 1858, Acton ecrit a un de ses amis : « II tombatres deprime, 
gemit longtemps en se balanganten avant et en arriere devant le feu, 
comme une vieille femme qui a mat aux dents ». (Ward, I, p. 481.) 
Cette extreme sensibility gagna I’intelligence ou elle produisit quelque 
chose qui ressemble fort a de la superstition. II attacha une importance 
speciale au nombre sept. « 11 limita a sept annees son rectorat de 
1 university de Dublin. H croyait que le terme normal de ses amities 
intimes devait etre de sept annees. Une lettre de 1871 a la prieure des 
dominicaines montre qu’il croyait que le nombre sept entre dans le 
compte des elus a chaque generation ». (II, p. 343). 

Cette morbidity fait de son journal une plainte continue pendant 
trente ans. M. Ward ecrit (I, p. 11) ; « S’il etait mort a 63 ans, a un 
age qui represente a peu pres le terme des jours accordes a Thomme en 
ce monde, sa carriers aurait fini dans I’histoire comme la plus triste des 
faillites. Les historiens auraient mis en contraste son importance sans 
egale en 1837 et sa compiyte insignifiance en 1863. Sa biographie aurait 
ete unetragedie ». 

Oui, la vie de John-Henry Newman fut une tragedie, et cette tragy- 
die ne finit pas en 1863, comme parait le penser son historien : elle se 
prolongea jusqu’en 1878, jusqu’a ce qu’il fut cree cardinal. Avec la 
pourpre romaine, le dycor change et la scene ressemble de temps en 
temps a une comedie. Le digne vieillard croit qu’il va enfin pouvoir 
accomplir de tres grandes choses, realiser la mission providential le a 
laquelle il se crut toujours appele. II en vint myme a penser que s’il 
etait grandement improbable qu’il devint pape un jour, cela du moins 
n’etait pas impossible. Un pape fut elu a I’age de 93 ans et mourut a 
96 ans, apres avoir fait beaucoup de besogne pour cet age et dans un 
temps si court. El Newman trafa pour son yventuel pontifical un pro- 
gramme que certainement aucun pape ne pourra realiser : il nomme- 
rait et organiserait des commissions pour I’etude de la critique biblique 
et I’histoire de la primitive Eglise et « ces commissions devraient faire 
un rapport complet et sincere... » (II, p. 477). 

Le 1" janvier 1888, jour oil Ton fytait le jubiiy sacerdotal de 
Leon XIII, Newman precha. c II laissa voir dans son sermon la pensee 
qui I’avait si longtemps obsedy, — qu’il lui avail ete permis de faire 
bien peu de chose depuis son entree dans I’Eglise jusqu’aux dernieres 
annees de sa vie. Il dacouvrit en cela un point de sympathie avec le 
pape Leon, qui (croyait-il) etait un vieillard relativement inconnu quand 
lui fut donnye la grande opportunity de son yiyvation au pontifical. 
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♦ Telles elaient les voies de Ja divine Providence. Lorsque nous regar- 
dons, dit il, les vies des saints, on est souvent emerveille que Dieu ne 
les ait pas employes plus complMement », (II, p. 530.) 

Ainsi, apresavoircru dans son enfance « qu’il pouvait etre un ange », 
apres s’Ptre sent! un genie dans son age mur, Jolm-Henry Newman finit 
par se mettreau rang des saints. Le sermon oii il exprimait celte opi- 
nion de lui-meme fut d’ailleurs son dernier. II s’eteignit peu a peu, 
sans Stre employe davantage par la divine Providence. Le 11 aout 1890, 
il entra dans celte « gloire eternelle » a laquelle it avail eu, a I’age de 
quinzeans, la certitude d’etre predeslinA 


A. Houtin. 
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GEoriG Gerland, — Der Mythus von der Sintflut. — Bonn (Marcus et 
Weber), 1912. 1 vol. in-8» de 124 pages. — M. G. Gerland, qui a compose, 
en collaboration avec Waitz, une Anthropologie reslee classique, possede dans 
ses tiroirs toute une sene de monograpbies ayanl trait a 1 elimographie rel’.- 
gieuse: il n'a pu Jes publier jusqu’ici par suite d’occiipalions tres absorbantes 
et fort eloignees de I’histoire des religions. Parvenu A 1 age de la relraiie, 
tnais non du repos, il se decide a publier ces travaux, « sans pretentions » 
tels qu’ils ont ele ecrils il y a plus de dix ou quinze ans. 

La plus grande partie du livre (pp- 8-117) est remplie par une revue un peu 
rapide du myllie du deluge a travers tous les peoples de la terre. Cetle revue 
n'est pas complete et elle n’est pas a jour; cela n'a rien d’etonnant, etant 
donnee la faqon dont 1 ouvrage a ete compose, et cela n a pas non plus une 
bien grande importance; car les documents rassembles par I’auteur suffisen 
amplemerit a prouver sa these, que ie mythe du deluge s’est form6 ind^pen- 
damment dans les provinces ethnographiques les plus diverses. Ce qui est plus 
grave, c’est que les faules de transcription ou d’impression soot assez nom- 
breuses : p. 44, Vdengd pour Ndengei, Ie grand dieu fidgien; p. 49, Menan, 
pour Mariner, I’auteur de The mtives of the Tonya Islands (Londres, 1818) ; 
p. 50 sq., Hime-nui-te-po, au lieu de Hine-nui-le po, et iradun « die grosse 
leuchtende der Nacht », au lieu de « la grande fllle de la null «; etc. 

Dans rinlroduction et dans la conclusion, I’auteur prfisente quelques 
remarques interessantes, raais sommaires, surle caraclere du mythe du deluge, 
sur son antiquite et son developpemenl, sur sa complexite et sur son rapport 
avec la cosmogonie et d’autres mythes. Enfin, il propose une interprelaiion 
conque dans un esprit « astraiisant » : amsi, I’arche des « rescapes » sera.t le 
croissant de la lune, floitant dans la mer celeste et finissanl par se poser sur 
une montagne. Par contre, M. Gerland ne se demande pas si le mythe du 
deluge ne presente pas certains rapports avec la corporation et le rituel des 
faispurs de pluie ou des marins. C’est pourtant un point essentiel. 

Mais M. Gerland ne pretend nullement avoir epuise le sujel. Il a voulut 
rendre service aux travailleurs qui s’y altaqueront apres lui.en mettanl a leur, 
disposition sa collection, fort riche, de faits et de references. 11 a essaye d’etre 
utile el il y a reussi. Souhailons a M. Gerland de pouvoir mener a bien rapt- 
dement la publication de ses autres travaux.! 


Robert Hertz. 



86 


REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


Lolis Delaporte. — Epigraphes arameens. Etude des textes arameens 
graves ou ecrits sur des tabieltes cuneifortnes d’apres les legons professees au 
College de France pendant le semestre d’hiver 1910-11. Un vol. in-S" de 
96 p. ; Paris, Geulhner, 1912. — Pour la facilite de la consultation, quelques 
tabieltes cuneiformes de I’epoque des Sargonides et des Achemenides et 
meme d’Alexandre reoevaient en marge quelques notes ecrites enarameen. Get 
idiome « n’Mait done pas seulement, remarque M. Delaporte, la langue des 
relations offlcielles entre la eour des Perses et les nations qu’ils avaient 
subjugees, comme I’a etabli M. Clermont-Ganneau des 1878, mais il etait 
repandu el parle en Assyrie, au vi* siecle, et en Babylonie au v' siecle, tout 
aussi bien que dans les colonies juives du sud de I’Egyple ». On voit done 
I’interel qu’il y a a assurer la lecture souvent difficile de ces epigraphes, 
aujourd’hui au nombre de plus d’une centaine. C’est ce travail que nous 
donne M. Delaporte ; d y apporte sa precision et son soin habituels. 

Au point de vue de I’hisloire des religions, les renseignements qu’on y 
puisera sont peu norabreux; mais il en esl d’uliles a noter. Ainsi I’enigma- 
tique lUx pour J<(ar; le dieu de Nippour EN-LIL s’appelaiL Ellil en semiUque; 
!e nom divin EN se pronongait Rdl; la lecture du nona riivin KUR-GAL, a 
i’epoque neo-babylonienne, esl = Amurru qui est eorit MAR-TU sous la 
premiere dynastie babylonienne, c’esl le dieu des Amorrheens; enfln le nom 
divm NIN-IB est Iranscrit DCuR dont la lecture est fort controversee; 
M, Delaporte penchea accepter I’opinion de M. Joseph Halevy ; Kii-nammaMi , 
ce qui signifierait « seigneur de toute creature animee ». M. Pognon lit main- 
tenant Anu.sat. 

R. D. 

Melanges de la Faculte Orientale de Beyrouth, t. V. fasc. 2. Un vol. 
in-8° de 310-202 et Lxii p. Universite St-Joseph, Beyrouth; Paris, Champion, 
1012. — Ce copieux fascicule nous donne la suite des Notes de lexicogra- 
phic hebrai'que et des Notes de critique textuelle du P. Paul Jolion. — M. 0. 
Rescher diesse le catalogue de nombreux manuscrits des bibliotheques de 
Stamboul. — Le P. M. Chaine etudie le texte copte du recueil intitule Apoph- 
tegmes des Peres el conclut que la premiere redaction a ete faite en grec : 
« Pour le petit nombre des apopbtegmes que nous ne possedons pas en grec, 
une origine copte est possible : des additions a un recueil de ce genre sont 
particulierement faciles. Parmi les documents que I’auteur grec utilise, on 
pent affirmer aussi que des documents de langue copte purent avoir leur 
part; mais c’est la, croyons-aous, tout ce que I’on peut accorder ». — Le 
P. L. Ronzevalle condense trois articles qu'il a donnes au Journal Asiatique 
sous le litre Les emprunls lures dans le grec vulyaire deRoumelieet spfeialement 
d'Andrinople, — Le P. H. Lammens continue ses belies etudes sur Lr Califat 
de Yazid hr. On y trouvera d’abondants renseignements sur les tribus arabes 
de Syrie, une bonne monographie sur Nadjran (Arable), des indications sur les 
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Samaritains. Les preoccupations exeg6tiques de la Sira ne font pas de doute ; 
mais le savant arabisant pousse parfois trop loin le scepticistne. Dans la Bible, 
les livres des Rois sont eux aussi ecrits dans une intention non dissimulee 
d instruction religieuse ; ne contiennent-ils pas cependant de precieux rensei- 
gnements?Le P. L. ne tient pas la balance egale : pourquoi, par exemple. 
les Chretiens de Nadjran n’auraient-ils pas pratique I’usure tout comrne les 
musulmans de La Mecque? Dans I’ensemble, excellente documentation. — 
Le P. Sdb. Ronzevalle poursuit ses Notts et etudes d’archeologie orientale. Le 
morceau principal intitule L’aigle funeraire en Syrie est une longue refutation 
de 1 etude publiee ici meme par M. Fr. Cumont : L'aigk funiraire des Syriens 
et Vapothmse des empereurs (RHR, 1910, II, p. 119-164). Dans I’article de 
notre savant collaborateur, il faut distinguer la valeur funeraire de I’aigle et 
ongine de cette conception. Sur ce dernier point M. Cumont a suggdre une 
solution, mais on peut en imaginer d’autres. M. Gardiner [RHR, mars-avril 
1911) pencbe pour une origine egyptienne et le P. Ronzevalle pour une 
origine hittile. En revanche le savant archeologue nous parail contester a tort la 
valeur funeraire de I’aigle en Syrie. M. Cumont n’a pas dit que I’aigle n’y 
avail que cette valeur, mais il a bien dePini sa fonction de psychopompe. Ce 
nous sembie un defaut de methode grave et qui ne lendrait a rien de moins qu’a 
supprimer toute archeologie religieuse que de denier, en pleine Syrie romaine, 
loute signification a I’aigle ou audisqueailepour n’y voir que de simples motifs 
decoratifs. D’ailleurs le P. R. attenue la rigueur de ses conclusions en prevenant 
qu’elles « sont plutot provisoires et dubitatives, sinon entierement negatives ». 
Le savant orientaliste etudie ensuite et publie des monuments trouves en 
Syrie : une base phenicienne des environs de Tripoli actuellement au 
musee de Constantinople, a laquelle il fait Tapplicalion de sa thgorie des 
symboles sans valeur religieuse; mais il ne nous parait pas avoir exaotement 
saisi la valeur du monument ni determine sa date; nous y reviendrons 
plus a loisir. Deux steles de Saida, egalement a Constantinople, nous parais- 
sent, autant qu’on en peut juger sur les reproductions, d’epoque hellenistique 
plutbt que romaine. Il serait tres interessant de relever des traces du culte 
de Tanit en Phenicie ; le P. Ronzevalle croit tenir la preuve de I’origine liba- 
naise de Tanit dans deux noms de lieux du Liban, Aqtanit et Ain-tanit et il 
conclut qu’ « il devient moraleraent certain, s’il n’est pas mathematique- 
ment prouve, que cette deesse etait originaire du Liban ». Il y a une diffi- 
culte, c’est que la prononcialion Tanit n’est pas la bonne ; la seule trans- 
cription ancienne est, a I’accusatif, TAINT! A.X. Il est vrai que le P. R. 
corrige cette graphie en TAN'ITIA.\, de meme que les Ta-rxv'S;; de Philon de 
Byblos, seraient a lire TaviviSj;, comme Ta propose M. Clermont-Ganneau. 
Tout eela n’est qu’hypothese et il n’y a pas I’ombre d’une certitude. Signaions 
un nouveau document epigraphique concernant le Deus fieneas (nous ne saisis- 
sons pas exactement en quoi consiste la distinction radicale proposes par 
I'auteur entre Genneiii et Gennaios)-, ([uinze pages consacrees a la tabletle 
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hebrai'que de Gezer sans que la lecture avance d'un pas; enfin, des notes sur 
quelques inlailles semitiques de la Collection de Clercq dont la publication 
par M. de Ridder est I’objel d’eloges merites. On doit etre reconnais- 
sant au P. Ronzevalle de I’actunte avec laquelle il recherche en Orient les monu- 
ments antiques et du soin qu’il prend a les publier : les discussions que ces 
monuments soulevent soiit la meilleure preuve de I’interet qui sV attache. — 
L'; P. Mallon publie quelques inscriptions coptes et le P. de Jerphanion com- 
munique des Notes de Geographie pratique. — Le P. Power reprend la ques- 
tion difficile des poesies d'Umayya ben Abi s-Salt que M. Huart a analysees 
dans le Journal asiatique [Une nouvelle source du Coran, serie, t, IV, p. 125 
et suiv.) et que M. Sciuilthess a groupees et editees en 1911. .^pres une etude 
dutexte, des additions et des corrections, le savant arabisant pose la ques- 
tion de savoir si Umayya etait musulman. II estime que Mohammed etait plus 
jeune qu’Umayya et qu'il a du connattre les poesies de ce dernier. Mais 
I’emprunt n'est pas certain, car Tun et I’autre ont pu puiser a une source com- 
mune. — Le P. L. Ronzevalle etudie quelques caritatifs dans I’arabe de Syrie. 
— Des comptes rendus detailles termment cet interessant fascicule. 

Rene Dussadd. 

Ph. Cheminant. — Les Prophetiesd’KzechielcontroTyr(xxvi-xxviii, 
19). Un vol. in-8 de x-131 pages. — Paris, Letouzey et Ane, 1912. 

Joseph Plessis. — Les Propheties d’Ez^cbiel centre I’figypte (xxix- 
xxxii). Un vol. in-8 deviii-122 pages. — Paris, Letouzey et Ane, 1912. — Ce 
snnt deux theses pour le doctoral, presentees a la faciilte de theoiogie catho- 
lique dangers. Liles donnent la traduction du texte avec commentaire, le 
tout suivi d’une critique iitteraire et historique. L’un el I’aulre travail attestent 
une connaissance etendue des langues et des litleratures orientales ainsi que 
des recherches qu’elles ont suscitees. 

M. Cheminant suit de tres prds le rythme de la qinah oil lamentation et 
s'attache dans ses corrections a ne pas s’en ecarter. Ces corrections, en tant 
qu'elles touchent les noms propres, nous ont paru souvent osees. Aiusi 
pour Simvra substitue a Tvr (xxvii, 8) : I’observation de Kraetzschrnar 
sur laquelle elle s’appiiie manque d’a-propos ; comment s'elonner que 
Tyrsp reserve dc choisir ses pilotes parmi les plus habiles de ses citoyens? 
Au verset siiivant la mention de .Mehalleb. introduite par M. Ciieminant, vio- 
lente le texte sans profit pour le sens. Mais il y a lieu, avec rauteur, de se 
demander si l.i qinah s’a'’retp bien ap-es le v. 9’ comme on I’admet. Nous le 
croyons, en considerant v. 'J'-l 1 comme un raccord maladroit etabh lors de 
I’inserlion de v. 12-24. 

Ce dernier morceau, qui constitue une description unique du commerce 
tvrien, est d’un intenH caniial aupres duquel ptilit tout le reste. Le nouveau 
commentateur ne nariit pas s'en etre bien doute. 11 est vrai que, tout d abord, 
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il eiit fallu reconnaitre, ce qui est de toute evidence, que le morceau a ete in- 
sere apres coup dans le texte d’Ezechiel et peut-etre n’a-t-on pas ete libre d’en 
juger ainsi. II eut fallu ensuite reconnaitre une source phenicienne et pousser 
plus avant I'etude archeologique. On aurait evite ainsi decarter au v. 15 la 
correction, appuyee par les LXX et la mention des iles nombreuses, de Dedan 
en Rhodes en invoquant que I'lvoire ne vient pas des iles grecques : les dccou- 
vertes archeologiques prouvent que des I’epoque mycenienne les iles de la 
Mediterranee orientale faisaient un grand commerce d’lvoire et que leurs ar- 
tistes en tiraient des ornements Ires apprecies. De meme au v. 21, c'est a tort 
qu’on est surpris de la mention des « Arabes » qu’appuie maint temoignage 
epigraphique d’Arabie ; Corr.ill a parfaitemenl raison de dire que les chameaux 
ne pouvaient pas etre un objet de commerce avec Tyr, car les chameaux em- 
ployes dans les caravanes resteni toujours la propriety des Arabes qui accom- 
pagnent leurs betes jusqu’a la cote. 

L’etude de M, Plessis est etablie sur le meme plan que la precedents et 
olTre les memes qualites de travail consciencieux. On appreciera particuliere- 
ment la confrontation poursuivie entre les propheties centre I'Egypte et les 
renseignementsque I’histoire nous a conserves. L’auleurs'ecarte de Wiedemann 
qui a essays de sauver I’historicit^ de ces propheties en utihsaiil I'lnscription 
egyptienne de Nsi-hor et une tablette malheureusement incomplete de Nabucho- 
donosor. On reoonnait done que les propheties ne se sont pas accomplies : 
I’Egypte n’a pas ete devastee par Nabuchodonosor ; Ahmosis est reste ferme- 
raent sur le trdne et ce fut une epoque particulierement heureuse et prospere. La 
derniere page du livre intitulee « I’acbevement de la Proplietie » contraste 
avec ce qui precede. On y insinue que les menaces d'E^echiel se sont ac- 
complies a I'epoque grecque; c’est la un jeu peu digne du sujet. 

Rene Dussaud. 

L. WiEGEB. — Taolisme. Tome I. Bibliographie generale. 1 vol. broche 
in-8<> de 336 pages. Ho-kien-fou, 1911. — C’est le premier ouvrage d’une 
serie grosse de promesses ; il suppose une enqucle prodigieuse dans la masse 
SI imposante et si confuse des ecrils taoi'stes. 

La premiere parlie ; le Canon (Palrologie), donne I'lndex du Tao-tsang ou 
Tresor des Taoistes, collection faite par les moines. deliiulivement fixee au 
XVI® siecle. 

La seoonde partie : les Index, reunil loutes les listes officielles ou privees 
des ouvrages taoistes dressees par des iaiques a diverses epoques, du I®' au 
xviir siecle. 

Une lisle des ouvrages taoistes originaux japouais el une liste dressee par 
I’auteur lui-meine des tracts taoistes repandus parrai le peuple comp, ete le 
catalogue. 

La premiere partie, de beaucoup la plus iinporlante, resume le contenu de 
chacun des termes du Canon; elle suit avec raison I’ordre mgme de la codec- 
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tion de Pekin, indiquant Je classement par le cavactere inscrit sur la bolte cor- 
respondante. Un essai de classification par matiere et une Table alphabetique 
des 1464 ouvraqes facilitent les recberches. 

La seconde parlie donne la suite des index, dynastie par dynastie. Elle est 
completee par une Table des auteurs tao'istes composee de deux lisles. Tune, 
des noms, avec I'indication de la dynastie, I’aulre, des pseudonymes, avec 
I’identification quand elle est possible. 

Une Introduction, lumineuse dans sa brievete, trade de revolution doctrinale 
du Taotsme et de son evolution historique. Elle nous laisse entrevoir, dans la 
doctrine taoi'ste, des influences nestoriennes (pages 20 et 21), et, ce qui serait 
de la plus haute importance, si c’etait confirme, des apports chretiens deux 
sieoles avant Nestorius (page 16). 

C’esl dire l impatience avec laquelle nous attendons le tome II de cette serie 
qui promet de jeter une lumiere inesperee sur un point encore si obscur de 
I’histoire des religions. 

•Mais tout cela sera contestable et contesle. En attendant, il faut remercier 
le P. Wieger de ce beau travail d’erudition pure et desinteressee, premier 
defrichement de I’epaisse forfit des textes taoistes. 

Son livre merite d’occuper sur la table de travail du sinologue une place 
d’honneur aux cdtes de son frere bouddhique, le Catalogue de Eunyu Nanjio, 

C. Blxnchet. 

Champlin Burbage, — The Early English Dissenters in the Light 
of recent Research (1550-1641). — Cambridge, University Press, 1912. 2 vol. 
in-8<>, xx-370, xv-352 p. Prix : 20 sch. — Cette publication n’est pas une 
histoire complete des dissidents anglais, meme dans la periode etudiee : c’est 
plutot une introduction a I’etude de son histoire el surtout de ses sources et 
de sa litterature. Le deuxieme volume n’est qu’un recueil de documents, impor- 
tants et d'acces difficile, qui sert de pieces juslificatives au premier volume 
intitule « Histoire et critique », mais dans lequel il y a beaucoup plus de 
critique et de minutieuses discussions que de travail de mise en CEUvre. Les 
volumes sont illustres de fac-simile d’autographes ou de feuilles de litre 
d’ouvrages des premiers dissidents. 

A. HouxrN. 

Joseph ScuNirzEH. — Der Katholische Modernismus. — Berlin. Scho- 
neberg, Pi'itestantischer ScliriflPnvertrieb, 1912, petit in-8,211 p. Prix broch. ; 
1,50 mk. — Ce 1 ivre est une anthologie des auteurs que M. Schnilzer estime 
etre les principaux docteurs du modernisme. Ce soni pour I’Allemagne : Her- 
mann Shell, Kraus, Albert Ehrhard, Joseph Muller, Hugo Koch; pour la 
France : .Alfred Loisy, les auteurs anonymes de Lendemains d'ency clique, le 
Pere Laberthonniere, Edouard Le Roy, I’archeveque Mignot, d’Albi, et son 
vieaire general .M. Birot; pour I’ltalie : Murri, Semeria, Fracassini, les auteurs 
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anonymes du Programme des modernistes et Fogazzaro ; pour I’Angleterre : 
Tyrrell. II semble que tous les morceaux que Tauleur a choisis renlrent dans son 
domaine. Les extraits sont accompagnes de toutes les notes necessaires a leur 
pleine intelligence. Une introduction definit I’essence du modernistne et 
resume son histoire. 

Nul ne pouvait etre mieux prepare a editer ees pages que le savant profes- 
seur de I’Universite de Munich qui a deja publie la meilleure histoire de 
modernisme catholique existant en langue allemande. — II en a ete rendu 
comple ici mfme, tome LXV, page 126 

On sail que I’auteur est actuellement le principal chef du modernisme calho- 
lique en Allemagne. Son expose des esperances du parti presenle done un 
inters tout parliculier. En voici le resume: 

« Deux choses sont certaines : la papaute infaillible, Tultramontanisme inter- 
national ne reculeront pas et n’arriveront pas a se debarrasser de leur moyen- 
ageuse conception du monde. D’autre part, le monde moderne ne reculera 
pas, lui non plus. La consequence inevitable doit Stre el sera que le monde 
cultive depassera de plus en plus I’Eglise qui, dans les principaux pays civilises, 
finira par 6tre discutee et ruinee. II ne lui reslera plus qu’a se consoler de la 
perte de la race blanche par la conquSte de la race noire. Elle retournera au 
paganisme dont elle conserve des restes considerables. Et si le christianisme 
doit avoir un avenir dans nos pays civilises, a sa place surgira le catlioiicisme 
Chretien, religieux, le seul vrai catholique; a la place de Teglise charnelle de 
Pierre, surgira Teglise spirituelle johannique! ». 

A. Houtin. 

Hebmanx Schneider. — Jesus philosophe [Jesus ah Philosoph). Broch. 
de 48 pp. Leipzig, Hinrichs, 1911. — Le travail de M. S. consists dans un 
effort pour degager la pensee originale de Jesus de tous les apports etrangers 
qui I’ont obscurcie au cours de Thistoire, et de tous les elements par lesquels 
elle peut parliciperau foods common des representations religieuses de TOrient. 
La theologie paulinienne, comme les tendances de Tecole de Pierre, ont defi- 
gure la doctrine de Jesus. La premiere en a fait une metaphysique supernatu- 
raliste, un systems trop logique fonde sur la doctrine de la chute et du rachat, 
une doctrine irrationalisle basee sur la perversite radicale de la nature, Tecra- 
sement de la pensee par la foi, et le salul par le miracle. Dieu redevient le dieu 
jaloux d’lsrael, la vie est meprisee, Tamour divin est meconnu. Cette religion 
universaliste et dogmatique conlredil sur chaque point la pensee de Je.sus. 
Quant a Pierre, il a egalement defigure son maitre en cherchant, par les 
temoignages, les miracles, les resurrections, a identifier trait pour trait la vie 
de Jesus — sa legende — aui legendes des dieux orienlaux, dieui sauveurs, 
dieux des morls, Tammus, Adonis, Osiris. Dans touts cette mytholnarie chri5- 
lienne, il a voulu voir un ensemble de preuves de la messianite de Jesus. 
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Rien de tel, au fond, dans la pensee vraie du Christ. Jesus n’est ni un pro- 
phete enthousiaste, ni un messie anime de visees politiques, ni un metaphysi- 
cien abstrait. C’est un philosophe au sens humain du mot, un penseur el un 
sage, dont les idees, sereines et simples, se deroulent harmonieusement, raais 
sans appareil logique, et s’alimentent aux sources de 1 amour humain et divin. 
Cette pensee vivante a pour centre Dieu, pere infiniment puissant et infiniment 
bon, personnification de I’ordre naturel et de I’amour. Dieu veut le bonheur de 
I'homme : pour etre heureux, I’homme n’a qu’a aimer Dieu en faisanl sa volonte, 
et a aimer son prochain. Le royaume de Dieu est un etat interieur qui se 
realise lorsque les hommes vivent en communion avec Dieu. Cel eudemonisme, 
aitnable el simple, n’en entraine pas moins une transvaluation des valeurs , 
plus de pratiques, poii t de miracles materiels ; seule, la vie interieure a du 
prix. ce n’est meme pas la peine d’etre revolutionnaire a 1 egard de 1 etat, de la 
famille ; il faut les iiluminer du dedans. Plus rien d une conception magique 
de la priere, dont la force ntuelle contraindrail un Dieu exterieur avec qui on 
lutte de ruse : la piiere n’est mSme plus une demande, elle n’esl qu’un moyen 
de se sentir plus inlimement uni a Dieu : resumee dans 1 oraison dominicale, 
elle V enferme I’essentiel de la pensee chretienne, i’ardente soumission, spon- 
tanee et confiante, a la volonte du Pere. 

En opposant ainsi la pensee du Christ au materialisms inconscient des dis- 
ciples, enohaines au messianisme traditionnei, en I epuranl de la dogmatique 
de Paul et de la mythologie de Pierre, M. S. ne s’est pas cache de poursuivre 
un dessein pratique. Ce Christ tout plein de 1 amour du Pere, ce philosophe a 
la pensee lucide et harmonieuse, a la fois rationalisle et realiste, peutjouer 
son rdle dans la vie contemporaine. Ce n’est la le Jesus ri’aucune orlhodoxie, 
ce n’est pas non plus le fade prophete d’uu deisme vague- M. S, a voulu 
exprimer la substance aulhenlique des lexles evangeliques. La theologie lui 
reprocherait peut #tre d'u.ser d’une melhode trop philosophiqne et trop person- 
nelle. de rneconnailre soil I’aspect dogmatique, soit le developpement ecclesias- 
tique du christianisnie. L’histoire des religions, de son cole, n’a pas heaucoup 
a attendre d'une methode, qui prenant les idees absolumeiit, ne peut en les 
isolant de ieurs conditions .sociologiques, les expliquer scienliliquemenl comme 
phcnotneiies reiigieux ; mais, aiissi bien, ne faut-il voir dans cet opuscule, que 
la mise au clair, a I’occasion du chnstianisme traditionnei, des idees person- 
nelles d'un philosophe librement chretien, et qui veut fitre de son temps. 

Jean L. Sciileoel. 

Ad. Frey. — Recherches sur la signification de la psychoiogie 
religieuse empirique pour la dogmatique. (Eine Untersuchung fiber 
die Bedeutung der empirischen Religionspsychologie fur die Glaubenslehre). 
(Ouvrage couronne par laHaager Gesellschaft zur V’erleidigung der chrisllichen 
Religion), viii-87 pages- Leyde, E. J. Brill, 1911. — Dans cette brochure 
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d'apologetique, M. F. se propose de prouverqueia psychologie religieuse, teile 
qa’elle est congue par James, Leuba, Murisier et autres psychologues positifs, 
est absolument incapable de conslUuer une dogmatique. Liee a I’empirisme, au 
pragtnalisme el par suite au sceplicisme, elle ne pent fournir que des indica- 
tions, inleressantes sans doule, mais necessairement subjeotives et impuis- 
santes a faire passer du point de vue du fait au point de vue do droit, a deter- 
miner des realites objectives, des valeurs universeiles possedant une force 
normative sufflsante. M. F.consideie comrae necessaire une dogmatique rigou- 
reuse, assez ouverte sans doute aux experiences religieuses du temps present, 
mais orthodoxe dans ses principes, el, dans sa melhode, soucieuse de s’accorder 
avec la science contemporaine, fidele a I’autorite de la Bible et impregnee de 
rationalisme kantien, L’ouvrage, couronne par la Sociele de la Have pour la 
defense de la religion chretienne, a done avant tout un but pratique ; il ne 
s’agit pas de discuter la valeur de la psychologie religieuse en elle-meme, mais 
de souligner les dangers que courrait la religion si la dogmatique venait a se 
fonder exclusivement sur une telle psychologie. 

M. F. determine d’abord (F* parlie) les tendances classiques de la dogma- 
lique; la tendance experimentale est la derniere venue. — Elle est examinee 
dans la II' parlie; rameneea Rilschl et a Schleiermacher comme a ses engines, 
elle estdefinie comme la « recherche et la description des etats d’amereligieux 
sur la base de I'experience, de 1’ observation el de i’histoire >>. Avec James, 
nous voyons se manifesler dans la psychologie religieuse empinque la methode 
pragmaliste, que M. F. considere comme essentielle a toule cette pensee 
experimenlale, el comme parliculierement dangereuse pourle sort de la dogma- 
tique; car, selon lui, il s’agit, non pas d’utihle, mais de verite : or, le pragma- 
tisms exclut toule certitude sur les realites transcendantes, el de plus ne se 
sufQl pas a lui-mSme, puisqu’au fond de la question de I’utilite, il y a celledu 
but, qui ne peul elre resolue que par des considerations Iheoriques. — HI' par- 
tie : la psychologie empirique ne peut dire I’elemenl essentiel d'une dogma- 
tique; I’evenemenl psychologique est en ellel individuel, cnangeant, incommu- 
nicable; il ne peut, en lanl qu’individuel, se soumettre a un cnlerium de la 
Verite; el puis, comment resoudre les contlits enlre experiences contradio- 
toires? D’autre part, le contenu de I’experience religieuse est subjeclif, 
et par consequent ne permet pas de poser des jugements d’existence 
relatifs a des objets transcendanls, a I’absolu. Enfin, toute experience est un 
compose secondaire, dans lequel a I’elemenl primordial s’ajoute une interpre- 
tation subjective ; el la modification initiale, d’ou vient-elle"? Si on ne lui 
atlribue pas a priori une origiiie divine, jamais une telle origine ne se decelera; 
i’experience suppose la foi. 

En soinme, M. F. montre bien, au point de vue du realisme metaphysique, 
ce que la psychologie religieuse empirique a, par ses tendances experimeritales, 
d’incompalible avec les exigences d’une dogmatique ontologique, et, par ses 
attaches pragmatistes, d’etranger au problems des verites transcendantes, 
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mais peut-etre voit-il le pragmatisme d’une maniere trop negative et trop scep- 
tique, en negligeant le realisme d'un genre particulier qui s’y trouve, et qui, 
pour une theologie moins classique et moins eonservalrice, pourrrait peut-etre 
fournir les Elements d’une foi. 


J. L. SCHLEGEU 



GHRONIQUE 


OORRESPONDANCE 

Repouse a M. Gapart : M. E. Amelineau nous a adresse la lettre 
suivante : 

« .T’ai senti, en lisantles pages que m’a consacr&s en partie M. Gapart 
dans son Bulletin critique des religions de I’Egypte, I’une des plus 
vives peines que j ’avals encore eprouvees dans ma vie scientifique, 
deja longue cependant. J’y ai vu mes penste completement travesties 
et les resultats auxquels je croyais etre arrive lourdement moqu^s. 
D’ordinaire je ne reponds pas aux critiques, je me contente d’en faire 
mon profit dans ce qu’elles m’olfrent de profitable, et je continue de 
travalller. Maisici, afin de mieux me faire gouter I'amertume, M. Gapart 
a choisi la Revue m^me de mes debuts, celte qui a toujours accueilli 
mes travaux, et il I’a choisie pour denoncer mon enseignement a 1 Ecole 
AiS fl antes- Etudes. Cen’est pas la premiere tentative que fait M. Gapart 
pour jeter le discredit sur mes pauvres travaux; il a deja tente de le 
faire ailleurs; j’ai ignore sa tentative et de guerre lasse il a di\ remporter 
ses articles. Il revient a la charge aujourd’hui, et en de tels termes, et 
d’une telle maniere que je me dois a moi-meme, que je dois aux lecteurs 
de cette Revue d’eclairer leur religion. Je vais m’eflbrcer de le faire en 
gardant cette sereine dignite qui sied desormais a mon age et a mes 
travaux. 

M. Gapart s’est attaque a un ouvrage ayant paru deja depuis quatre 
ans ; c’etait son droit ; raais, en le jugeant, il a soigneusement evite de 
le considerer comme il devait le considerer. Toute sa critique, en efFet, 
est par dehors, et cependant rien nelui eut ete plus facile de s’attaquer 
au fond meme de I’ouvrage, car cet ouvrage est long, bourre de textes 
que j’ai cites et traduits, traduits comme ils ne I’avaient pas ete encore. 
Il eut ete a ce propos bien facile de me prendre en defaut, de me 
demontrer que j’avais mal traduit, que j’avais tir6 des conclusions qui 
n'etaient pas dans mes premisses, fauss§ les textes en leur faisant dire 
plus qu’ils ne disaient et par consequent entraine mes lecteurs dans 
I’erreur. M. Gapart s’est bien garde d employer une telle methode, sans 
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doule pour cause, car elle I’eut jete dans de grandes difficultes et lui eut 
demande beaucoup de temps ; il se contente de dire quej’ai fait des 
digressions ou je ne me suis plus retrouve, dissertant sur des details 
geographiques a propos desquels les Egyptiens ne s’entendaient* pas 
eux-memes(p. 8’2) ; finalement, il avoue n’y avoir rien compris, ce qui 
ne I’empeche pas de juger. Il y a dans cet aveu pas mal de naivete et 
meme de vanite : M. Capart n’admet pas effet qu'il ne puisse pas ne 
pas comprendre, il ramene tout a sa propre mesure, et comme sa mesure 
n’est pas des plus grandes, il nie que la chose soil comprehensible. 
Cependant s'il eut retleclii, s’il eut su que les peuples anciens quand 
ils conslruisaient et ornaient des temples, surtout en blgypte, avaient 
I’habilude de renfermer dans ce temp'e toutes les particularites de leur 
ancienne patrie, il aurait vu qu'en etablissant que les parties constitu- 
tives de I’ornementation du temple egyptien provenaient des contrees 
de la Nubie et du Haut-Nil, je demontrais du meme coup que les 
Egyptiens etaient venus de ces pays : je ne crois pas qu’il y ait la besoin 
d’une intelligence transcendante pour comprendre ce raisonnement ; 
mais du moment que M. Capart me dit qu’il n'a pu comprendre, jesuis 
bien oblige de Ten croire. De plus, quand il dit que les Egyptiens eux- 
m^mes ne savaient pas a quoi s’en tenir sur leur origins, qu’ils ont 
varie selon les epoques, il parle evidemment pour lui, mais non pour 
ceux qui, tout en se rendant compte de la difficulte qu’ils affrontent, 
tentent d’introduire quelque lumiere dans le chaos des traditions. 
M. Capart nous assure que pour comprendre mon livre, il a appele 
sa plume a son secours ; a-t-il done oublie que, s’ll ne comprend 
pas, sa plume ne comprendra pas, ou que, si sa plume ne saisit pas, il 
ne saisira pas davantage ? J’ai connu quelqu’un qui, en se mettant a 
I'ouvrage, commenjaita se donnerdu courage et del’ardeuren crachant 
consciencieusement dans ses mains; e’est tout ce qu’il savait faire ; 
M. Capart voudraitdl done ressembier a ce quelqu’un-la? 

C’est a quoi se borne la critique de M. Capart sur le fond de mon 
ouvrage : j'estime que c’est peu et que c’est faire beaucoup de bruit 
pour rien. M. Capart heureusement se rattrapesur mon style qu’il juge 
pompeux, grandiloquent, etc. Une simple reflexion : quel style 
M. Capart aurait-il voulu que j’employasse ? Sans doute, si j’eusse fait 
quelque phrase dans le gout de la suivante, il eut tressailli d’aise : « Les 
conclusions de Gardiner different assez bien de celles de Lange! » 
(p. 105) mais, sije me sers demon style, c’est que ces tyle est bien a moi. 

M. Capart, poussant plus loin, veut en outre trouver des contra- 
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dictions dans ce que j’ai ecrit et il I’a fait remarquer fort heureuseinent, 
comrne on va pouvoir en juger. J’ai ecrit : « II est certain que les bonis 
de la mer Rouge entre le Nil et cetle mer ne fonnaient pas une partie 
du pays de Fount », ce qui n’empeche pas qu’un monument egyptien 
ne rangeat la ville de Qoseyr dans le pays, coinme on a traduit, 

tandis qu’il fallait traduire en arrioant de qu’on n’ait fait com- 

mence r ce pays a Qoseyr et que les egyptologues modernes n'aient adopte 
Cette erreur, ainsi que je I’ai fait remarquer dans la phrase suivante que 
M. Capart a arrangee, perfiJement a sa facon, d’une maniere qu’il acrue 
habile : « Aiicuu Joute sur le fnit qu’ils ont donne le nom de Fount et 
de Terra ces Dieux a la cote de Qoseyr, etc. », ce qui n’est pas mon 
texte, car j’ai ecrit ; « Les deux monuments que j’ai cites ne laissent 
aucun doute sur le fait qu’ils out donne le nom de Fount et de Ten'e 
des Dieux a la cote de Qoseyr et sans doute a tout le desert compris 
entre la vallee du Nil et de la mer Rouge. » Surtout cette phrase est 
precedee dece qui suit : « Ici Ton peut me faire une objection : com- 
ment si les Egyptians nommaient Fount la terre des Somalis, pouvaient- 
ils nommer du m^me nom la cote egyptienne de la mer Rouge? » Et je 
donne ensuite une explication de ce fait. II y a la une chose touts diffe- 
rente de celle que m’attrihuait M. Capart qui a tronqud mon texte de 
maniere a le faire paraitre contradictoire. De meme il trouve une 
aiilre contradiction entre les deux phrases suivantes, d’abord : « S’il y 
a quelque chose de certain dans la religion egyptienne, c’est que toule 
celte religion reposait sur le culte des ancetres » (p. 52) et cette autre : 
« Est-ce done a diie pour cela que le culte des ancetres englobe toute la 
religion egyptienne? Il faudrait etre insense pour soutenir une pareille 
proposition » (p. 53). « Oil y a-t-il contradiction? La religion egyptienne 
repose sur le cube des ancetres; le Dieu, c’est I'ancetre sans lamoindre 
exception (p. 51) et les autres dieux qui ont ete ajoutes plus tard a ce 
fondement ne sont que les creations de I’ahstraction ou de I'imagina- 
tion, et malgre tout on a pris soin de les rattacher aa culte ancestral, soit 
en leiir donnant une filiation, soit en les dotant d’une generation. M, Ca- 
part a encore raison de dire qu’il n’a pis compris mon livre, mais ce 
n’est pas parce que ce livre est incomprehensible. 

M. Capart s’est attache en outre a presenter cert lines de mes phrases 
comme des truismes, des verites de M. de la Falice, etc., et il pretend 
que mes paroles ont un sens qu’il s’attache a deformer et a rendre ridi- 
cule, en le siparant da contexte. Je demande done au lecteur la permis- 
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sion de faire passer sous sesyeux I’acte d’accusation d’abord et la preuve 
ensuite qu’il y a eu substitution de sens. M. Capart dit, p. 62 : « L’ auteur 
affirme gravement que « si les Egyptians avaient pris soin de nous dire 
« eux-niemes de quel pays ils venaient, il serait aise de le redire apres 
« eux )>. Faute de mieux on apprend p. 132 que c le soleil se levea 
I’Est en I’Egypte comnie en Europe, et comme partout ailleurs »; 
p. 210 que « tous les eperviers sont eperviers des I’oeuf » ; p. 236 que 
chacun de nous n’a ordinairement qu’un pere » ; p. 237 qu’un « enfant 
ne pent avoir qu’une seule naissance »; p. 239 que « nousn’avons pas a 
choisir entre ce qui n’existe pas » ; p. 253 que « les vautours qui ont des 
mamelles pendantes et des cheveux epars sont chose rare, inouie dans 
tous les climats » etc., etc. (p. 85). Vo ci ce qui a trait au premier pas- 
sage : « Si les Egyptiens avaient pris soin de nous dire eux-mSmes de 
quel pays ils venaient, il serait aise de le redire k present; malheureuse- 
ment pour nous ils n’ont jamais sent! le besoin, a I’epoque de leur 
pleine puissance, de s’mterroger eux-mSmes sur leur propre origine et 
de nous faire savoir de quelle contree ils croyaient Sire venus. « Il y a 
loin de ce passage a ce qu’a voulu me faire dire M. Capart et je ne vois 
pas, je I’avoue, que j’aie depasse les homes de la naivete. Le second se 
presente ainsi : « Les Egyptiens, nous le savons pertinemment depuis 
I’observation qu’en a faite Chabas qui le premier le remarqua, s’orien- 
taient vers le Sud et avaient I’Ouest a droite, d’oii vient la valeur 

■’K — . . . ^ 

/r / < droite) donnee au signe de 1 Occident P . D ou pouvait leur 

venir celle manierede s’orienter? Certainement elle ne provenait pas de 
raisons astronomiques, puisque le soleil se leve a I’Esf en Egypte, 
comme en Europe et comme partout ailleurs. Pour moi la seule raison 
qui puisse entrer en lignede comple, raison profondequi plonge jusque 
dans les premiers souvenirs de la race egyptienne, c’est que, pour les 
Egyptiens comme pour nous, il y a raison de tradition lointaine, c’est 
qu'ils sont venus du Sud en Egypte, etc. ». Le lecieur verra ainsi par 
lui-meme si faute de mieux j’ai voulu apprendre a M. Capart que le 
soleil se levait a I’Est en Egypte, comme en Europe et partout ailleurs. 

Le troisieme passage cite par mon critique se presente ainsi ; « De la 
I’emploi d’images qui ne se cornprennent pas autrement, mais qui sont 
adrairablement dans la direction generale de I’idde, une fois ce sub- 
stratum admis. Ainsi le roi est dit roi des I’oeuf, ou des le nid, et ce 
mot ne doit pas se comprendre comme une figure, comme signifiant 
que le roi avail deja la royaute lorsqu’il etait dans le sein de sa mere 
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ou au berceau, mais absolumont, commeles mots sonnentet avec I’idee 
qu ils comportent au sens propre, car personne ne sera surpris qu’un 
epervier soit epervier des qu’il est dans I’oeuf, et, si ce litre appartient a 
tons les membres de la tribu des eperviers, comme, a mesure que la 
civilisation se dessinait et s’6teadait, I’idee pritnitive se restreignait, 
cette idee finit par ne pins s’entendre quedu roi, le chef de la tribu, etc. » 
Entre le sens de ces paroles et eelui que leur a prMe M. Gapart, il y a 
bien une nuance, et cette nuance n’est pas en sa faveur. P. 237 j’ex- 


plique que le litre d’Epervier du roi Amenemhat | f ] doit s’in- 

terpieter comme 1 expression copte oir*.^eAi aiicj qui est exactement 
la meme et qui signifie le haplime, c'est a-dire eelui qui renouvelle la 
naissance, a tel point que la naissance charnelle de I’enfant ne compte 
plus en face de sa naissance spirituelle, et j’ajoute : « De meme aussi 


les mots I ill ^ doivent signifier qui renouvelle les naissances, et 
non pas la naissance, parce qu’il ne s’agit pas d’un enfant qui ne peut 
avoir qu une seule naissance, mais de la nombreuse posterite de I’Eper- 
vier pour laquelle des naissances multiples ont ete n^cessaires ». A la 
page 236, j’explique les paroles : je suis les grains de tout Dieu et je 
dis : « Ces paroles peuvent s’entendre d’une double fajon : elles signi- 
fient que le defunt est issu de tout Dieu, ce qui ne donnerait aucun sens, 
car le Dieu, c’est le mort, et, si le defunt peut bien se dire le fils de son 
pere mort, il ne peut pas se dire, meme au style figure, issu de tous les 
Dieux a la fois, chacun de nous n’ayant ordinairement qu’un pere ou 
une seule lignee d’ancetres... » De meme encore a la page 239, M. Ca 
part a oublie un mol : « Puisque », et ce seul mot suffit a donner un 
tout autre sens a la phrase qu’il cite, car il prouve que la pensee est gene- 
rale et que je I’ai presentee comme telle. Avec de tels precedes il n’est 
pas douteux qu’on ne puis.se perdre un homme ; mais esl-ce bien la un 
metier honnete ? 


A la page 253, j’explique une figure employee dans un texte de la 
pyramids de Pepi P’, et je dis : « car les deux meres de Pepi sont deux 
vautours, et les vau'ours qui ont des inamelles pendantes et des cheveux 
epars sont chose rare, inouie sous tous les climats ; mais les femmes 
appartenant a la tribu des Vautours ou qui avaient eu le vautour pour 
totem pirticulier pouvaient etre communes, et c’est d’elles qu’il s’agit 
dans ce passage, si le redacteur a ecrit pour dire quelque chose et s’ll a 
enveloppe un sens precis sous des images qui ne nous semblent gueie 
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a employer, mais qui sont d'un usage constant chez des socieles primi- 
tives ». Enfin, et ce sera mon dernier exemple de la fidelite de 
M. Capart a me citer ; p. 267, je dis : « II se trouvera sans doule (en 
Egypte) d’autres stations royales, car I’etude de I’Egypte premenite est 
a peine commencee ; mais nous ne pouvons faire etat des trouvailles a 
venir et nous preoccuper d’argumentsqui n’ont pas ete misau jour » ; la 
raison de la secondc partie de la phrase se trouve dans la premiere ; la 
premiere etant supprimee, la seconde se presente avec un sens qu’elle 
n’a pas et qui lui donne un air de verite de la Palice. Eii somme, par 
I’emploi d’une telle metbode, en tronquant mes phrase-, en les presen- 
tant sans leur contexte oblige, M. Capart a montre qu’il enlendait I’art 
de decouper les phrases a son profit. 

II a pousse plus loin son oeuvre et s’est flattede medonner des legons. 
A la page 84 deson article il ecrit : « L’auteurditmodestement; coniine 
L'ont montre avec tine lumiere aveuglante les travaux de M. de Morgan 
et les miens ». II s’agit de la question des silex en Egypte, et je dis : 
« L’Egypte avait ete longtemps regardee comme une exception a cette 
regie : c’etait a tort, comme l’ont montre avec une lumiere aveuglante 
les travaux de M. de .Morgan et les miens ». Ce n’est nullement ma 
faute, si j’ai dte I’un desinitialeurs de cette volte-face de la science au 
sujetdes silex d’Egypte : la demonstration faite par M. de Morgan et 
par moi ce sujet a ete vraiment si lumineuse que du coup I’opinion 
contraire ne s’est plus manifestee. .I’ai peut-elre quelque sujet d’etre 
fier de cette partie de mon oeuvre et je ne vois pas que, dans un 
ouvrage ou il s’agit d’instruire mes lecteurs. j’aurais du passer sous 
silence I’un de mes arguments et attribuer a M. de Morgan seuleinenl 
un effet que nous avons ete tons les deux a produire, d’autant mieux 
que j’ajoute « et comme l’ont aussi montre d’autres travaux subse- 
quents ». Je n’acceple done pas la le^on de M. Capart, et je I’accepte- 
rais de lui moins que de tout autre. 

J’ai souvenanceen effet d’avoir ja lis lu I’annonce d’un petit ouvrage 
de M. Capart .sur les tombeaux de T.-Vneien Empire, oii Ton disail 
modestement que M. Capart avait ete le sent d les coiriprendre. Tout 
dernierement j’ai refu un catalogueou un autre ouvrage du mdmeauleur 
est ainsi annonce : Primitive art in Eggpt. Translated hg .1. -S’. Grif- 
fith. An e.vlraordinarg amount of information on the condition of art 
and the culture in the Aile valleg during the remote prehistonc age 
before of the earliest of the Pharnihs, introdnring a new and varied 
world of interest to the general art reader, with much authoritative 



REPONSE A M. CAP ART 


101 


maiter for anthrnpologiit and ethnologist, {winding sculpture and 
painting, c namerital and decorative ait, persona! adornment, dancing, 
music and poetry , etc., etc., with 205 exceilently reproduced illu.stra- 
lions' ». Je me demande ce qu’aurait dit M. Capart, si j’avais parle de 
mes ouvrages en termes si laudatifs. Evidemment, c’est de la haute, de 
la ties haute modestie a laquelle nous ne sommes pas encore hahitues 
en France. 

L’une des raisons pour lesquelles M. Capart a publie cette diatribe 
c’est la situation que j’occupe a I’Ecole des Haiites Etudes, et la publica- 
tion qui en a faite dans la « Bibliotheque de I’ecole ». II ne s’explique 
pas .snr les mobiles qui Font mu ; il se trompe peut-etre en crojant ces 
mobiles profond6ment caches. En outre, il me semble avoir etrangement 
oublie le cas d’un conservateur de musee de sa connaissance, qui charge 
de par ses fonctions memes de veiller a ce qu’aucun objet faux n’entrat 
dans son musee, y aaccepte joyeusement un objet dont il a du par aprfes 
demander que la vente fut resiliee par voie de justice. Il me semble 
bien qu’avec un tel souvenir sur le cceur, il y faudrait rdUdchir a deux 
fois avant de denoncer ses confreres. M. Capart a bien peu demSmoire. 
Et puis en quoi ce qui se passe dans mon cours le regarde-t-il ? Il a 
beaucoup mieux a faire chez lui, a se garder d’introduire des objets 
faux dans une collection ou il est charge prdcisementdu contraire, etoii 
il Fa fait envers el contre tous, jusqu’au moment oil on lui a fait signe 
de Berlin. C’est la un fait patent, public, professionnel au premier chef. 
D’ailleurs, si les interets de la science Favaient seuls excite a juger 
mon volume, il aurait pris une autre methode, il se serait garde de 
s’attaquer a certaines questions, oil je nemecommettrai pas a le suivre, 
car je poiirrais y demontrer lumineusement encore qu’il s’est aussi 
lourdement trompe que sur ceque je viens de dire. 

Je pourrais montrer en plus que M. Capart s'est trompe sur certaines 
orthographes, q\i’il me reproche, sur certains mots qu’il n’a pas com- 
pris ; je pourrais m’etonner de la maniere dont il m’accuse de m’etre 
gausse d’Herodote a propos des sources dii Nil, de celle dont il me 
reproche d’avoir, de propos delibere, denigre un ouvrage de M. Erman, 
de Berlin, dans un acces de mauvaise humeur : ce sont la des precedes 
que je ne me permets jamais : |e dis la verite telle qne je la crois voir et 
jamais je n’ai attaque qui que ce soil ; je me suis seulement defendu. 

J’ai ele dans ma vie scientifique attaque quelquefois d’une manifere 

1) Libruirie universitaire Gambier, cat. 70, p. 100, n” 2453. 
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souterraine, indirecte, iDjuste ; jamais je ne I’avais ete par de telles 
manoeuvres qui ont consisle a me faire dire le contraire de ce que j’ai 
dit, grace des decoupures habiles. Ce qui m’etonne, c’est que M. Capart 
n’ait pas prevu que la facilite de son succes en serait la ruine, car je 
veux bien etre critique sur ce que j’ai dit, mais non pas sur ce que je 
n’ai pas dit, sur ce qui est exactement le contraire de ce que j’ai ecrit. 

La Hurlanderie, 14 decembre. 

E. Am^lineau. 


M. J. Capart, a qui cette leltre a ete cotnmuniquee par nous, nous adresse 
la reponse suivante ; 

« Vous arez I’obligeance de me communiquer la reponse de M. Amelineau a 
mon compte-rendu de ses Prolegomenes publie dans la Hevue (t. LXVI, 1912, 
pp. 81-86) et vous me demandez si je desire y repliquer. Toute personne de 
bonne foi et de bon sens qui prendra la peine de lire le livre en question et 
qui se reportera ensuite a mon article jugera, sans que j’eprouve le besoin de 
plaider. J’ai cite les pages oil se trouvent toutes les citations que je critiquais ; 
mon contradicteur aurait peine d’en faireautant pour les opinions qu’il m'attri- 
bue. 11 y a mieux ; on verra par exemple pp. 62, 210 et 236 que M. Amelineau 
ne sait pas mOme oiler exactement les textes qu’il m'accuse d'avoir tronques. 

Ce qu’il dit de I’annonce de mes publications est enfantin ; je n’ai jamais 
ecrit de petit ouvrage sur les tombeaux de I’ancien empire et quant a la tra- 
duction anglaise de mes « Debuts de I’Art en Egypte «, quiconque comprend 
I’anglais verra que cette fameuse annonce ne contienl pas un mot d’eloge a 
I’adresse de I’auteur. Si j’avais ecrit un ouvrage intitule « Les Chefs-d’oeuvre 
de I’art egyptien «, M. Amelineau prelendrait necessairement que j’ai qualifie 
mon livre de chef-d'ieuvre ! 

M. Amelineau ecrit : « Ce n'est pas la premiere tentative que fait M. Capart 
pour jeter le discredit sur mes pauvres travaux ; il a deja tente de le faire 
ailleurs ; j’ai ignore sa tentative et de guerre lasse il a dd remporter ses ar- 
ticles ». Je ne puis qu'opposer a cette assertion un dementi categorique : c’est 
un pur roman d'imagination ! 

Quant aux allusions et insinuations de la fin, elles sont en tons points a la 
hauteur de la « sereine dignite » que pratique M. Amelineau. Vous m’oblige- 
riez en me permettant de reproduire la leltre de M. AmMineau a la fin du tirage a 
part de mon bulletin, en supplement. Voulez-vous deraander a rimprimeur de 
m’en tirer 300 exeraplaires ? 

Croyez, etc. 


Jean Capart. 
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NfeCROLOGIK 

M. Engine Monseur. — M. E. Monseur qui vient de disparaitre en 
pleine activite, 4ge de cinquante-deux ans a peine, avail commence, des 1888, 
sa collaboration a la Revue (La Ugende d’Achille d’aprh M. E. H. Meyer, 
Revue, XVII, 23. — Travaux rScenU surla mythologie seandinave, XXIII, 64. 
— ISotes de folklore u propos de I'Bpopie celtique de M. H. d'Arbois de Jubain- 
ville, XXXI, 292. — L’dme pupilline, LI, 1. — L’dme poucet, LI, 361. — La 
proscription religieuse de I'usage ricent, LIII, 290. — Nombreux comptes ren- 
dus et notices). Nos lecteurs savent combien ses articles de comptes rendus 
portaient une marque personnelle ; peu de folkloristes ont eu, au meme degre, 
le sens de la « documentation continue », de la melhode qui relie etroitement 
I’investigation du passe a I’experience du present. Dans ses articles, dans son 
Bulletin de folklore ivallon, dans les memoires et travaux oil se depensail 
inlassablement un labeur oil il mettait tout de lui-meme, dans son enseigne- 
mant et sa conversation, le fait religieux ou magique actuel, quotidien, etait 
utilise avec une profusion parfois un peu deconcert.inte, mais qui eclairait sou- 
vent un detour de la question. M. Monseur avail un faible, qu’il ne dissimulait 
pas, pour I'hypolhese incidente, mais I’abstrail et le systematique lui etaient 
egalement etrangers. Savant genereux de sa science, esprit sympathique. pas- 
sionne de bonnes causes, il sera tres sincerement regretle de tous les amis de 
nos etudes. 

P. A. 


d6couvertes 

Les fouilles allemandes en Babylonia. — M. von Oppenheim a Tell 
Halaf, M. Herzfeld a Samarra et M. Prinz a Warka Ourouk) ont installs 
de vastes chanliers de fouilles qui ne peuvenl manquer de nous reveler 
beaucoup de nouveau. Le 49' fascicule de TOrient-Gesellschafl nous apporte 
des renseignements sur les dernieres decouverles a Babylone et a Assour. En 
ce dernier point, le Dr. Jordan, en remplacement du Dr. Andrae, a degage un 
grand bailment du deuxieme millenaire avant noire ere, vraisemblablement un 
temple dTchtar donl la fondalion remonterail a la fin du troisieme millenaire. 
On y a trouve, dans la partie edifice par Tukulti-Ninib I (vers 1275 av. J.-C.), 
un autel decore d'un bas-relief et accoste d’une petite statue de gypse. 
M. Jordan suppose que ces deux sculptures sont d'une epoque plus ancienne 
que la construction elle-meme. Sur la lace anterieure de I'autel se voient deux 
Gilgames alTrontes du type des anciens cylindres, dressant lelendard surmonie 
d’un disque solaire a huit rayons. Sous ce disque un croissant avec un petit 
disque. Chaque Gilgames porte un disque solaire sur la tete. Entre ces person- 
nages, le roi, de profil a gauche, se tient en adoration, la main droite levee, la 
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gauche tenant un spectre. II porle le manteau sumerien. Sur la plinlhe de la 
base on distingue un petit relief mal conserve. 

La petite statue de gypse, haute de 87 centimetres avec sa base ronde, mais 
sans la tete qui manque, est peut-etre celle d’un roi debout, ies mains posees 
Tune dans I’autre. L’anaiogie avec Ies fameuses statues de Goudea est frap- 
pante ; mt'me attitude, meme costume. Cependant, d'apres la matiere mgme, il 
n’est pas douteux que le morceau ait ete scuipte sur place. 

Fouilles en Egypte de M. Raymond Weill. — A Tounah, M. R. 
Weill a reconnu le vaste champ fnneraire de I’ancienne Hermopoiis, une des 
pnncipales residences du dieu Thot, le dieu savant idenlifie par les Grecs a 
Hermes. Ce cimetiere couvre plus d’un kilometre dans chaque sens et se rap- 
porte au Nouvel Empire thebain, de la XVllL dynastie a la XX'. « Le champ 
fun^raire, au temps oii il etait en usage, presentait I’aspect d’un rassemble- 
ment innombrable d’edicules de pierre, quadrangulaires, de quelqiies metres 
d’etendue chacun et separ^s par d’etroites ruelles sans regularite ni aligne- 
ment. Toutes oes superstructures ont peri, par la main des hoinmes et par le 
jell des forces naturelles. » Parmi les objets decouverts est un beau sareophage 
anthropoVde qui a cte rapporte a Paris ou il a ete expose au Musee Guimet. 
Son proprietaire etait un officier du sanctuaire de Thot, nomme Xa-shouiou, 
chef du harem du dieu, sans doule administraleur de la maison des courtisanes 
sacr^es du sanctuaire. 

Le savant egyptologue a explore un second site, une pyramide a degres de 
petites dimensions, a peu de distance de la ville actuelie de Minieh, a 
Zaouiet el-.Maietin. Or, ce type de pyramide remonte a la haute 6poque 
memphite, cede des IP et III' dynasties. L’ouverture de la pyramide et le 
deblaiement de la necronole contemporaine qui devait I’entourer, feront Tobjet 
de la campagne de cet hiver {Comptes rendus Acad, des Inscr., 1912, p. 484 
et suiv.). 

Le sanctuaire do Thuburbo Msjus (Tunisie) — M. A. Merlin a 
signale (C"mptes rendus Acad, des laser., 1012, p. 347-860) les decou- 
vertes fades par .M. Drapier, dans cette cite afrioaine, colonie romaine des 
les premieres annees d'Auguste. II faut surtout noter le sanctuaire pai'en 
qui attest", en depit de ia romanisation, la survivance des cultes locaui C’est 
ainsi qu’un petit nao.s scuipte dans un seul bloc (hautde l'",17)offre une deco- 
ration en partie beiienique et en partie orientale. Une dddicace punique, 
malheureuseinent presque totalement disparue, y etait gravee. u Au point de 
vue reiigieiix, remarque M. .Merlin, les conceptions puniqnes et grecques se 
trouvent assneiees de meme qu’au point de vue decoratif : le dauphin, la fleur 
de lotus sont frequents sur le.s ex-voto puniques de Carthage en I’honneur de 
Tanit. Quant au pore, c’etait ranimal s.aere et la victims preferee de Demeter- 
Ceres, a iaqiielle Tanit etait parl'ois assimilee . il est vraisemblable qn'il est sur 
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notre monument en qualite de viciime, de raeme que le taureau sur les steles 
d’Ain-Tounga et de la Ghorfa ». Un piedestal en calcaire porte mention de 
Toffrande d’une palme a Saturne, palma{m) arg{enteam ) ; la premiere ligne 
mutdee menlionnait probablement Ceres. Le sanctuaire devait elre dedie a 
Baal-Hammon et a Tanit, venert'-s, a I’epoque romaine, sous les noms de 
Saturne et de Ceres. Probablement vers le debut du vi' siecle, le sanctuaire 
fut transforme en eglise, orientee en sens inverse du temple, le presbyterium 
au levant. 

Dedicace k Borvo et Damona. — M. Heron de Villefosse a communi- 
que une interessante inscription decouverle sur le territoire de Bourbon-Lancy 
[Comptes rendus de L’Acad. des Insc., 1912, p. 341). « Dans une tranchee 
ouverte pres du chevet de I’Eglise de Saint- .Martin, on a mis au jour les debris 
d’une plaque votive en marbre bianc qui etait Ires probablement consacree a 
Borvo et a Damona, les dieux de la source bienfaisante. On sail tout I’inter^t 
du nom divin Borvo, d’origine gauloise ; ce dieu preside aux sources thermales 
en Gaule. Les noms de lieux actuels Bourbon-Lancy, Bourbon-r.4rohambault, 
Bourbonne-les-Bains, etc., derivent de ce nom Borvo ». L’ex-voto a pour 
auteur un Gaulois appele Suadorix a qui les divinites etaienl vraisemblable- 
mentapparues en songe. 

La r6volte des Juifs de Chypre (116117). — Une inscription latine 
trouvee a Beyrouth (Syne), publiee et commentee par le R P- Jalabert 
(Comptes rendus Acad, des Inscr., 1912, p. 248-256) fail connaiire le nom et 
la carriere d’un des officiers qui contribua a etoulTer la revoke des Juifs de 
Chypre, en 116-117. Les revokes avaienl mis Tile a feu et a sang sous la con- 
duite d’.4rtemion. -< Dion Cassius, qui est le seul a nous faire connaitre avec 
quelque detail cette insurrection, contrecoup ou prolongement du soulevement de 
Gyrene, parle de 240.000 habitants massacres par les Juifs et d’une ville, 
Salamine, saccag.ee par les revokes. De la repression nous ne savions rien en 
dehors des disposilifs du banissement prononces conlreies Juifs; le texte nou- 
vellement decouvert vient done combler une lacune dans I’histoire _de cette 
sanglante tragedie n. 

Eglises souterraines de Cappadoce. — .\L Dieulafoy a lu devant I'.Aca- 
demie des Inscriptions (Comptes rendus, 1912, p. 317-319 et 320-335), une nou- 
velle contribution du P. Jerphanion a I’exploration des eglises souterraines de 
Cappadoce, qui fait desirer la piibhralion prochaine et integral)? des peintures 
de Cappadoce. .Maintenant que r.itlention des indigenes est eveillee, tons 
ces monuments sont menaces d’une destruction prochaine. Les peintures les 
plus habiles decorent I’eglise de Toqale ; « Le dessin est correct, dil le 
P. Jerphanion, et s'll y a un peu de monotonie dans les attitudes, elles sont 
du moms naturelles et vivanles. II y a de belles poses, des gestes nobles. 



lOG REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 

comme ceux du Christ appelant les apotres dans leur barque, ou de saint 
Pierre imposant les mains aux premiers diacres. Les uns sont traites avec 
habilete : dans le bapteme, par example, le corps du Christ bien modele et de 
proportions justes «. M. G. Millet {ibid., p. 326 335) a expose que les docu- 
ments rapportes fournissent des donnees nouvelles sur le difficile problems : 
Orient ou Byzance. Comme date on distingue deux groupes : I’un archaique 
peut remonter au xi® siecle, I’autre plus recent sous Nicephore Phocas. Le 
premier groups est nettement oriental et suit I’iconographie syrienne du 
vi° siecle ; le second subit I’lnfluence grandissante de Constantinople, mais 
conserve des traits distinctifs. Par d’ingenieuses comparaisons le savant 
byzantinisle etablit des filiations. La tradition hellenistique transmise d’An- 
tioche et d'Alexandrie a Constantinople, s’oppose a la tradition orientals qui 
recherche I’expression et la vie. Les sculptures des colonnes de Saint-Marc, 
encore presque antiques, les Evangiles de Rossano et de Sinope, celui plus 
recent (vii' ou viif s.) de Saint-Petersbourg (n" 21), d’autres du ix' siecle for- 
ment un groupe « qui se relie au manuscrit syriaque de Rabula, aux ampoules 
palestiniennes, aux encensoirs mesopotamiens, et qui s’oppose, d’une part, au 
VI* siecle, aux mosai'quf's de Pavenne, de I’autre, au xi*, a I’ensemble des 
monuments byzantins. Nous ne savons pas toujours au juste ce qu'a fait 
Byzance dans I’intervalle. .Mais nous constaterons que, d’ordinaire, les themes 
du XI* siecle se rattaohenl a ceux de Ravenne. » D’apres M. Millet ces 
fails ont leur repercussion jusque dans Part medieval d’Occidenl. Sil’on veut 
remonter aui sources de Piconographie latine, en Italia et en Allemagne, on 
les trouvera « bien souvent en Syrie eten Cappadoce. Quant aux Slaves, il est 
naturel qu'ils aient beaucoup reQU par la Volga, la Crimee ou le Danube ». 

Fouilles de Damous el-Karita. — Le R. P. Delattre a envoye un nou- 
veau rapport a PAcademie des Inscriptions {Comptes rendus, 1912, p. 460) 
concernant les fouilles qu’il poursuit a Carthage sur Pemplacement d une 
ancienne basilique. L’element le plus curieux est une rotonde souterraine, 
entouree jadis de seize colonnes de granit, haules de 3 m. 45, distautes Pune 
de Pautre de 1 m, 60 d’axe en a.xe. Entre les colonnes se dressent de hautes 
niches descendant jusqu’au sol recouvert d’une mosaique. Peu d’ohjets ont ete 
decouverts, le plus significatif est une iampe chretienne en terre cuite du 
VI' siecle. « Ce curieux monument serable avoir ete d’abonl un baptistere, 
converti plus tard en chapelle avec une autre destination. Avec ses dix colonnes 
relevees notre rotonde souterraine forme aujourd’hui une des priucipales curio- 
sites archeologi*que3 de Carthage ». 

Mission de Gironcourt dans la boucle du Niger. — .M, de Giron- 
court a annonce a PAcademie des Inscriptions (Cfl, 1912, p. 407 et suiv., p. 429 
et suiv.), qu'il avail fait une ample moisson d’estampages et de manuscrits qui 
eclaireront Phistoire dc la region. Le savant voyageur est entre en coramuni- 
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cation avec Baye, le grand saint de I’Adrar, personnage fort erudit dont la 
reputation s’etend du Hoggar an Niger. Aucun Earopeen n’avait encore appro- 
che le marabout invisible. Nous relevons ces interessants aperQus sur la psycho- 
logic du saint qui reste toujours dissimule sous d’epais voiles bleus : « Apres 
un long silence, qnelques sons faibles, comme plaintifs, sortent des voiles. 
L’entourage, recueilli, se penche, plein de devotion ; le saint va parler. 11 parle 
en effet ; il parle d’une voix menue et fluette, mais claire, agreable, presque 
chantante. Les paroles s’egrenent, ponctuees, decoupees, faciles etnettes. Les 
phrases tombent successivement, morcelees en petits lambeaux tres expressifs, 
en mots peses, explicites, circonstancies, ne laissant place a aucune ambiguite. 
Quelqu'un de I’entourage, en un commentaire emis depasse-t-il I'idee? Baye 
rectifie, marque du mot convenable la limite de sa pensee. Quelque doute 
apparait-il sur la version de son langage arabe? Baye interrompt brusquement 
le traducteur, et, vivement, precise, dans le tainacheque le plus aise, le sens 
exact de ce qu’il a voulu dire. » 

« La saintete et I’erudition de Baye n’ont d’egale, parait-il, que sa sensibi- 
lite, son elTroi, devant les desseins divins. Par deux fois, au oours de ce pre- 
mier entretien, il releve son manteau de bure et s’abime dans une attitude 
prostree, pour verser — m’a-t-on dit — d’abondantes larmes. Cette double 
emotion lui est procuree par la .vue de mes estampages » et par celle d’un 
fascicule des Comptes rendus de I’Academie oil figurent des inscriptions de la 
region qu’il dechilfre a haute voix avec une incroyable celerite. 

R. D. 

Un autel la discipline militaire. — M. A. de Ceuleneer signale dans 
le « Musee Beige » (Bulletin bibliogr. et p^dagog.), 15 octobre-l5 novembre 
1912, la decouverte suivante : M. Forster, qui execute actuellement des fouilles 
au Roman Wall a Corbridge (Gorslopitum) y a mis au jour en juillet, une ins- 
cription gravee sur un autel, qu’il a piibliee dans le Neiccnstle Daily Journal 
du 27 juillet : DISCIPULI NAE AUGUSTORUM LEG. 11 AUG. On salt que 
les legions romaines rendaient un culte aux aigles, legionnaires, aui siyna et 
aussi a la discipline (R. Cagnat, Armre rom. d'Afrique, p. il6; Domaszewski, 
Religion des ram. Heeres, p. 45). On suppose que ce culte de la discipline fut la 
consequence de la reforme de la discipline militaire introduite par Hadrien. La 
discipline apparait d'abord comme divinite sur des monnaies d’Hadrien et apres 
sur des dedicaces d’autels en Afrique et en Bretagne. Ces inscriptions sont 
cependant assez rares. En Afrique, on en adecouvert quatre : disciphnae mili- 
tari, a Altava (Hadjar-er-Roum, C. I. L., VIII, 9S32) ; a Theveste (10657), a 
Bir-ouin-Ali (17585) et Arn d'sciplinar a Lambese (18058). De la Bretagne on 
n’en connaissait jusqu’ici qu’une seule (C. /. L , VII, 896) trou' ee a Petrianae 
et dont la lecture est douteuse. Il semble que ce culte ne s’est propage qu’en 
Afrique et en Bretagne. A preuve I'inscription suivante de la Mesie inferieure 
(C. /. L., Ill, 6224) laquelle ne mentioune pas la Discipline parmi les Divinit^s 
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legionnaires : Ills milttarihm,Genio, Virluti,AquiUie sunctap., signhque legionh 1 
Italicae Severinnae. Les Augustes de I’inscription de Corbndge son! proba- 
blement Marc Aiirele et Verus. L’auteiest eleve parun detachecnent a la Legio U 
Augusta en garnison a Corbridge, car cette legion avail son camp a Isoa 
(Caerblon on Usk'i dans le Sud de I’Angleterre. 

Un nouveau manuscrit des Odes de Salomon. — Le manuscrit 
syriaque des Odes ou Psaumes de Salomon decouvert et publie parleD'J. 
Rendel Harris et qui causa une si vive emotion dans le monde savant, datait 
du XVII' ou do xviiie siecle. .M. F.-C. Burkilt a eu la bonne fortune de trouver, 
en deceinbre 1911, la rnajeure partie de ces Odes dans un ms. syriaque appar- 
tenant au British Museum (Add. 14538/ et qui est beaucoup plus ancien que 
celui de M. R. H., puisqii'il remonte au x« siecle. La collation de ce nouveau 
texte avec I’edilion Rendel Harris a ete pubiiee dans le Journal of Iheological 
Studies (1912, t. XIII, p. 37:1-385). 

P. A. 


PUBLICATIONS DIVERSES 

M. Leon Heuzey a propose {Comples rendus Acad, des Inscr., 1912, p. 497 
et suiv.; d'ingenieuses corrections a un passage de Pline I’Ancien [H. N., VI, 
30, 6), decrivant la Mesopotamie, Apres avoir parle des Orchoeniens (Orchoe 
=:Erech), Plineajouteab his,SotHae el Orthophantae et Graeciochuntae. « Comme 
on le voit, il ne s’agit plus du tout du pays, mais seulement de trois sectes 
chaldeennes, etcela sans aucune indication des villes oil chacune d’elles pou- 
vait avoir son siege. » M. Heuzey voit dans les Notitae ceui qui font usage du 
Sud {notos), c’est-a-dire ceu.x qui se tournent vers le Sud dans leurs observa- 
tions astronomiques ou astrologiques. Au lieu d’Ortkophantae, le savant 
archeologue et orientaliste propose de lire Orthrophantae. « Orthros, c’est le 
« point du jour », moment particulieremenl favorable pour les observations 
astronomiques, surtout lorsqu’il s’agit de guetter le lever du soleil et d’etablir 
sa position par rapport aux astres de la nuit. Enfin, la legon Graeciochantae 
parait d’autaiit plus impossible, dans un nom compose a la grecque, que 
c’etaient les Latins qui appelaient Grecs les Hellenes ». Mais M Heuzey ne 
presente qii'avec reserves la correction Graphiophantae, du mot greo grapheion, 
designant le sti/le, le poingon qui servait a ecrire et a dessiner sur les pla- 
quettes d’argile. II s'agirait alors d’une ecole qui aurait employe des traces 
graphiques pour etablir ses orientations siderales et les deductions qu’elle en 
tirait. 

— Le qiiinzieme demi-volumede la Real Enci/clopadie der class. Altertumswis- 
srnschaft qu’on continue a atlnliuer a Paulv-Wissowa bien qu’elle soit mainte- 
nanl editee par .\I. Wiiheim Krull contient les articles Hehkun-Hestia. Sigria- 
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Ions parmi ceux qui inlernssenl plus specialement I’histoire lies religions : 
Heliopolis (Beer et Pieper), Heliopolitaniis (Dussaud), Helios (Jessen), Helktas 
(Walter Otto), Hellotis, deesse qui n’arien a voir ni avec les Semites ni aveo 
les Selloi de Dodone (Weicker), Hemithea, deesse carienne dont le teme- 
nos etait interdit it quinconque avail touche un pore ou avail mange de oel 
animal (P. Friedlander), Hephaislos, article qui adopte les conclusions de 
von Wilamowitz avec cette restriction que le dieu serait primitivement le dieu 
de la flamme (en Lyoie) el secondaireuient le dieu de Tenergie volcanique 
(Malten), Hera (Eitrem), Herakles dont la fin paraitra en supplement (Zwic- 
ker), Hercules (Boehm), Herd, le foyer, (Heckenbach), Here-Cura (Haug), 
Herkle (Herbig), Hermai (Eitrein), Hermaphroditos (Jessen), Hermes (Eitrem), 
Hermes Trismegistos (Kroll), Hermon (Beer el Cumont), Hero (Siitig), Heros 
(Eitrem), Herse (Siltig), Hesiodos (Rzach), Hesione (Weicker), Hesperiden 
(Sitlig), Hesperos (Rehm), Hestia (Suss). On va parer a la marche forcement 
tres lente de la publication en preparant et edilant concuiremment une nou- 
velle serie de volumes a parlir de la letlre R. Cette deuxieine serie est confiee 
a M. Witte sous la direction de M. Kroll. 

— La 15* livraison de VEncyclopedie de I’Islam contient la fin de la mono- 
graphie sur Constantinople due a M. J. H. Mordlmann; Cordoba (C. F. 
Seybold); Crite (F. Giese) ; Ca, fleuve du Turkestan russe dont la haute 
valine fill assezpeuplee etou penetrerent musulmans elchreliens; un cimetiere 
nestorien du xiv' siecle a ete decouvert en 1885 et Chwolson en a publie les 
epilaphes, dites de Semirdjie (W. Barthold) ; Cypre (R. Hartmann) ; Dabistan, 
ouvrage persan qui deorit les diverses religions et en particiider la situation 
religieuse de I'Hindouslan au xvii“ siecle (J. Horovitz); Dadjdjdl, sorle d'.\nti- 
chrisl (Carra de Vauxl ; Daghestan (W. Barthold) ; le kharidjite al-DJilmk 
(K. V. Zeltersteen) ; Dahriya, qui designs non pas les fatalistes, mais les 
uiaterialistes (I. Goldziher) ; DaH, missionnnaire chez les Ismailiens, les Qar- 
males et les Druzes (Carra de Vaux) ; Dakhan ou Deccan (T. W. Ilaig) ; 
Damad, terme qui designe le gendre du sultan (J. H. Mordlmann); Danuinhur, 
avec sa curieuse fete des martyrs ou Ton jelait dans le Nil une caisse en bois 
contenanl le doigt d'un saint pourprovoquer I'lnondation, survivance evidente 
des riles osiriens (R. Hartmann); fliimas, '"importante notice de R. Hartmann 
(p. 227 I’ancien temple de Damas elait consacre non specialement au soleil 
mais a Hadad, devenu Jupiter Damascenus), un plan eul ete le bienvenu et 
aurait faciiild la comprehension de I’expose ; Damielte {C. H. Becker) ; Daniijal 
et les legendes qui concernent Daniel (Carrade Vaux) ; Dar t'ur fC. H. Beckpiq ; 
Dar-el-Hnrb (D. B. Macdonald) ; Dnrazi, un des ton iateurs de la religion des 
Druzes (Carra de Vaux) , Haressa/nm (C. H. Becker); Dual ou David .Carra 
de Vaux) ; Daicsa, D>sa, lilteralement « le pietineraent », cereuionie derwische 
a I’anniversaire de la naissauce du Prophete (D. B. Macdonald ; Deb hi, vilie 
de Test marocain (.\. Cour). 
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— Nous recevons le prospectus d’une nouvelle revue intitul6e;/s!4’, JSeuaecon- 
sacree d I'histoire de la science, pubiiee par George Sarton sous le patronage 
de MM. S. Arrhenius (Stockholm), Henri Berr (Paris), .M. Cantor (Heidelberg), 
Franz Cumont (Bruxelles), E. Durkheim (Paris), etc. his sera pubiiee en 
francais, en anglais, en allemand et en italien, paraitra chaque trimeslre, le 
prix de I’abonnement est de 30 francs payables a M. Weissenbruch, 49 rue du 
Poingon, Bruxelles. Le premier numero qui vient de paraitre contient les ar- 
ticles suivants : G. Sarton, L’Histoire de la science i D. E. Smith (New-York), 
The Geometry of the Hindus', J. Guareschi (Turin), Nota sulla storia del 
movimento broivniano ; G. Milhaud (Paris), Note sur Torigine de la science', 
Em. Radi (Prague), Paracelsus, eine Skizze seines Lebens. Chronique. Analyses 
critiques. Bibliographic. 

L’intention de M. G. Sarton est de rapprocher philosophes et savants, etpour 
cela il reprend I'idee d’Auguste Comte qui est « de faire de I’etude des gene- 
ralites scientifiques une grande specialite de plus ». Par histoire de la science, 
il entend ce que A. Comte appelait 1’ « histoire generate des sciences » , L’his- 
toire de la science, que se propose his, « a pour but d’etablir la genese, et 
I’enchainement des fails et des idees scientiGques, en tenant compte de tous 
les echanges intellectuels et de toutes les influences que le progres mSme de 
la civilisation met constamment en jeu ». Ce programme est vaste, il interesse 
a peu pres toute I’activite humaine ; nous n’avons qu’a souhaiter a .VI. G. Sar- 
ton de realiser I’ceuvre qu’il se propose. 

— Une circulaire jointe au dernier volume paru du Corpus Scriptorum Chris- 
tianorum Orientalium annonce que desormais la publication va se poursuivre 
sous la direction commune des deux Universites de Louvain et de Washington. 
Fondeeil y a dix ans, par .M. J.-B. Chabot, avec le concours de MM. Guidi et 
Hyvernat, la collection comprend deja 72 volumes ; elle ne pourra que pros- 
perer sous I'impuision des deux solides institutions qui se chargent de mener a 
bonne fin celte vaste et utile entreprise. 

•M. J.-B. Chabot, de tola collectione tarn bene merilus, comme dit I’annonce 
des deux Universites, est delegue par elles dans les fonctions de secretaire 
general. 

R. D. 

— Dans les Biblical and Theological studies publiees par les membres de 
la Faculte de theologie de Princeton (New-York, Ch. Scrubner, 1912) 
M. Oswald Thompson Allis preseute de [sale, xliv, 24-28 une interpretation 
a laquelle on ne pent, a tout le moins, contester un merite d’originalite. II y 
voit une sorte de poeme theologique, celebrant la transoendance de Jahweh. 
Il s’efforce a dernontrer sa gradation interne et sa forme prosodique : ce passage 
se diviserait scion lui en trois stances de chacnne trois lignes : chaque ligne 
de la premiere stance commence par un Qal participe “123, “pf, chaijue 
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ligne de la seconde par un Hiphil participe (nSQ, Din'S), chaque ligne 

de la troisieme par 1!DN'n. On ne pent contester que le poeme ainsi obtenu ne 
soil parfaitement coherent el rythme avec une singuliere plenitude. Toutefois 
la conclusion de M. 0. T. A. parait pecher par un point essentiel ; Cyrus, ou 
un mot accentue de fagon idenlique, est cerlainemenl essentiel au vers; inais, 
SI I’on etablit solidement que ce « poeme » est une prophetie s’appliquant a 
Cyrus, il n’en devient que plus difficile d’en atlribuer la palernite a Isaie. 

— M. H. Nells a insere dans les Archives beiges (12' annee, 1910), p. 304- 
306) I’analyse d’une conference de M. Paul O’Sheridan sur Le commencement 
de I’annee chez les Gaulois et son application a lire chretienne. La these est 
que I’annee gauloise a servi de type a I’annee commengant le 1" mars, dont 
on trouve I’emploi cliez les Francs, et aussi a I’aonee dominicale commencant 
a Paques. AI. Prou donne, dans le Moj/en-d^e (sept.-ocl. 1912, p. 346), son opi- 
nion tres autorisee sur celte these une peu deconcertante i « Pour ce qui 
regarde le renouvellement de I’annee au 1" mars dont temoigne Gregoire de 
Tours, peut-etre doit-on en chercher I’origine chez les Remains plutdt que 
chez les Gaulois, Celte question n’est pas de notre competence. Mais ce que 
nous pouvons affirmer, e’est qu’il n’y a aucunlien entre I’annee gauloise et le 
style de PAques. Ce style ne se rattache meme directement a aucune idee 
mystique. L’usage, non pasde fixer, comme on le ditcouramment, le commen- 
cement de I’annee a P^ues, mais, pour parler plus exactement, de changer 
le millesime a cette dale (cf. Latouche A&ns Annales du Midi, t. X.XIV, p. 231- 
235), est sorti de I’habitude d’attacber au cierge pascal, au moment oil on le 
b^nissait, le samedi saint, une pancarte contenant les elements de comput em- 
prunlesaux tables de Piique.s, ditesde Denys le Petit, etqui d'ailleurs n’etaient 
que le developpement des Tables dressees par cemoine scythe. 11 semble aussi 
que M.M. Nelis et O’Sheridan aient confondu le style de Paques avee celui de 
I’Annonciation, car leslyie que d ordinaire on appelle pisan prend le point de 
depart au 25 marset s’oppose au style florenliii ». 

— Le sacrifice d’Isaac et la mart de J6sus. Sous ce litre, Al. Israel Levi publie 
dans la Revue des Etudes Juices, un article dont les conclusions sont des plus 
importantes : « II y a parallehsme entre la verlu de la mort de Jesus, d’apres 
la theologie chretienne, el cede du sacrifice d'Isaac — ou Akeda — d'apres le 
Rituel des prieres de la Synagogue et les enseignements des rabbins : mort 
et sacrifice, librement acceptes,ont une puissance redemptrice «. Qu’il yait eu 
cependant simple transposition, grelTe sur la mort de Jesus de la conception 
qu avail fait naitre le sacrifice d'Isaac, e’est ce que Ton nesaurait affirmer sans 
preuve de transmission contemporaine du moment ou le rameau chretien se 
detacbedu tronc judaique. Geiger asoutenu et fait adopter generalementqu’icila 
Synagogue etait tributaire de I'Eglise. L’echange se serait produit, selon lui, 
en Babylonie par I’intermediaire des sectes syriennes; des temoignages de trans- 
position aucuu n’est eu ell’et anleneur au lu' siecle. 
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La question est reprise par M. Israel Levi d’apres le rituel synagogal et d'apres 
la Iheologie paulinienne. II montre I’importance de plus en plus grande donnee 
dans la litterature talmudique paleslinienne a la Akeda, la transformation 
d’Isaac en « hostie parfaile ». en expiateur des peches d’lsrael. Le sacrifice du 
fils d’Abraham est invoque pour sa vertu propitiatoire ou expiatoire. A I’hypo- 
these de Geiger, M. 1. Levi oppose magislralement les precisions suivantes : le 
rituel des prieres de Roch Haschana existait deja au i''' siecle de I’ere ohre- 
tienne, et comme le morceau relatif a la Akeda en est une partie integrante, on 
peut assurer que la doctrine qui I’inspire etait deja populaire a cette epoque. 
L’eminent hebraisant montre cette doctrine penetrant la theologie paulinienne : 
lacroyance en la vertu de la Akeda n’avait jamais ete dans la theologie privee 
un article de foi; chez Paul, cette donnee rievient un « myslere «. Au surplus 
I’Eglise chretienne, des le ii* siecle, marque nettement le lien qui unit la mort 
de Jesus au sacrifice d’Isaao (Baruabe, vii,3; Irenee, Contra haer., iv, 5, n° 4 ; 
Tertullien, Adv. Judxos, 10) et dorenavant cette prefiguration entrera dans la 
tradition exegMique de I’Eglise. 

— -M. J. W. Thompson, de l Universile de Chicago, apublie, dans The Ame- 
rican Journal of Theology, t XVI, juillet 1912, pp. 359-384, une retentissante 
etude sur la lettre des chretiens de Lyon en 177. Cette lettre dont le texte, on 
le sail, nous est parliellement connu par les quatre premiers chapitres du 
livre Y de YHistoire d’Eusebe, serait, au dire de M. Thompson, un apocryphe 
du 111 " siecle racoutant des faits imaginaires ou des faits reels que I’auteur 
aurait antidates. Voici resumees ses raisons : 1“ avanl Eusebe, aucun historien 
soil pai'en, soit chretien, n’a parle des fideles martyrises a Lyon en 177; 2" 
il n’est point probable qu’il ait existe, au ii' siecie, des chrelientes imporlantes 
dans cette partie de la Gaule ; 3" Marc Aurele ne fut pas un persecuteur ; 4“ la 
relation du martvre contient des impossibililes tant au point de vue adminis- 
tratif qu’au point de vue juridique. Renan, Mommsen, Harnack, Lhightfoot, 
Hardy, Ramsay, Neumann, Aube, Boissier, Mgr Duchesne ont accepte I’au- 
thenticite absolue de cette lettre. Dans le dernier n" (Janvier 1913) de la lievue 
des questions hisloriques, M. P. Allard discute les positions de M. Thompson. 
Est-il besoin de dire qu’il en rejette lous les termes? Voici une partie des conclu- 
sions de hauteur de YHistoire des persecutions : « Pour la (la these de M. P. VV. 
Th.) soutenir, il faut ignorer ou meconnaitre les differences profondes qui sepa- 
rent un document martyrologique du temps de Marc Aurele d’un document 
marlyrologique contemporain de Dece, de Valerien ou d’Aurelien. Ce n’est pas 
sans raison que Renan a donnea son histoire de Marc-Aurele ce sous-titre ; La 
fin du riion le antique. Les deux premiers siedes de notre ere et le troisieme 
appartiennent a deux mondes tres differents. La srueire aux chretiens ne se 
fait pas de la meme maniere : au iii' siecle, il n'y a plus besoin, pour en 
dinger les operations ou en moderer la conduite, de rescrits interpr tant une 
legislation ancienne et obscure ; chaque persecution s’annoiice par un edit 
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clair et deiaille, qui prevoit tous les eas et ne laisse rien dans I'ombre : aussi 
ne voit-on jamais a cette epoque un magistral hesiter dans I’application, et 
demander aux empereurs des instructions oouvelles. Ce trait est du ii* siecle, 
du temns de Trajan, d'Hadrien, de Marc-Aurele, non du temps de Dece ou 
m§me de Septime Severe. II se rencontre dans la leltre de 177, et suffirait seul 
a la daler. Mais, en verite, elle porte sa date i toules les lignes : I’Eglise de 
Lyon, telle qu'elle nous la depeint, est tout pres encore de ses oiigines helle- 
niques et orientales : au iii" siecle, ses pasleurs seraient des Gallo-roniains, et 
ses martyrs repondraienl en lalin aux interrogations de gouverneurs parlanl 
latin aussi. Au cours du iv* siecle, les accusations d'rnfanticide etd’inceste dont 
Tertullien, en 197, defend encore les chretiens dans son ApologHique ne font 
plus partie des griefs qu’on leur impute : les ecrivains.le peuple lui-meme, ont 
cesse de les repeter, et jamais plus les magistrals ne s'en occupenl : la grande 
place qu’elles tiennenl dans la relation lyonnaise marque encore une date.» 

— Notre collaborateur M. P. Sainlyves, poursuivant salresinleressante etlres 
fructueuse enquete sur les actions reciproques des mythes etdes riles, etudie, 
dans deux articles de la Revue des traditions populaiies (octobre i912-janvier 
1913) le Renouvellement du feusacri en parlanl du miracle du Sainedi-Sainl a 
Jerusalem. Benoit XIV soutenait que la coulume d’allumer du feu nouveau les 
lampes et les cierges commemorait le prodige de I’eglise du Sainl-Sepulcre. 
Or le rite est alteste bien avant le miracle. « Le miracle est I’origine du rite «, 
dit M. S. en une heureuse formule, el il moolre le miracle pareifemenl deduit 
(I’un rite analogue chez les Juifs el dans le paganisms « Le plus ordinairemenl 
le renouvellement des feux' sacres est mis en rapport ,chez les Juifs el les 
paiens] avec I'ascension et la declinaison du soleil, en parlicuher avec les sols- 
tices et les equinoxes ». C’est sur ces pratiques d’ongine orienlale repanoues 
dans tout le bassin mediterraneen aux premiers siecles de i ere chretienne — 
el non, comme le veut J. G. Frazer (Le Rameau dOr, III, 470), sur 1 usage 
remain de rallumer le feu au premier mars dans le Temple de \ esta quest 
venue se greller la pratique chretienne du Samedi Saint qui consiste a lalluuur 
les lumieres eteintes et a entlammer des hordes disposees sur une place voi- 
sine de I'egiise. Selon M. S., ce renouvellement du feu sacre, sous ditbreuies 
formes (projections de disquesetde serpenteaux ; processions du leu aulour des 
champs ; roues fertilisantes ; epandage des resles du feu etc.), est essentielle- 
ment un rile de fecomiile. Pour nombre de pnmilifs le feu lerreslre prend sa 
substance dans le feu solaire, reiiouvele periodiquement au mometit oil le 
soleil parait prendre une nouveiie force — les solstices el les equinoxes, 
comme le soleil le feu lenestre fertilise par tout contact les terres qu’il louche. 
L’approche du feu sacre peut d’ailleurs procurer directemenl les memes avan- 
tages aux animaux el aux hommes i d'ou I’usage du passage (des enfants, du 
betail etc.) a Iraversle feu. M. S. risque en outre une hypolhese assez bardie : 

.< Quant au passage a travers le feu nouveau d'un simulacre de la divinite ou 

8 
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de ses prgires, il ne s’agit point la d’une conlrainte ou d’une violence magique 
contre la divinile qu’ils representent, commc le vent Frazer {Rameau d'or, III, 
500, 501 et508), mais tout simplement d’une sorle de dynamisation du pr^tre 
ou de I’image qui jouent ainsi le r61e d’accumulateur de la force divine. Lors- 
qu’ensuite on porle les images par les champs ou que le prStre processionne a 
travers la campagne, comme la fumee, comme les cendres, comme les tisons, 
ils repandenl a leur tour les vertus du feu celeste ». 

Eu terminant, M. S. etudie plus sommairement les utilisations seoondaires 
du feu sacre, les rites d’exorcisme et les rites divinatoires. 

— Une Summer school detheologies’est tenue a Oxford, du 22juillet au2 aoflt 
Vjici la liste des lectures qui y ont ete faites sur I’histoire des religions ; Escha- 
tology and ethics (Can. Rashdall) ; Schleiermacher and the theology (D’ Selbie) ; 
The relations of philosophy and religion in the mediaeval Church (Rev. P. H. 
Wicksteed). Papias and primitive Gospel tradition (Prof. Bacon) ; The his- 
toric setting of the pastoral Epistles (D' Vernon Bartlet) ; The religion of the 
Pharisees (Rev. R. T. Herford); S. Paul and /jisconvfirls (Prof. Kirsopp Lake) ; 
The language of the A’. T (Prof. .Milligan); The date of the synoptic Gospels 
(D' J. Moffati) ; The ode of Salomon (D' Vernon Bartlet) ; The transition from 
pagan to Christian art (Prof. P. Gardner) ; Christianity and the later paganism 
(Rev. D'' Odgers) ; Studies in the comparative literatures of Prayer (D' Car- 
penter) ; Zoraaster and f/te zoroasfrian doctrine of the future life (Proi. J. H. 
Moulton); The eternal circuit and eschatology (Prof. N. Soderblom). 

— Le troisieme congres international de Sciences historiques doit avoir lieu 
4 Londres du 3 au 9 avril 1913. Ou sail que le premier a eu lieu a Rome en 
1903, le second a Berlin en 1908. Une section, la V', est consacree — avecpeut- 
4tre quelque insuffisance de determination, a 1’ « histoire religieuse et ecclesias- 
tique ». Le Congres sera preside par M. James Bryce. Des deux secretaires,. 
I’un, charge de I’organisation, estM. I. Gollancz, I’autre charge des communica- 
tions, .M. J. P. Whitney. Voici I’ordre sommaire des sections ; I, Histoire de 
rOrient (y compris I’egyptologie); II. Histoire grecque et romaine et histoire 
byzantine; III, Histoire du Mo3'en age; IV. Histoire moderne, histoire des colo- 
dies et riependances ; V. Histoire religieuse el ecclesiastique; VI. Histoire juri- 
dique et economique ; VII. Histoire de la civilisation medievale el moderne; VIII. 
Aroheologie, avec les etudes prehisloriques et Tart ancien ; IX. Sciences alliees 
ct auxiliaires. Nous reconnaissons, avec la Revue de Synthese historique, qu’il 
y a beaucoup a dire sur I'eeonomie de ce plan — lout en souhaitant le plus 
fecond succes aux efforts des organisateurs de ce Congres. 

P. A. 

Ee G^rant : Ebnest Leroox. 

ANGERS. — IMPRIIIEHIE A. BUBDIN ET C'e, RLE r.AR.NIER, 4. 



SAINT BESSE 

ETUDE d’uN CULTE ALPESTRE 


Tous les ans, le 10 aoi'it, au fond d’une valine recul*^e des 
Alpes Gr6es italiennes, unefoule devote etjoyeuse s’assemble 
en pleine montagne, a plus de 2.000 mfelres d’altitude : c’est 
la fete de saint Besse, le protecteur de Cogne et dii val 
Soana. Cette ffete offre aux ^(rangers assez rares qui en sont 
les t^moins un spectacle pittoresque et poelique. A l’int6- 
rieuret aux abords de la petite chapelle, blottie contre une 
roche abrupte, se presse le people bariol6 des pblerins, 
Les vives couleurs des costumes du Canavais tranchent sur 
la grisaille des rochers et sur la verdure monotone des 
pres. AussitOt la procession et le service terminus, des 
groupes animus se r6pandent aux alentours et, tout en mau- 
geant, buvant et chautant, se reposent de la rude grimpee du 
matin. Pourtant, c’est a peine si leurs 6bats bruyants par- 
viennent, pour quelques heures etdans un rayon de quelques 
mbtres, a troubler le silence et la paix de I'alpe immense. 

Mais ni la grandeur du d6cor, ni le charme singulier de 
cette solennite ne peuvent faire oublier a rhistorien des 
religions les problemes que pose la fete de saint Besse. 
Quelle signification les fidbles donnent-ils a leur presence 
annuelle dans ce lieu, ainsi qu’aux rites qu'ils y accom- 
plissent ? Et, par delii les raisons peut-elre illusoires des 
croyants eux-memes, quelle est la force qui, chaque aunbe, 
rassemble dans cette solitude, au prix d’une penible mont^e 
etsouvent d’un long voyage, tout un peuple d’hommes, de 
femmes el d'enfants, venus desvall6es avoisinantes et m6me 
de la plaine piemonlaise ? 


9 
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La simple observation de la ffiten’apportait pas de reponse 
suffisante aces questions; aussi n’a-t-elle 616 que le point de 
d6parl d’une enquete assez longue et multiple. II a fallu 
d’abord interroger, ou plutot laisser parler a leur aise, un 
grand nombre de simples d6vots de saint Besse Quelques 
personnes instruites, qui connaissent bien celte region pour 
y 6tre nees, ou pour y avoir resid6 longtemps, out bien 
vouln r6pondre aux questions que je leur avais adress6es L 
Enfin, si saint Besse n’a fail jusqu’ici I’objet d’aucune mono- 
graphie, on peut glaner a son sujel des renseignements au 
moins indirecls dans la litterature hislorique et hagiogra- 
phique’. C’esl a cette triple source qu’ont et6 puis6es les 
informations, qui sont raises en oeuvre dans le pr6sent tra- 
vail. 

1) J'ai fait a Cogne un sejour d’environ six semaines (du 20 juillet au !«'■ sep- 
tembre 1912); j’ai done pu interroger k loisir les gens de la valiee, bergers, 
garde-chasse, guides, etc., en donnant la preference aux vieillards el aux 
femmes, qui ont le mieux preserve les traditions locales. On verra plus loin 
pourquoi Cogne s’est trouve (Hre le champ d’observation le plus favorable. Je 
n’ai passe que deux jours dans le val Soana, au moment de la Kte.mais 
M. Guazzotti, pharraacien a Ronco, a bien voulu interroger pour moi les rec- 
teurs des paroisses de Ronco et de Campiglia; en outre, j’ai pu recueillir un 
certain nombre d’informations aupres des Valsoaniens residant a Paris. 

2) Ce sont MM. le Docteur Pierre Giacosa, Professeur a I’Universite de 
Turin, qui frequente la region depuis de longues annees; le chanoine Fruttaz, 
d’Aosle; les chanoines Gerard, Ruffier et Vescoz, original res de Cogne. qui ont bien 
voulu me communiquer, par Tintermediaire de mon ami P. A. Farinet, d’ins- 
tructives notices; le professeur Francesco Farina, de Turin, qui connait a 
fond le val Soana et lui a consacre un excellent opuscule que nous aurons plus 
d’une fois I’occasion de ciler. Que tous ces Messieurs veuillent bien trouver 
ici I'expression de ma reconnaissance. Qu’ils m’excusent, si j’ai cru devoir tirer 
des fails qu’ils m’ont appris etdemes observations personnelles des conclusions 
auxquelles ils ne souscrivent pas el dont je suis, bien entendu, seul respon- 
sable. 

3) M. Jean Marx, archivisle-paleographe, et surtoul M. Paul Alphandery, 
directeur adjoint d’etudes a I’Ecole des Hautes-Etudes et directeur de cette 
Revue, m’ont fourni de precieuses indications bibliograpliiques dont je les 
remercie bien vivement. 



SAINT BESSE 


117 


I. — Le milieu de saint Besse. 

Avant de p6n6trer dans le sanctuaire de noire saint, jetoiis 
un coup d’oeil rapide sur le pays qui I’environne el sur les 
gens quile fr6quentent depuis bien des generations. 

L’alpe du mont Fautenio, on s’assemblent Ions les ans les 
lidbles de saint Besse, est siluee dans les montagnes qui 
dominent le haul val Soana, c’est-a-dire a rextremite orien- 
tale el sur le versant meridional de la chaiue du Grand-Para- 
dis. A cel endroil, la formidable muraille qui separe le 
bassin de la Doire Bailee de celui de I’Orco s’abaisse a un 
niveau d’environ 3.000 melres et plusieurs cols assez aise- 
ment franchissables, du moins pendant la belle saison, per- 
mettenl de passer de la vallee de Cogne, Iributaire de 
la vall6e d’.Aoste, dans le val Soana, qui descend vers la 
plaiiie du Pi6mont. Mais ces passages ne sont gubre utilises 
aiijourd’hui, si ce n’est par quelques alpinistes et par les 
gens de Cogne qui se rendent a la Saint-Besse'. 

Nous savons peu de chose sur les anciens habitants de celte 
partie des Alpes : c’est seulement au ii' sibcle avant notre 
bre qu’ils sortent de la nuitde la prbhisloire. Sous le nom 
de Salasses, les auteurs classiques nous decrivent un amas de 
tribus pastorales, pillardes et guerrieres, qui occupaient la 
rbgion montagneuse comprise enlre la Doire el FOrco et qui 
opposbrent une rbsistance opiniatre h I’envahissement de 
leurs « civilisateurs ». Leurs incursions dbvaslatrices dans la 
riche campagne cisalpine fournirent aux Bomains I’occasion 
d’intervenir dans une region importante par sa situation gbo- 
graphique et par ses richesses minerales. Mais ce n’est qu’au 
temps d’Augusle, au bout de pres de cent cinquante ans de 
luttes, aprbs la fondaliondes deux colonies d’lvree et d’Aoste 

1) On trouvera la description de ces cols dans Martelli et Vaccarone, Quvia 
delle Alpi occidenlali (Turin, t. It, p. 224 sqq. Le plug frequente est le 

col de la Nouva (2.933 m.). 
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etaprfes la campagne exlerminatrice de Terentius Varro que 
les Salasses furent obliges d'accepter la loi du vainqueur. 
Alors, sous la paix romaine, les gens de la plaine, attires 



(Les noms souligaes soot ceux des lieux oil le saiut est honore./ 


par les gisements de fer et de cuivre de ces valines, s’instal- 
lent dans ia montagne comme en pays conquis et enseignent 
aux anciens occupants du sol le parler latin, dont les dia- 
lectes actuels sont derives*. Mais, quand la puissance romaine 

1; Voir Kd. Aubert, La valtce d'Anste (Paris, ISiiU), p. 9 sqq. ; Carlo Pro- 
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s’effondre, I’emprise des inailres d’en has se relache et la 
tribu monlagnarde retombe dans I’isolement et dans I’oubli. 
Elle n’en sort guere avant le xiv' sibcle. Nous savons que 
le val Soana fut un des foyers principaux de cette sauvage 
Jacquerie que fut le Tuchhuujglo. Comme au temps des 
Salasses, lesoiseaux de proie de la montagne s’abattent sur 
la campagne opulente ; ils saccagent les recoltes, ils inceu- 
dient les chateaux, pour mettre fin, dit-on, aux exactions 
et aux velleites usurpatrices des seigneurs Mais e’est en 
vain qu’a I’aube des temps nouveaux, les hommes de la mon- 
tagne manifestent Iragiquement leur volonte de rester leurs 
propres maitres. A mesure que dans la plaine un Etat fort 
se constitue, par une pendfralion pacifique et lente, mais 
sure, il 6tend peu apeu sa domination jusque sur les hautes 
valldes des Alpes. 

11 esl remarquable que les manifestations historiques les 
plus saillantes de ce peuple soient des actes d’agression ou 
de defense centre les gens du pays plat. On dirait que les 
montagnards 6prouvent, a certains moments, le besoin de 
se venger sur les privil6gi6s de la plaine de la mticbancetd 
de la nature alpestre. 11 n’y a pas bien longtemps, les forma- 
lites dutirage au sort donnaient lieu, chaque annee, sur les 
places de Pont, a de v6ritables batailles rang^es entre les 
gars d’en haut, coiffes du chapeau de feutre, et ceux d’en 
has, qui portaient le beret. Pour prendre, aujourd’hui, des 
formes plus anodines, le conflit n’en continue pas moins. 
Aux yeuxdes Yalsoaniens, Thomme de la plaine est toujours 
un etranger qu’ils appellent d’un nom special, muret, et a 
regard duquel ils nourrissenl, sinon de I’hostilite, du moins 

mis, Le untkhila lii Aosta (Turin, ISdi), p. 11 sip(., p. 192 sqq.; Florian 
Vallentin, Les Alpes Coltiennes et Grates, giotjrapkir. yallo-romaine (Pans, 
1883), p. 58 sqq. ; Mommsen, m C. L L., V, p. 73o, p. 750 sqq., nolamment 
p. 769. 

1) Sur le tw'hinayyio, qui, avec des mtermiltences, dura de 1.383 a 1423, 
voir T. Tibaldi, La reyvnv tf Aosta attraverso i seeoli (Turin, lOOOl, 11, p. 359 
sqq., HI, p. 10 el F. Farma, Valle Soana (Ivree, 1909), p. 17 sq. 
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dela m^fiance. Ils eprouvent un besoin d’occlusion morale 
si intense qu’ils se sont constitue un jargon special, auquel 
meme leurs voisins les plus proches n’entendent rien‘. 
Certes, la petite soci6t6 montagnarde ne peut pas, comme 
elle le voudrait, vivre entibrement repliee sur elle-meme, sans 
relations avec le dehors; elle est obligee de demander ala 
plaine, par le pillage ou le commerce ou I’^migration, le com- 
plement des maigres ressources que lui procure la mon- 
tagne. Mais, meme quand ils offrent leurs produits ou leurs 
bras aux maitres de la plaine, les montagnards s^efforcent 
de ne rien abatidonner d’eux-memes. Les nombreux Valsoa- 
niens, qui Iravaillenf a Paris pendant I’hiver, y exercent tons 
la mSme profession de vitriers et, autant que possible, ils 
habitent ensemitle, formant a I’inlerieur de la grande ville 
des petits villages clos el homogbnes. D’ailleurs, si les 
hommes sont tentes de se laisser entamer par les influences 
ciladines, les femmes, qui, elles, ne quitlent jamais la vallee, 
sont la pour reagir et pour maintenir les droits de la cou- 
tume. 

Ainsi, d’un bout a I’autre de I’histoire, la m6me lutle se 
poursuit, tantdt sourde, tantdt violente. entre la petite Iribu 
alpestre, qui, a force de cohesion et de t6nacite, d^'fend son 
autonomie menac6e, et la grande society de la plaine, qui 
veut lui imposer ses idees et sa loi. Le particularisme obslin^, 
I’instinct gr^gaire, Tattachement passionn6 a la tradition 
locale, qui caract6risenl avant tout les adorateurs de saint 
Besse, expliquent qu’en d6pit des influences contraires, ils 
aient conserve jusqu’a nos jours des habitudes de pens^e et 
de vie vieilles de plusieurs si^clesL 

1) Voir, sur ce jargon, C. Nigra, llgergo dei Valsoanini, in Archivio glotlo- 
logiw italiano, t. Ill (1878), p. 53 sqq. ; cf. Farina, p. 73 sqq. 

2) Cela est surlout vrai de Cogne : tnalgre son admirable situation, qui attire 
chaque annee de nombreux touristes, malgre I’importance de ses mines de fer, 
Cogne n’est pas encore relie a ia vallee d’Aoste par une route carrossable I 
II en existe une dans le val Soana depuis une vingtaine d’annees : aussi les 
Valsoaniens ne meritent-ils plus I’epithete de « sauvages » que leur appliquait, 
vers 1840, G. Casalis, dans son Dizionario geografico-storico... degli Stali di 
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Dfes qu’on p6nfetre daas le bassin de Gogne, on se croit 
transports en plein moyen &ge. Les femmes, presque sans 
exception, portent encore le costume de leurs aieules : avec 
leurs cheveux serrSs par derribre dans un bonnet pointu et 
coupes en frange sur le front, avec leur collier de verroterie 
et leur grande collerette, avec leur corsage raide et leur 
courte jupe invraisemblablement ballonnee, avec leur allure 
hiSralique et leur demarche lente, elles paraissent, les 
jours de fetes, autant d’images saintes descendues de leurs 
niches. — La plupart des maisons son! encore en hois ; les 
gens couchent le plus souvenl dans I’elable, « parce qu’il y 
fait plus chaud en hiver et de peur qu’il n’arrive quelque 
chose aux betes ». L’economie est presiiue enlierement 
pastorale. Toute la richesse consiste dans le gros et dans le 
petit bStail, ainsi que dans les pdturages qni permeltent de 
le nourrir. La nature du pays et I’l^tal rudimentaire de la 
technique imposent un labeur harassant aux hommes et 
surtout aux femmes. Celles-ci font tout le travail des 
champs : on les voit rentrer de loin aux granges du village 
d’dcrasantes charges de foin qu’elles, portent directement 
sur leur t6te. Le pain se cuit a la maison avec le hie de la 
famille, en une seule fois pour toute I’annee. — Malgr6 la 
puret^ de lair, I’dtat sanitaire est mauvais a cause des 
conditions d’hygihne detestables ; mais les gens de Gogne 
out leur Iheorie au sujet des « fievres » qui tuenl heaucoup 
de jeunes gens : elles ont el6 apporl6es, cette annee, par 
« les gros nuages noirs qui monteut de la vallee. » 

Ges quelques traits epars suffiront peut-etre a donner une 
id6e de I’etat social et mental auquel se rattachele cultedont 
nous allons aborder I’dtude*. Notre description ira des 
Elements les plus fixes et les plus constants aux eldmenls 

S. M. il Re di Sardegna (Turin, 1836 et s.), t. VIII, p. 489 et t. XVI, p. 590. 

Le paragraphe qui suit ne vaut que pour Gogne. 

1; Comparer la monographie que M. Jean Brunhes a consacr^e aux habitants 
duval d’Anniviers (Valais) dans son livre La gSographie humaine (Paris, 1910), 
en particulier, p. 601. 
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les plus flottants et les plus variables. Nous examinerons 
successivement le role que joue saint Besse dans la vie 
pr^sente et dans la pratique riluelle de ses adoraleurs, — 
Torganisation du culte qui lui esl voue, — et enfin la 
I6gende, qui explique et justifie par des 6v6nements passes 
la devotion actuelle. 

II. — La devotion a saint Besse. 

Si vous demandez aux gens du pays ce qu’a 6te saint 
Besse, quand il a v6cu et ce qu’il a fait, vous n’obfiendrez 
d’eux, bien souvent, que des reponses vagues et incoh6- 
rentes. Mais sur Faction presente du saint, ils vous 
repondronl tous avec unanimity et avec precision : saint 
Besse est un saint qui a « de grands pouvoirs » et qui fait 
« beaucoup de miracles »>. Son nom excite surtout en eux, 
non la curiosity intellectuelle, mais des sentiments de tendre 
veneration, de reconnaissance et d’espoir. Pour ceiebrer 
leur grand patron, ils vous raconteront a I’envi des hisloires 
oil sa puissance se manifesle avec eclat. Les unes sont tirees 
de la vie de tous les jours el concernent leurs proches 
parents : la soeur de celui-ci est sure d’avoir 616 gu6rie par 
saint Besse « seul » d’une maladie aucienne et incurable ; 
Fenfant de celle-la, qui 6tait all6 a la Saint-Besse en se 
trainant sur des bequilles, les a laiss6es au sanctuaire. Les 
autres confment au pays merveilleux de la fable : un 
homme, dans la montagne, ne pouvait se d6livrer d’un 
serpent qui le tenait prisonnier; il fait veeu d’accomplir une 
neuvaine en Fhonneur de saint Besse; aussilot le serpent de 
s’enfuir. Ce que le saint a fait pour tant d’autres, il le fera 
bien aussi pour nous, si nous Fadorons comme il faut. 
Celui qui a une grace a demander doit se rendre a la fete 
du to aoilt. Celui que le malheur tient ou menace « se 
vote >1 a saint Besse : il fait voeu d’aller a sa fete, Fann6e 
suivante ou meme pendant neuf ans de suite. Malheur a lui, 
s’il manque a son voeu : il lui arrivera quelque accident ! Mais 
s’il esl ferme dans sa devotion, son attente ne sera pas d6Que. 
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Le pouvoir de saint Besse n’est pas limits a telle ou telle 
grace particulifere : c’est un saint « puissant pour toute 
protection ». On I’invoque centre les maladies des gens* et 
du betail et aussi contre les malelices des sorciers ; car il y 
en a encore de trbs mechants dans la vallee. Pourtant, 
seion certains, il y a un ordre de choses qui est plus 
particulierement dans les attributions de saint Besse. 
Comme les images le representenl sous les traits d’un 
guerrier, il est, tout spbcialement, le patron des militaires. 
Aucun d’entre eux, s’il doit partir pour la guerre, ou 
simplement pour la caserne, ne manque de se rendre a la 
fete et d’en rapporter une « pierre de saint Besse » qu’il 
portera conslamment sur lui. Voila pourquoi les gens de 
Cogne, qui ont pris part a bien des guerres depuis celles de 
I’Empire jusqu’a la campagne d^frique, ne sont jamais 
morts, autant qu’on s’en souvienne, sur un ebamp de 
bataille. Toutefois, depuis I’institution du service militaire 
obligatoire, la principale besogne du saint guerrier n’est 
pas de proteger ses fidbles contre les balles et I’acier, mais 
bien de les dispenser d’etre soldats, Les jeunes gens, qui 
vont tirer au sort, n’ont qu’a se rendre a la Saint-Besse : ils 
n’iront pas au regiment’ ! .Mais cette tendance qu’a saint 
Besse a se specialiser dans les affaires militaires est, nous le 
verrons, un phbnombne secondaire, qui est peut-etre parti- 
culier a Cogne. 

Le tleuve des graces, que le patron des deux valines 
repandsur ses adorateurs, a sa source en un point determine 
du pays, qui est le theatre de la fete annuelle. La chapelle 
de saint Besse est comme soudee au llanc d’un gros bloc 
scliisteux, enorme menhir nalurel, qui se dresse, isole, au 

t) Selon M. le chanuine Huffier, on invoque saint Besse surlout pour la 
guerison des maux de reins, iumbagos, etc. 

2) Un petit nombre de Cogmens ont conlesle I'exaclitude de ce fait, le trou- 
vant sans doute pen honorable pour leur saint; mais il m'a ete affirme par 
plusieurs iui'ormateurs dignes de foi, dont quelques-uns avaient eux-menies 
beneficie de cette puissance exemplrice de saint Besse. 
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milieu des paturages el dont la face forme une paroi 
verticale ou meme surplombante d’une trentaine de metres 
de hauteur*. Cette roche, qu’on appelle « le Mont de saint 
Besse », est surmont6e d’une croix, ainsi que d’un petit ora- 



te sanctuaire de saint Besse (10 aout 1912). 


toire. C’esten celieu quelesfideles viennentchaque 6t6 puiser 
la precieuse vertu qui les aide a vaincre les maux de la vie. 

Quoique le saint exerce sur les siens. pendant lout le 
cours de I’ann^e, sa protection efficace, c’est seulement le 
jour de sa fete qu’il communique aux fideles assembles 

1) L’aulre pente du mont, beaucoup moins raide, est gazonnee; un petit sen- 
tier peroiet de parvenir au somtoet. 
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autour de lui le bienfait de sa puissance. Sans doute, on 
peut, par le voeu, anticiper cette effusion salutaire de la 
grdce; mais le \oeu, bien loin de dispenser de la visile au 
sanctuaire, la realise par avance et la rend imp^rieusement 
obligatoire. C’est le 10 aodl que se paient les dettes contrac- 
t6es envers le saint pendant l’ann6e6coulee‘ ; c’est le 10 aout 
que Ton vient faire une provision toute fralche de grace 
pourl’ann^e nouvelle. 

Dans toute fete, il faut que chacun ait sa part. Le saint a 
la sienne, les fideles la leur. 

Et d’abord, saint Besse regoil de ses visiteurs rhommage 
de leur presence. Plus le concours des pelerins est grand, 
plus la ftte est « belle » et plus elle honore le saint. En 
outre, le pblerinage en lui-mfeme equivaut a un veritable 
sacrifice. Ce n’est pas une mince affaire que de pr^lever sur 
la belle saison, si courte dans les montagnes, un ou deux 
jours qui seront consacr4s, non aux travaux des champs, 
mais au culte du saint. Pour parvenir a saint Besse, il faut, 
si Ton vient de Cogne, faire huit ou neuf heures' d’un chemin 
parfois raalcommode et franchir un col de plus de 
2.900 mbtres d’altilude *. De Gampiglia, le village le plus 
proche, il y a TOO mbtres a gravir, soil deux heures de 
montee par un rude sentier, dont les stapes sont marquees 
par de petites chapelles; quelques-uns meme ajoutent au 
m6rite del’ascension en la faisant pieds nus. Lespblerins, qui 
se sont assembles pour la fete, affronlant le mauvais temps et 
la fatigue, ont done apport6 au saint, par le seul fait de leur 
venue, la pr^cieuse offrande de leur temps et de leur peine. 

La c6l6bration de la messe, dans la petite cbapelle somp- 
tueusement decoree et toute brillante de lumibres, renou- 


1) Pourlant,il arrive quelquefoisqu’a la suite d'un vueu, on pave le euredeCam- 
piglia pour qu’il monte dire une messe a la chapelle pendant le cours de I’annee. 

2) Pour arriver a temps a la f^te qui commence dds 9 heures du matin, les 
pelerins de Cogne viennent, la veille, coucher soit aux chalets de Chavanis, 
soit au sanctuaire mftme, dans le petit bailment attenant a la chapelle et des- 
tine a cet usage. Ils rentrent chez eux le soir meme du 10 aout. 
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velle et augmente la saintete du lieu. Le sermon du pretre 
exalte la grandeur de saint Besse, sa gloire et sa puissance, 
en meme temps qu’il rappelle ses adorateurs au sentiment 
de leurs devoirs. Mais Taction centrale de la fete est la 
procession. En bon ordre, la communaute tout entiere des 
fidbles sort de la chapelle, groupee suivant le sexe, Tage et 
la dignile religieuse; elle n’y rentrera qu’apres avoir « donne 
un tour au Mont », c’est-a-dire fait le tour complet de la 
roche, en allant, bien entendu, de la gauche a la droile et 
en r6citaiit toutes les priferes du chapelet*. Pour ajouter au 
lustre de la ceremonie, la paroisse de Campiglia, sur le 
terriloire de laquelle est situe le sanctuaire, prfite a saint 
Besse toutes sortes de bannieres et de saintes images; mais 
ce ne sent la que des accessoires. Par centre, la procession 
comporte deux elements essentials. Ce sont, d’une part, 
les deux « fou'iaces », ornements composes de rubans et 
d’^totfes de couleurs eclatanles, monies sur uiie armature 
en bois et recouvraiit presque completement le visage des 
jeunes filles qui les portent sur leur tete : ces fouiaces, 
qiTon considere aujourd’hui comme des « tropbees » de 
saint Besse, contenaient autrefois le pain beiiit, qu’on 
distribuait apres la procession ^ C’est, d’autre part et 

1) Les plus devots, parait-ii, ou ceux qui ont fait un vceu doivent, apres la 
procession, monler ausoramel de la roche pour y achever leur chapelet. D'apres 
M. le clianome Gerard, les pelerins de Cogne, aussitot arrives, des la veille de 
la fete, « se disposent en procession et font neuf fois le tour de I’enorme rocher; 
a la fin de chaque rosaire, ils grimpent sur le roc pour baiser la croix en fer 
placee au sommet, tout au Lord du precipice ». — Sur le rite du « tour de la 
pierre )>, cf. Paul Sehiliot, Le cuHe des pierres en France, in Revue de I'Ecole 
d’anthropoloijie de Parm^ t. XII (l'.)02), p. 205 sq. 

2) L’usagede porter a chaque procession du pain benit, otfert par les fideles, 
prepare d’une fagon speciale (avec du safran) et distribue apres la fete aux pretres 
officiants etatous les participants est repandu danstoutle Canavais; on designe 
du nom de eurita le pain benit ainsi que I'espcce de pyramide de rubans multi- 
coloresqui le recouvre ; c’est pour une jeune fille ungrand honneur et une garantie 
de prompt mariageque de porter lacanta (cf. Casalis, fJi^iVjnurie, t. VIII, p..596 
et F. Valla, in Archicio per lu studio delle tradizioni populavi, XllI (1894), 
p. 122). Le mot fuuiace n'a plus aucun sens dans le dialecte de Cogue ; d ne 
figure ni dans le Dictuinaaire ualdotam Ae I’abbe Cerlogne, ni dans le Diction- 
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surtout, la statue massive de saint Besse, habill6 en soldat 
remain et tenant dans sa main la palme du martyre. Quatre 
on huit jeunes hommes la portent sur leurs 6paules avec 
componction et recueillement, comme il sied k des gens 
investis d’une mission lourde, mais honorifique et m6ritoire. 
N’est-il pas juste que le benefice de cetle promenade ritnelle 
aille surtout au beros du jour, au maitre du « Mont », au 
glorieux saint Besse lui-meme ? Rentre dans la cbapelle, il 
regoit soul I’adoration des tideles, qui se prosternent devant 
sa statue et lui baisent les pieds devolemenl. 

En dehors de ces prestations personnelles ou liturgiques, 
les tideles envoient ou apportent au sanctuaire line offrande 
prelevee sur leurs biens. Le dimanche qui pr^efede le 

10 aout, dans toutes les paroisses participant a la fete, ou a 
fait, aprks la messe, une « cueillette », comme on dit a 
Cogue, c’esl-a-dire une qufete, dont le produit est verse au 
tresor de la cbapelle. Mais beaucoup de fideles preferent 
apporter eux-mfimes et en nature le « cadeau » dont ils out 
fait voeu au saint. Chacun offre au sanctuaire ce qu'il ade 
plus precieux, celui-ci une vache ou une brebis, celle-lii 
son plus beau fichu ou m6me sa robe de marit§e '. 11 est vrai 
que ce sacrifice n’a rieu de definitif. A Tissue du service, le 
prieur qui preside a la fdte met aux enchbres tous les objets 
qui ont ete offerts au saint. Si le pblerin tient vraiment au 
« cadeau » qu’il a fait, rieu ne Tempbebe, pourvu qu'il y 

naive suvoijard de Constantin et Desormaux. Mais il est aise d’v reconnailre 
le vieux mot francais fouace, derive du latin facaebi, qui se Irouve dans Rabelais 
et dans La Fontaine etqui est encore usite sous diverses formes dans plusieurs 
re^'ions de la France avec le sens de : galetle cuite au four ou sous la cendre ; 

11 designait done certainemerit le pain benit porte a la procession de saint Besse. 
Le nom du contenu, qui a disparu, est reste au contenant; mais, comme on 
ne lui connait plus de signification, on s'ingenie a en trouver une nouvelle, en 
rapport avec I’image du saint; d’ofi I'ldee du trophde guerrier. (M. le chanoine 
Gerard m’assure mdme que la fouiaec, ou g.Ueau de fete, est encore portee en 
procession ; mais cette affirmation est contredite par tous les autres temoignages 
que j’ai pu recueillir.) 

1) D'apresM. le chanoine Gerard, les rubans, foulards, mouchoirs, broderies, 
etc., offerts a la cbapelle, sont suspendus aux fouiaces pendant la procession. 
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mette le prix, d’en recouvrer la pleine possession*. Proce- 
dure ingenieuse, qui altribue au saint I’essence, c’est a-dire 
la valeur monnayde, de I’olfrande et qui permet au fidele de 
racheter I’objet aimd dont sa devotion I’avait temporaire- 
ment depouilie. Donner I’esprit pour garder la substance, 
n’est-ce pas, en dernibre analyse, la formule meme du 
sacrifice religieux ? 

Le concours du peuple assemble, les rites et la procession, 
les pieuses offrandes ont porte a son comble et mis en 
pleine activite I’energie sainte qui dmane du sanctuaire. 
Avant de se livrer sans reserve a la joie d’etre ensemble et 
de festoyer gaiment, les fidbles ont a cceur de recueillir, eux 
aussi, leur part de la fete en puisant & cette source de 
graces abondante et loute vive qui s’offre i eux. Laconsom- 
mation du pain benit, qui jadis eiait porte dans la fouiace et 
distribue apr^s la procession, incorporait h. leur chair le bon 
effet dela ceremonie. Quelques-uns, hommes et femmes, se 
frottent, parait-il, le dos centre la roche pour se guerir, soil 
de leurs douleurs, soil de leur sterilite’. Maisil faut, en outre, 
rapporter au foyer des gages visibles de la protection du 
saint, qui etendront au loin et qui prolongeront pendant 
toute I’annee I’efficacite de la fete, A la porte de la chapelle 
se sont etablis quelques marchands, qui ctalent pele-mele 
des sucreries, des mirlitons el des articles de devotion ; on 

1) L’offrandeen nature el la venie aux encheres des objets voues au sanc- 
tuaire s’observent en plusieurs lieux de pelerinajje du val d’Aoste, en particu- 
lier a Nolre-Dame du PIou el a Notre-Dame de Guerison (pres Courmayeur). — 
L’objet rachete n’est, parait-il, soumis a aucune restriction; il ne possede 
aucune verlu speciale, 

2) Je n'ai pas observe ce fait de mes yeux et je n’ai pu en obtenir la conlir- 
mation des « indigenes » que j’ai questionnes : ils ne I’ont pas nie, mais ils ont 
toujours declare I’lgnorer, peut-6lre pour ne pas avoir I'air trop « superstilieux ». 
L’authenticite du fait m’a ete garanlie par le medecin de Ronco et surtout par 
M. F. F arina, qui connait tres bien le val Soana dont sa femme est originaire. 
La coutume, si repandue, qui consisle a « toucher » une roche sacree pour 
avoir des enfants, est encore couramment observee au sanctuaire piemontais 
d’Oropa. — Cf, Paul Sebillot, Le folk-lore de France (Paris, 1904), t. I, 
p. 338 sqq. 
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leur achate de petites images du saint, grossiers tableautins 
ou m^dailles, qui sont comme la menue monnaie dela grande 
statue du sanctuaire. Autrefois, quand la croix qui surmonte 
la roche 6tait en bois, ou allait la gratter pour recueillir 
unpeu de poussifere, dont on se servait plus tard en cas de 
maladie. Les fidelesd’aujourd’hui n’ontpluscette ressource ; 
car I’ancienne croix, abattue parlatempete, a et6 remplac^e 
par une croix de fer. Mais il leur reste un moyen encore plus 
direct et plus sur de rester en communion avec le saint. 

Nous avons vu que la chapelle de saint Besse fait corps, 
pourainsi dire, avec le grand rocher qui la domine. Der- 
rifere I’autel, une ^chelle dressee permet d’atteindre au coeur 
mfime du mont. Les fidbles y montent et avec leur couteau 
« piquent » la roche, afin d’en detacher de petites parcelles 
qu'ils rapporteront pieusement chez eux. Ce sont les 
« pierres de saint Besse » . On les considfere commejes reliques 
du saint. En temps ordinaire, on les garde simplement dans 
sa maison a la faQon d’un talisman; mais en cas de p6ril 
special, k la guerre par exemple, on les porte sur soi. Si 
un membre de la famille est malade, on met la pierre dans 
de I’eau qu’on lui fait boire ou encore on lui en fait avaler 
quelques grains C’est un rembde souverain ; mais, suivant 
les expressions qui reviennent souvent sur la bouche des 
fidbles, « il ne faut pas se moquer, // faut aroir la foi el la 
confiance ». Quand, la fete finie, I’assembl^e se dissoul, quand 
les pblerins, par petits groupes, regagnent leurs hameaux 
6pars, emporlant avec eux quelques fragments de la grande 
roche, tout imbus de sa vertu, on dirait que saint Besse lui- 
meme descend avec eux vers les lieux habitus et que, se dis- 
persant sans se perdre, il va prendre place pour I’annee qui 
vient dans chacune des maisons ou il est adore. 

La fete profite done a la fois au patron et a ses fiddles. Elle 
exalte le prestige du saint, elle maintient et accroit Thonneur 

1) On trouvera des fails analogues dans Sebillot, ibid., p. 342 sqq. 11 rat- 
tache a cette pratique « I’usage de detacher des fragments de tombeaux ou de 
statues de saints » pour les utiliser comme remedes. 
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de son nom et Fecial de son sanctuaire. Sans la fete, saint 
Besse serait comme s’il n’existail pas et il perdrait bien vite 
sa place sur la terre. Quant aux fidbles, ils rapportent de leur 
visite an Mont un pen de celte saintete fortifiante et tutelaire 
qui leur est n6cessaire pour vivre leur dure vie. De meme que 
les vall4es profondes exhalenl vers le ciel une ctiaudeet douce 
vapeur, qui, aprbs s’etre condens6e au flanc de la montagne, 
retombe sur les valines en goulles fdcondantes, de meme les 
humbles paroisses des hommes envoient vers le sanctuaire 
ven6r6 Fhaleine vivifianlede leur devotion, qui, transfiguree 
au saint lieu, leur revient dans la pluie des benedictions. 

III. — I.A COMMUNAUTfi DE SAINT BeSSE. 

La perpetuite du sanctuaire et de la ffete de saint Besse 
est assuree par une petite societe, qui comprend cinq 
paroisses distincles, Campiglia, Ronco, Valprato, Ingria et 
Cogne. De ces cinq communes, on dit qu’elles ont « droit 
saint Besse ». Elies ont toutes contribue jadis a I’erection, 
puis a Fagrandissement de la chapelle ; elles contribuent 
encore a sou entretien el a son embellissement. Chacune 
d’entre elles a tour de role ‘ a la charge, ou plutot Fhon- 
neur, de donner la fete, d’en assurer Forganisation mat6- 
rielle et le succes, d’en nommer les principaux acteurs, 
qui sont, d’une part, les porleurs des fouiaces et du saint 
et, d’autre part, le prieur’. Ce dernier personnage est un 
laique, qualifid par sa ddvotion et par sa fortune: il a 
pour mission d’assurer le bon ordre et Feclat de la solen- 
nile, de recueillir les offrandes el de les remettre au tresor, 
de procdder a la vente aux encheres des « cadeaux » fails au 

1) Beaucoup de Cogniens m'ont affirtne que « le tour de Cogne » revenail 
tous les sept ans. Celte erreur eertaine, cotnmise au sujet d'un evenement 
periodique qui leur tient tres a c<eur, s'explique sans doute par I’imprecision 
chronologique des representations populaires et par le prestige du nombre 7. 

2) En principe, ee sont les pnHres et les chantres de la paroisse presidant a 
la fete qui officient a la chapelle. Mais le cure actuel de Cogne ne parait guere 
se soucier de cette prerogative. 
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saint, de payer les chaiilres el les musiciens, enfiii de regalor 
les prieurs des autres paroisses et (ousles pretres presents. 

II semble a premiere vue qu’il ne puisse rien y avoir de 
plus tranquilleet deplusharoionieux quela viede cette petite 
federation religieuse, dont tousles membresparaissent slric- 
lement bgaux. Mais c’est une illusion. Une observation plus 
attentive revele, parmi les devots de saint Besse, des tiraille- 
ments, des conflits d’ambilion, des luttes on sournoises on 
violenles, parfois meme sanglanles. 

La simple difference de situation geographique a pour 
effet de determiner des differences de rang enlre les cinq 
communes associees. II est clair que Cogne, qui est situb 
sur I’aulre versant des Alpes Grees, est dans une position 
beaucoup moins avantageuse par rapport a saint Besse que 
les qiialre autres paroisses, situees dansle val Soana oii se 
trouve le sanctuaire. Mais ce n’est pas seulement a un autre 
bassin tluvial qu’appartient Cogne, c’est aussi une autre 
region politique et religieuse. Tandis que le val Soana, 
comme tout le Canavais, ressorlit au Piemont, fait parlie du 
diocbse d’lvr^e et participe a la languc et a la civilisation 
italiennes, Cogne depend du duche et du diocbse d’Aoste, 
que des liens bistoriques plusieurs fois seculaires tiennent 
encore attache a la langue et la culture frangaises Enlre 
les gens de Cogne et les autres adoralours de saint Besse, 
ilv a done une profonde separation morale : ce sont presque 
des etrangers les uns pour les autres. Cette separation n'est 
pas attenuee, comme il arrive souvent sur les fronlieres, par 
de frequents echanges commerciaux. Si les relations econo- 
miques ont pu etre actives dans le passe enlre la vallbe de 

1) Pendant lout le raoyen age, la vallee d Aoste (jusqu’a la Lys) a formS 
une sorte de marclie frangaise, dependant successivement des royaiimes de 
Bourgogne et de Provence et ilu comle de Savoie et opposee a la marclie ita- 
lienne d’lvree. C'est seulement a partir du iiv' slecle qu’Aoste etivree se sont 
trouvees reunies sous la domination de la maison de Savoie; mais, meme 
alors, la vadee d’Aosle ne devint pas terre piemontaise : elle continuait a 
depetidre de la Cour de Cliainbery. Voir Tibaldi, up, cit., passim, notam- 
ment II, p. 317 sq. (en 1229, guerre entre Aoste et Ivrce) ; 111, p. 14 sq. 

10 
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Cogne et le val Soana, elles sont nulles aujourd’hui : les gens 
de Cogne ne franchissenl la muraille qui borne leur bassin que 
pour venir a saint Besse: ils ne se soucient menae pas de 
descendre jusqu’a Campiglia*. Aussi se senlent-ils, a la fete, 
un peu depayses et isoles : par peur d’etre tournees en deri- 
sion, les femmes de Cogne ne revelent pas ce jour-la leur sin- 
gulier accoutrement des dimanches ; elles font tout leur pos- 
sible pour passer inaperQues\ On congoit des lors que les gens 
du val Soana coiisiderenf un peu comme des intrus leurs 
associes de I’autre cole des montagnes. Qu’ils viennent, si 
bon leur semble, faire devotion a saint Besse, mais comme 
tant d’autres pelerins, a titre individuei ; qu’ils ne pretendent 
pas diriger noire fete, administrer notre sanctuaireet porter 
noire saint! Aous m§lons-nous, nous autres, de faire la 
loi dans les nombreux lieux saints dont se glorifie le diocbse 
d’Aoste? 

Ce sont surtout les gens de Campiglia qni nourrissent de 
semblables pens^es. Et. s’ils r6vent de rejeter Cogne en 
dehors de la communauf^ de saint Besse, c’est peut-6tre 
parcf*qu’ils espbrent ainsi se ddfaire du principal obstacle a 
leur preeminence, ou mSme a leur domination exclusive 
surle sancluaire. C’est un fait que Campiglia, malgre safaible 
population*, jouit, dans le val Soana, d’un prestige particu- 
lier; on ditque c’est la plus ancienne commune de la vallee, et 
la premiere paroisse chretienne, par qui toutes les autres ont 
ete 6vangeiisees. En outre, comme les Campigliais vivent a 
I’ombre du sanctuaire. il se sentenf unis au saint par des 
liens particulierement intimes et ils tendent ale considerer 

1) Le Cognien, qui exerce depuis fort longtemps les fonctions de prieur de 
saint Besse et qui est oblige de so rendre chaque armee a la l^te, m’a affirme 
n’etre jamais descemiu plus bas que le sanctuaire. 

2) II parait qu'autrefois les gamins de Campiglia leur mettaient des caiiloux 
sur la bosse que forme leur vaste tournure. 

3) En 1901, Campiglia comptait 209 habitants, Valprato 1.355, Ronco 3.105, 
Ingria 1.280. Ronco est aujourd’hui le centre economique et la capitate admi- 
nistrative de la vallee. Voir Farina, Valle Svami, p. 24, p. 36 sqq., p. 40, 
p. 59. 
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comme leur patron propre. Beaucoup d’hommes de Campi- 
glia portent le nom de Besse. It est vrai que quand its 
emigrent, ce qui est tres souvent le cas, ils paraissent assez 
gen^s de leur patron, que le calendrier ignore et qui sent un 
peu trop le terroir ; ils prennent un autre nom*. comme 
pour manifester le changement de leur etre deracine. Mais, 
renters au pays, ils sont bien aises de se remettre sous la 
garde du saint, qui est a la fois leur patron personnel et le 
protecteur de leur petite patrie. Enfin, par la force des 
choses, les autres communes ont 616 amen6es a confier a 
r6glise la plus voisine la garde et I’entretien du sanctuaire et 
a avoir recours a elle pour les ornements et les accessoires 
de la fete. Et e’est ainsi que les Campigliais en sont venus a 
considerer la chapelle du « Mont » comme une simple depen- 
dance de leur paroisse et a concevoir le desir de convertir 
I’hypothbque qu’ils ont sur saint Besse en une mainmise 
effective et totale. 

Mais r6ussiront-ils? Us ont essay6 dans le pass6 a plus 
d’une reprise et ils ont trouv6 a qui parler. Les gens de 
Cogne, les premiers vises, ont paru peu dispos6s a abandon- 
ner le droit qui leur vient de leurs ancetres. Laissons ici la 
parole a I’un des heros de ces luttes homeriques, un vieux 
de 77 ans, qui, aprbs avoir exerc6 longtemps le metier de 
maQon, occupe sa retraite a soigner les abeilles. Comme je 
lui montrais un jour les photographies que j’avais prises du 
sanctuaire et de la fete ; « Ah, saint Besse! me dit-il en sou- 
riant, j’y ai attrap6 un joli coup de couteau ». Je m etonuai. 
«( Pour vous expliquer ga, il faut remonler ties loin en 
arribre ». Et il me raconta la legende du saint, qui, comme 
on le verra, attribue un role important aux gens de Cogne 
dans I’origine du culte et fonde ainsi leur droit a la fete. Puis 
il descendit a des temps plus proches de nous, quoique assez 

1) Generalement, celui de Laurent, parce que e’est le saint offieiel du 10 aout. 
Comme me i’expiiquait un Valsoanien Iravaillant a Paris, « Luurenl, cct veui dire 
lie‘:so en franrais. » On sent qu'il s’en est fallu de peu que saint Besse ne se 
foruiit dans la personnalite plus illustre de saint Laurent. 
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iiidelermin^s. « Une anriee qu’il etait devenu necessaire d’a- 
grandir la chapelle, le recteur de Campiglia, pour doiiner a 
ses paroissiens plus d’ardeur a la besogne, leur promit pour 
prix de leur peine que ddsormais a chaque procession, sur 
les quatre porleurs de la statue du saint, il y en aurait lou- 
jours deux qui seraienl de Campiglia. L’annee d’apres, la 
fete tombaita Cogue. Quand les jeunes gens de Cogne desi- 
gn's pour porter la statue voulurcnl la charger sur leurs 
dpaules, ceux de Campiglia s’y opposbrent, alleguanl la pro- 
messe de leur cure. On discula et bientot on en vint aux 
mains. A I’intt^rieur de la chapelle, ce n’elait que tumulte et 
confusion; on se poussait dans tous les sens : c’etait comme 
un champ de ble battu par la tempele. Deja les couleaux lui- 
saient. Les prelres et les prieurs eurent bien du mal a cal- 
mer les coleres: mais, cetle ann^e-la, la procession ne put 
avoir lieu. 

« Les annees suivantes, les Campigliais se tinrent cois el 
la f^te eutlieu comme a i’ordinaire; mais quand, cinq ans 
plus tard, le tour de Cogne revint, nous dtions bien r6solus 
a maintenir notre droit. Aussi designa-t-on, celte amiee-la, 
huit solides gaillards pour tenir les barres dela statue ; j’etais 
du nombre. Dans la chapelle, le lapage recommenqa et pen- 
dant toute la procession, les Campigliais nous assaillirent 
avec violence ; nous ddmes faire bonne garde pour que la 
statue du saint ne fiit pas culbutde. Pendant la bagarre, les 
gens de Ronco, de Valprato et d'lngria nous animaient en 
nous criant : « Cow'cifji^ Cnurjneh\ si lehi nen boun, noinutrl 
sornapers' (Courage, Cogniens; si vous ne tenez bon, nous 
autres sommes perdus) ». C’est au cours de cette bataille que 
je reQus un coup de couleau a la cuisse droite, ce qui ne 
m’empecha pas d’aller jusqu’au bout. Quand nous liimes 
enfin arrives a la porle de la chapelle, les gens de Ronco, de 

1) M. Farina, qui a bien voulu me donner I’ortliographe correcte de cette 
phrase historique (debitee avec solennite), me dil qu’elle appartient, non 
au dialecle vahoamen, mais au piemontais. Ceia n a nen d etonnant, car Je 
patois de Cogne et celui du val Soana n’ont presque nen de commun. 
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Valprato et d’Ingria s’apiloyaient sur nous en disanl : « Voyez 
les pauvres Cogniens, comme ils sont en sueur! » Pauvre 
saint Besse! etait-ce vraiment la peine de venir se loger si 
haul et si loin des hommes, dans la montagne d6serte, pour 
elre ainsi mele aux tumullueuses zizanies de ses adorateurs? 
Devons-nous Ten plaindre, on plulot le fcliciler d’avoir dos 
fideles si furieusement jaloux de le servir? Admirons en tout 
cas I’apre tdnacit6 des Cogniens a ddfendre « rhonneur de 
leur commune » el le palrimoine moral qu’ils lenaient de 
leurs pijres. 

Cette fois-la, I’attitude r^solue des gars de Cogne eut rai- 
son des pretentions des Campigliais. L’eveque d'Ivr6e, 
devanl qui 1’afl‘aire fut poiiee, decida, pour faire droit dans 
une mesure raisonnable a la promesse imprudente du cure, 
que les gens de Campiglia pourraient desormais arborer a 
chaque procession autant de bannieres qu'ils vouciraienl; 
mais, quant aux fouiaces et a la statue du saint, elles con- 
tinueraient a 6tre portees, suivanl la coutume, par chaque 
commune a tour de rdle. Cette sage sentence ne mit pas fin 
au d^bat. 11 faut croire que les Campigliais renouvelerent 
leurs tentatives d’empielements ; car la fete donna lieu a 
de nouvelles batailles, si bien que le gouvernement se decida 
a y envoyer chaque annee quelques carabiniers. Assagis par 
cetle intervention ext^rieure et peut-etre fatigues de la lulte, 
les fideles de saint Besse decidbrenl il y a quelques anm^es, 
« pour avoir la paix », de reformer la constitution seculaire 
qui les rdgissait. Dorenavant, les porleurs du saint ne seraient 
plus nommes successivement par les diverses communes; 
I’honorable foncllon serait adjugee, tous les ans, aux plus 
offrants sans distinction de paroisse. Ainsi, pour dix ou 
vingt francs selon les annees, chacun peut acheter sa part de 
la charge sainte. Innovation dangereuse, qui, tout eu dotant 
le trcsor de la chapelle d’une nouvelle source de revenus, 
introduisait un principe dissolvant dans I’anlique commu- 
nautd. Bien entendu, les gens de Campiglia nemanquent pas, 
chaque annee, d’encherir sur leurs concurrents, de maniere 
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a accaparer toules les barres de la precieuse statue : « ils 
sont trop fiers, dit-on, pour laisser partir leur saint Besse! » 

On pent prevoir sans trop de temerite dans quel sens se 
poursuivra I’evolution commencee. La vieille culture locale, 
qui formait I’atmosphere naturelle de saint Besse, est d6ja 
fortement entam^e : elle ne r6sistera plus trbs longtemps a 
I’invasion des gens des villes, des idees et des moeurs 
modernes. Si les passions d’anlan se sont calm^es, c’est que 
la foi a fl6chi. Quand le roi est a Cogne pour chasser le 
bouquelin, ou quand it fait mauvais temps, la troupe des 
Cogniens, qui traversent la montagne pour aller a saint 
Besse, se r^duit parfois au seul prieur de la paroisse'. Les 
gens de Campiglia pourront sans doute avecle temps realiser 
leur rfeve ; niais, quand ils seront devenus les seuls maitres 
du sanctuaire, celui-ci aura perdu beaucoup de son prix. 
Saint Besse ne risquera plus alors de recevoir des horions 
dans la mfilee ou d’etre renversb par terre. On ne se dispu- 
tera plus I’honneur de le porter; qui sail mftme si la charge 
trouvera encore des amateurs ? La statue sera devenue bien 
pesaiite pour des ^panics que la foi ne fortifiera plus. Le 
« Mont saint-Besse » offrira aux gens de la vallee un but 
d’excursion, ou Ton ira, le 10 aout, pique-niquer et danser 
sans trop savoir pourquoi’. II restera au saint la ressource 
de faire comme lant de ses fideles et d’aller au loin s’6tablir 
a la ville ; la calhedrale d’lvree lui reserve un asile sur. 
Mais qui pourra reconnaiire dans ce ciladiu bien habille, 
perdu dans la foule des saints officiels, I’aiicien bote de la 

1) Celte annee, il y avail a la fete une quinzaine de Cogniens ; ce nombre 
est, parail-ii, iofni-ieur a la movenne. On raconte qu’aulrefois, surtout les 
annees ou la fete « apparlenait » a Cogne, il venait a saint Besse 100 ou 
ineme 200 pelenns d’oulre-monts. 

2) C'est deja le oas pour les Piemontais, assez nombreux, qui sont venus 
s’etablir dans la vallee, surtout a Ronco. — Bien entendu, il n’est pas impos- 
sible que, sous I'inlluence de circonstances favorables, le sanctuaire du mont 
Fautenio renaisse a une vie nouvelle et, comme beaucoup d'autres lieux saints 
du meme genre, drvienne un peierinage renomme : cf. infra, p. 167. Mais, 
meme en ce cas, le cu'.te montagnard, repliO sur lui-meme et relativement 
autonome, aura cesse d’etre. 
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roche sauvage ? Le « saint Besse de la montagne » ne sera 
plus, llu’aura pas surv6cu bien longtemps ala vieille organi- 
sation locale, dont son sanctuaire etait le centre et qui 
chevauchait si bizarrement par-dessus les barrieres natu- 
relles, les frontibres politiques et les cadres reguliers de 
I’Eglise. 


IV. — Saint Besse dans la plaine. 

Le nom de saint Besse n’a pas une grande cblebritb dans 
le monde chretien. En dehors de la rbgion qui environne le 
sanctuaire du mont Fautenio, il n’est connu et honore que 
dans la petite bourgade d’Ozegna et dans la metropole du 
diocbse dont fait parlie le val Soana, a Ivree. Cette ville se 
flatte de possbder les reliques du saint ; elle lui voue, depuis 
plusieurs siecles lout au moins *, un culte tres populaire et 
elle I’a blevb a la dignilb de « compatron du -diocese ». Mais 
ce culte officiel et le culte local paraisseat tout a fait 
extbrieurs Fun a Fautre : la fete du « saint Besse de la 
plaine » a lieu, non le 10 aodl, mais le I**' decembre, a une 
bpoque de Fannbe oii le « saint Besse de la montagne » 
serait souvent bien empechede recevoir des visiteurs a cause 
de la neige qui recouvre son sanctuaire’. 

La discordance des fbtes, Fautonomie presque complble 
du culte montagnard pourraient faire supposer que nous 
noustrouvous ici en presence de deux saints ditferents, qui 
n’auraienl en commun que leur nom. Mais il est bien difficile 
d’admettre que deux saint Besse se renconlrent sur un 
territoire aussi liuiite, quand FEglise lout entifere n’en 

1) Les anciens Stotuts de la cite d'lvree, dont la collection remonte aux 
environs de 1338, mentionnent d-'ja la fete de saint Besse parmi les jours de 
vacances judiriaires et parmi les Irois grandes foires annuelles de la ville. 
Voir llist'iiix patrix monumenta, Lfijes municipales, I, col. 116i et col. 1184. 
Sur la dale de ce document, cf. Ed. Durando, Vila cittadina e privata nel 
medio evo in Ivrea, in Bibl. della societd storica subalpina, t. VII, p. 23 sqq. 

2) On dit, dans le val Soana, que ia « vraie » fSte de saint Besse est le 
1" decembre, mais que I’eveque d'lvree a, par un decret, autonse les monta- 
gnards a ceb-brer leur fete le 10 aout. Les gens de Cogne paraissent ignorer 
complelemenl la fete du 1" decembre. 
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conuait aucun autre ; d’ailleurs, les autorit^s ecclesiastiques 
du diocese proclament que le protecteur du val Soana et le 
coinpatron d’lvree sonl un seul et meme saint Mais de ces 
deux cultes, I’un urbain et ofticiel, I’autre villageois et un 
peu irregulier, lequel a donnd naissaiice a I’autre ? Saint 
Besse est-il un enfant de la montagne, que la metropole a 
adopte et magnifie ? Ou bien, est-ce un grand personnage 
de la ville, qui n^a pas dedaigne de venir prendre place, 
pour le bonheur de quelques grossiers montagnards, dans la 
petite chapelle que surplonibe un enorme rocher ? 

D’apres un historien italien tres erudit et tres perspicace, 
le P. Savio, le culte ivreen de saint Besse serait probable- 
ment autochtone et remonterait aux premiers siecles du 
christianisme piemontais'. Mais cette hypolhese, qui repose 
uniquement sur la critique des textes relalifs a Ivree et qui, 
comme son auteur le reconnait, ne s’appuie sur aucune 

1) Une petite brochure, publiee avec I’approbation ecclesiastique, porte le 
litre ; Vita e miracoU di San Besso, martire tebeo, compatrono della diocesi 
d’hrea (Turin, Artale, 1900 : c’est, je orois, une reimpression ; elle sera desor- 
niais oitee ; Vita',. Sur la couverture figure le portrait du saint aveo la legends 
Protetlure di val Sonna. 

2) Voir Fedele Savio, S. J., Gli antichi re/scivi d’ Italia dalle origini al 1300. 
II Piemonte (Turin, 1889), p. 180 sqq., surtoui 182 sq. Le P. Savio com- 
mence par etablir, dans un expose lumineux sur lequel nous aurons a revenir 
a propos de la legends, qu’au xv“ siecle, les Ivreens n'avaient aucune connais- 
sance sure au sujet de la vie et de la morl de saint Besse; puis il ajoute : 
« par consequent, saint Besse a du etre venere par les Ivreens depuis des temps 
tres anciens et peut-etre des les premiers siecles du christianisme ». La con- 
sequence nous paralt un peu forcee. A I’appui de cette hypothese, le P. Savio 
cite une inscription fuiieraire, copipc a Ivree, parait-il, vers la fin du !\* siecle 
et que Gajzera, sans preuve, assigne a la fin du v,' siecle; un certain pretre 
Silvius y declare avoir depose dansun monument les restes de saints martyr?, 
a cote de qui il vent --tre eiiterre el dont il invoque la protection pour sa pitrie. 
Voir C. Gazzera, Delle ncriznaii cristiane antiche del Piemunte (Turin, 1819), 
p. 80 sq. Gazzera se demande si les « saints martvrs » de cette inscription 
ne seraient pas les saints Sav.n, Besse el Tegule, qui sont honores a Ivree. Le 
P. Savio declare que cette hypothese est fausse en ce qui concerns S. Savin ; 
mais il admet que I’epilaphe de Silvius peui tres bien s’appliquer a Besse et a 
Tegule. C'est possible; mais rien ne le prouve et il faudrait commencer par 
deriiontrer que ce sont la deux « saints indigenes dTvree » ; ce qui est preci- 
sement en question. 
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preuve positive, parait difficileinent compatible avec la diffu- 
sion actuelle du cnlte de saint Besse. 

Si la propagation de ce culte s’est faite, comme semble 
I’admettre le P. Savio, du centre ala peripherie du diocbse, 
pourquoi ce rayonnement n’a-t-il eu lieu que dansune direc- 
tion unique? Pourquoi les gens d’Ozegna et du val Soana, et 
eux seuls, ont-ils adopte comme protecteurdirectle glorieux 
compatron de tout le diocese? Et surtout, si la communaut^ 
moiitagnarde a empruntd a la m^tropole ivreennela connais- 
sance de saint Besse, comment ce culte a-t-il pu s’implanter 
else perpetuer aCogne, qui,depuislexiiesiecletoutaumoins, 
ressorlit a r6vectie d’Aosle* et n’a auciin rapport avec 
Ivree? Ges difticultes disparaissent, si Ton admet I’hypotliese 
inverse, suivant laquelle le culte de saint Besse, originaire 
delamontagne, s’est propage d’abord de Gampiglia a Ozegna. 
et ensuite d’Ozegna a Ivree. Or, cette hypothbse est fondi^e, 
s’il faut en croire une tradition, inconnue a Gogne mais tres 
vivante dans le val Soana, dont I’expression litteraire la plus 
ancienne remonte au xv- siecle\ 

Selon cette tradition, le corps de saint Besse reposait 
depuis longtemps dans la petite chapelle accol6e au Mont, ou 
les fideles de la region venaient I’adorer, quand au ix« siecle, 
de pieux voleurs, venus du Moutferrat, resolurent de s’en 

1) Cela resulte de deux ehartes pontificates (du 15 jaiivier 1151 etdu 6 mat 
11S4J, coiiflrmant les pru'ilepes et possessions de I’eveque et des chanoines 
de Saint-Ours d’Aoste dans le bassin de Cogne. Voir Ilhtonx patrix monu- 
tninta, t. I, p. 795 sq., p. iril ; cf. p. O-Sl. p. 1(91. 

~) El!e se troiive dans un breviaire nianuscnt, conserve dans les archives de 
la cathedrale d'lvree, qui date, parait-il, de 1473; cf. le P. Savio, op. cit., 
p. 181. [On trouvera en appendice le texte de ce document, dont une copie m’a 
ete envoyee d’lvree pendant rimpression de cet article.] La plus ancienne rela- 
tion impriniee de cette tradition se trouve dans G. Baldesano di Carmagnola, 
dottor theulogo. La sacra historia thebea,.... opera non meno dilettevole che 
pia (Turin, 2' ed.,160i: la premiere edition, de 1589, ne contient aucune allu- 
sion a saint Besse), p. 269 sqq. Daiislaiiste des sources, qui se trouve en t^te 
du volume, Baldesano menlionne une Hhtoria di S. Besso, qui est peut-etre 
le breviaire de 1473, dont une copie lui aura ete envoyee d'lvree apres la 
premiere edition de son livre. — Cf. Vita, p. 8 sq. 
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emparer pour le porter dans leur palrie*. Its mirent la pre- 
cieuse d^pouille dans un sac, qu’ils chargferent sur un mulet. 
Arrives a Ozegna, ou ils devaienl passer la nuit, ils dirent a 
I’aubergiste, pour ne pas 6veiller ses soupgons, que leur sac 
ne contenait que du lard* et ils le d^posferent dans le coin 
d’une salle. Mais, quand ils furent couches, I’aubergiste, en 
passant par cette pibce, vit qu’elle 6tait toule illumin^e. 
Cherchant la cause de cette clart6 mysterieuse, il ouvrit le 
sac et apergut le corps. Persuad6que cene pouvaient etre que 
les reliques d’un grand saint, et bien decide a les garder pour 
sa commune, il les mit en lieu sur et les remplaqa dans le 
sac par des ossements vulgaires, pris an cimetiere. On ne 
sait ce qui advint des voleurs voles du .Montferrat ; mais le 
mulet retourna tout droit ausancluaire du MonO. L’auberge 
qui abritait les reliques fut Iransformee en une chapelle, 
d’ou derive I’^glise actuelle d’Ozegna, toujours consacr6e a 
saint Besse. Pendant longtemps, le corps sacre resta dans 
cet endroif, entour^ de la devotion des gens du Canavais et 
operant de nombreux miracles. .Mais au debut du xi« sie- 
cle, Ardouin, roi d’ltalie, voulut enrichir de ce Iresor la calhe- 
draled’Ivree et ordonnade I’y transporter en grande pompe‘. 
Le voyage ri’alla pas sans incident. Selon mes informateurs 
valsoaniens, qui sont sans doule ici les echos de la tradition 


1) T. Tibaldi {op. cit., I, p. 375, n. 3) reproduit une « legende valdfltaine », 
publiee par E. Due dans VAnnuaire du diocese d'Aosle de 1893, qui raconte 
la translation des reliques de saint Besse. Dans cette version, le vol des 
reliques est attribue a des Coffniens, (jui, se rendant « sur la fin d'aulomne au 
Montferrat y exercer la distillation », « emporterent le corps du saint avec 
I’intention d’en faire don a quelque pays sur leur parcours ». Cette version, 
qui, je crois pouvoir I’affirmer, n’a jamais ete recueiilie a Cogne sous cette 
forme, resulte d’une combinaison des donnees de Baidesanu avec la tradition 
cognienne, relative a la decouverte du corps du saint, qu’on trouvera exposee 
plus has. 

2) Tradition orale. Baldesano dil simplement : « une chose vile ». 

3) Ce trait de la legende locale ne se trouve pas dans Baldesano. 

4) La tradition orale, du moins telle qu’elle m’a ete rdcitee par des Valsoa- 
niens residant a Paris, ne donne aucune precision, ni de dates, ni de noms 
propres. 
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d’Ozegna, ensortantdu village, lechariot oiielaient lesreliques 
tie voulait plus avancer ; pour ie remettre en marche, il fallut 
couper un petit doigt du saint, qui est rest6 a Ozegna. Selon 
Baldesano, qui s’appuie sur une tradition ivreenne, avant d’ar- 
river au but, en traversant le poni sur la Doire, le corps sacre 
arrela encore son v6hicule; les citoyens d’Ivr6e durent faire 
le vceu de le placer dans une crypte au-dessous du maitre- 
autel de la cath^drale. Aussitot la pesanteur extraordinaire 
des reliques cessa et saint Besse prit possession de son nou- 
veau domaine. 

Le savant bollandiste, qui relate cette hisloire d’aprbs Bal- 
desano, gourmande fort le pauvre chanoine pour avoir com- 
plaisamment accueilli ces pibtres traditions populaires, 
popiilares tradiliunculas i ; comment n’en a-t-il pas aperQu 
I’invraisemblance historique, I’immoralite el les « conse- 
quences odieuses »? Car la substitution, par laquelle la Pro- 
vidence a si mal recompense le zele des pieux larrons, devait 
avoir pour consequence de faire adorer comme reliques, 
dansle Montferrat, les restes d’un corps profane. Ces scru- 
pules d’une conscience edairce etaient aussi eirangers qiie 
possible arhagiographiel6gendairedumoyenage, dontreleve 
noire redt. Rien de plus couranl dans cette lilterature que 
le theme du vol des reliques' ou que I’episode de la transla- 
tion interrompue par une prodigieuse resistance du corps 
sacre*. L’intervention du roi Ardouin n'est guere propre a 
relever le credit de ce tissu delieux communs. Des historiens 
italiens de notre temps aiment encore a saluer « un cham- 
pion de I’independance latine conlre la lyrannie germa- 
nique » dans ce marquis retnuant, que les comtes italiens, 
pour faire echeca la domination imperiale, investirent deux 
fois d’une royaute precaire et qui fut deux fois excommuuie 


1) Acta SS., sept., t. VI ^1757), p. 916. 

2) Cf. P. Saintyves, Les saints successeurs des dieux (Paris, 1907), p. 41 
sqq. 

3) Cf. le P. Uelehaye, Les legendes hagiographigues (Bruxelles, 1906;, 
p. 35 sq. 
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comme « 6piscopicide ». A plus forte raison, la I6gende s’est- 
elle empar^e de ce Charlemagne pi6monlais pour en faire un 
h6ros national et pour lui attribuer rhonneur de tou-t ce qui 
est beau, grand et saint dans la region'. La ville d’lvrde, 
qui, grace a lui, fut promue dans les premieres annees du 
XI® sibcle au rang de capitale de I’ltalie, ne fait qu^acquitter 
une dette de reconnaissance en faisant remonter a Ardouin 
I’origine du culte qu’elle voue a saint Besse’. 

Mais ce serait abuser de la ciitique negative que de se 
refuser a reconnaiire le fond de rf-alile qui se cache sous ces 
fictions inconsistantes. D'une maniere generate, les histoires 
si communes, qui ont trait a 1’ « invention » on a la transla- 
tion des reliques, ne prouvent rien a elles seules, en ce qui 
concerne I’authenticite ou mfeme I’existence des reliques en 
question ; mais elles nous instruisenl Irbs exactement sur la 
localisation et sur la dependance mutuelle des centres de 
culte. Dans ce domaine, la fantaisie des faiseurs del^gendes 
pent difficilemenl se donner fibre cours, comme quand il 
s’agit d’ev6nement mythiques ou lointains; car elle est sou- 
mise, ici, a i’epreuve des faits presents et surtout au conlrdle 
jaloux des passions et des susceptibilites locales. Si les gens 
de la ville avaieut pu faire croire aux adorateurs paysans ou 
monlagnards de saint Besse que I'objet de leur devotion 
grossibre btait empruntd a la metropole, ils n’y auraient sans 
doute pas manque. Comme c’btait impossible, ils se sonl 
contentbs de revendiquer pour leur cathedrale la possession 

1) Sur ce plienoinene d’absorplioD, qui est exlremement general, voir le 
P. Deiehaye, ibid., p. 20 sqq. 

2) Sur le role historique du roi Ardouin et sur les legendes qui se sont 
formees autour de son nom, voir L. G. Provana, Sludi critici sovra la storia 
d’ltalia a tempi del re Aidoino (Turin, 1844), nota[nrnent p. 252 et p. 307; 
F. Gabotto. Un millennio di storia eporediese i_356-1357), in Bibl. Soc. star, 
subalp., t. IV, p. 19 sqq., p. 118 et preface aux Sludi eporediesi, ibid., t. VII 
(1900), p. v; B. Baudi di Vesme, lire Ardoino e la riscussa ilalica contra 
Otlone III, ibid., p. 1 sqq. 11 est remarquable que Ferrari, dont le Catalogus 
sanctorum Itahx est cite a ce propos par les bollandistes, loc. cit., p. 917, 
s’lnscrit en faux centre le role prete au roi Ardouin par le breviairede 1473. 
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de tout le corps sacre, en laissant seulement fi Ozegna la con- 
solation d’un petit doigt et an sanctuaire du val Soana I’hon- 
neur d’avoir abritd prinaitivement les reliques du saint. Les 
bergers de la montagne seraient malvenus d protester contre 
une rdparlition, qui, si elle les depouille du corps de leur 
protecteur, leur fait jouer un role essentiel dans la constitu- 
tion du tresor sacrd de la m^tropole. 

Peut-etre s’etonnera-t-on qu’un centre religieux de 
I’inaportance d'lvree ait et6 r6duit a aller chercher si loin et 
si tardiveoaent les reliqnes dont il avail besoin; mais le cas 
de saint Besse n’a rien d’exceptionnel. Aucun des trois 
patrons, qui protbgent specialement la cite et le diocbse 
d’lvree et dont les reliques sont conservi^es dans la cathd- 
drale, n’est un saint indigene; chacun de ces trois corps 
sacresa^te, suivant la tradition ecclesiastique, imports du 
dehors a une date relativement rdcente. Le corps de saint 
T(5gule, qui 4tait rest6 ignor6 jusqu’a la fin du siecle, fut, 
dit-on, decouvert par I’cvfeque saint Ver6mond en un lieu 
situ6 a quelque distance au nord d’lvree et transfere dans la 
cath^drale peu avant celui de saint Besse'. Quant a saint 
Savin, ancien dveque de Spolfete, ses reliques n’ont 6te appor- 
I6es a Ivr(§e que vers le milieu du x® sifecle, a une epoque oil 
des relations Irfes dtroites unissaient les dues de Spolele et 
les marquis d’lvree’. Si des raisons politiques out pu deter- 
miner les Ivreens a adopter pour leur principal patron 
un evfeque etranger, il est probable que des considerations 
du meme ordre n’ont pas 6t6 ^trangeres au choix de leur 
« compatron » saint Besse. 


1) C. Bogrgio, Le prime Chiese chriHiane nel '^amvese, in Alti della Socieia 
di archeologia e belle urti per la provincia di Toriri'i, t. V (Turin, 18941, 
p. 67. 

2) Le P. Savio, op. cit., p. 182 sq. Pourquoi cel auteur a’cepte-t-il i'nisto- 
ricite de la tradition relative a I’origine etrangere du culte de saint Savin et 
pcarte-t-il, sans meine la discuter, la tradition tout a fait analoiue qui con- 
cerne saint Besse'.’ — Sur les rapports entre Ivree et Spolele au ix' et au 
X' siecles, voir Gabotto, Un mdlennh, p. 14 sqq. 
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L’horizon politique d’Ivr6e au moyen age etait 6troiteinent 
restreint, d’unepart, par la muraille des Alpes, d’autre part, 
par un cercle de voisins puissants, Verceil, le Montferrat el 
le coint6 de Savoie. Seul, le Canavais, la riche region agri- 
cole qui s’^tend a I’Ouest en bordure des montagnes, pouvail 
ofTrir a Ivree le complement de ressources et de force dont 
elle avail un besoin imp6rieux. Aussi la preoccupation domi- 
nanle de la politique ivreenne du xi® auxiv® sifecle a-l-elle eie 
toiijours d’etendre son influence sur le Canavais, d’ecarter, 
au besoin par la guerre, les pretentions rivales, d’apaiser 
les luttes incessanles des chatelains locaux, enfin de les unir 
tousen une federation placee sous Thegemonie d’lvree. En 
outre, les eveques d'lvreese menageaient, dans ce labyrinthe 
de fiefs et de sous-fiefs qu’etait le Canavais, des possessions 
directes d’ob leur influence rayonnait sur lout le pays*. C’est 
ainsi que nous voyons, dans une charle du 15 seplembre 
1094, le comte Hubert du Canavais faire don a revfique 
Ogier et aux chanoines de Sainte-Marie d’lvree de plusieurs 
terres qui lui appartenaienf, et en particulier d’Ozegna^ En 
un temps on la religion el la politique etaient inlimement 
liees, ou la principale puissance temporelle du terriloire 
ivreen etait celle de I’eveque’, ob la communaute du cube 
etait le lien social le plus efficace, Ivree ne pouvait mani- 
fester d’une faqon plus energique sa volonte de s’annexer 
la Canavais qu’en accordant une place d’honneur dans sa 
cathedrale au saint que les gens de ces parages honoraient 
d’une devotion fervente el dont le sanctuaire se trouvait sur 
lesterresde I’eveque. Ilesl bien probable quelanaluralisation 

1) Get expose se fonde sur le travail cite de Gabotto ; voir surtout p. 46 sqq., 
p. 60 sq., p. 81 sqq., p. 118 sq. 

2) F. Gabotto, Le carte dello Archivio vescovUe d’lvreafino al 1313, in Bibl. 
Soc. star, sidbalp., t. V, p. 13. — Ozegna est reste longtemps sous la domina- 
tion episcopale; car nous voyons en 1337 I'evgque d'lvree oeder au comte de 
Savoie Aimon diverses terres, parmi lesquelles figure Ozegna. Voir Gabotto, 
Un mill'-nnin..., p. 207. 

3) Sur rmiportance historique d’Ogier et sur la puissance temporelle des 
eveques d’lvree, voir Gabotto, Un md/rnnio..., p. 38 sqq., p. 43 sqq. 
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ivr^enne de saint Besse remontea cette 6poque; elleannonce 
et elle prepare cet acte solennel dii 15 mars 1213, parlequel 
les comles du Canayais deviennent citoyens d’lvree perpetua- 
liter et s’engagent a defendre la cause de la cite, dans la paix 
et dans la guerre*. 

Mais, pour pouvoir jouer unrole danslapolitique ivr^enne, 
il avail fallu d’abord que saint Besse descendit de sa mon- 
tagne et vinl s’etablir aucoeur duCanavais. 11 nepouvaitchoi- 
sir un endroit mieux place qu’Ozegna. Cette bourgade, telle 
que la decrit Casalis, est situee au centre d'unpays fertile et 
commergant ; elle est entouree d’une ceinture presque con- 
tinue de bourgs et de villages; elle commande un pont sur 
rOrco, qui est d’une importance capitale pour le transit 
d’une vasle region ; enfin, ellesetrouve a la jonction de Irois 
grandes routes, quiconduisenl Tune alvr^e, I’autre a Verceil 
el au Montferrat, la troisibme a Turin*. De tout temps, les 
carrefours, qui sont comme les noeuds de la circulation 
sociale, out el6 des foyers intenses de vie religieuse. Or, 
parmi les courarits humains qui s’entrecroisaient a Ozegna, 
il y en avail un qui debouchail, chaque aulomne, de la petite 
vall4e fermee de la Soana, sedirigeant vers les centres indus- 
trieux du Montferrat et de Verceil’. \ cette premiere etape 
de leur migration, encore tout pleins de saint Besse, les 
hommes de la montagne devaient enseigner son nom, sa puis- 
sance el sesbienfails aux holes qui les hebergeaienl. Comme 
il arrive souvent, dans la lutle pour la suprematie, c’est le 
dieu le plus fruste et le plus singulier qui I’a emport6 sur ses 
concurrents, plus polices, mais plus fades. Etc estainsi que, 
comme le dit avec raison la tradition, rancienne auberge 

1) Sur cet acte, voir Casalis, D'aimario, t. VIII, p. 647 et Gabotto, ibid., 
p. 81 sqq. Parmi les signataires ligurent les comtes de plusieurs des bourgs 
situcs autour d’Ozegna, Aglie, Valperga, Pont, etc. 

2) Voir I’article O’-gna dans le Dictionnaire de Casalis, t. XIII (1845; , 
p. 751 sqq {hcalitd centrale) et voir la carte, supra, p. 118. 

3) L’allusion au Montferrat, dans la legende du vol des reiiqnes, p.irait assez 
signirioative. Verceil etait au raoyen age bemcoup plus riche et plus peupiee 
qu’Ivree, nous dit Gabotto, ibid., p. 119. 
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d’Ozegna a el6 affect6e au culte de saint Besse*. A force de 
donner I’hospitalitfi aux Emigrants de la moiitagne, les ruraux 
du Canavais se sont approprie leur saint patron. 

Ainsi, I’hypolhese, suivant laquelle le saint Besse de la 
montagne est arriv6 jusqu’a Ivree en passant par Ozegna, 
Concorde avec la diffusion actnelle du culte, avec le temoi- 
gnage de la tradition, avec les donn^es de I’histoire. La cha- 
pelledu paturage alpeslre, I’eglise dela grasse campagne, la 
cathedrale de la ville, ces trois demeures de saint Besse 
marquent les stapes successives du d^veloppement, qui lui a 
permis de ne pas resler cantonn6 dans une obscure petite 
vallee et de venir occuper une place modesle, mais hono- 
rable, dans la soci6t6 reguliere des saints, 

V. — La LtGENDE DE SAINT BeSSE. 

Nous avons pu d^crire la devotion k saint Besse et I’orga- 
nisation de son culte en faisant h peu pres abstraction de la 
legende qui les justifie ; fant il est vrai que la pratique reli- 
gieuse est, dans une large mesure, ind^pendante des raisons 
qui sont censees la fonder, Ce n’est pas que ces raisons fassent 
d^faut aux fideles : ellos leur sont abondamment fournies par 
I’enseignement de I’Eglise et par la tradition populaire. 

Dans la I6gende officielle du diocbse', saint Besse nous 

1) Les ruines d'un Ires vieux temple de saint Besse existaient encore a 
Ozegna au temps de Casalis, loc. cil., p. 75^>. II est remarquable que I'eglise 
d'Ozegna est la seule qui soil diidiee a saint Besse; car celui-ci ne possede en 
propre dans le val Soana que la petite chapelle du sanctuaire et, a Ivree, il 
n'estque I'liflle de la cathedrale, dediee a la Sainte Vierge. 

2) On en trouve une expression autorisee dans la Vitfi (cF. sup7'a,p. 138, n. 1), 
p. 5 sq. L’auteur anonyme de cette brochure reprodiiit a peu pres lilleralement 
la version r\es Memorie aturkhe sulla chiesa d' loiyjt, da chanoine Saroglia (Ivree, 
1881, p. 16;je la connais grace a Tobligeance de -M. le chanoine Vescoz qui 
a bien voulu me copier ce passage: desormais cilee ; .A) Mais, arrive au recit 
du martyre, il intercale la narration de Baldesano, op. cit., p. 129 [ = B], non 
sans la tuucher quelquc peu. Une autre version de la legende a iHe donnee 
par Saroglia, dans Epuredia sacra (Ivree, 1887; M. le chanoine Boggio, 
d’lvree, a bien voulu copier a inon intention la page 146decet ouvrage; ddsor- 
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est pr^sent^ comme un martyr qui a « ennobli la region de 
son sang prdcieux » aprbs avoir eu a subir des dpreuves 
extraordinairement cruelles. C elait un soldal de la legion 
th^bdenne, qui fut massacree en 286 sur I’ordre de I’empe- 
reur Maximien. Ayant reussi a s’echapper, Besse vint cher- 
cher un refuge dans les montagnes du val Soana. G’est de 
la qu’il instruisait dans lafoi les habitants de la vallee et sur- 
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linage de saint Besse, iiupriniee sur cretonne, qui se vend a la fete du 10 aoiit. 


lout les gens de Campliglia, qui furent les premiers a recueil- 
lir la bienfaisante influence de i^livangile. 3Iais les soldals 
patens, avides de sang clirelien ct desireux de salisfaire leur 
empereur, s’dtaient lances a la poursuile de saint Besse et 
avaient reussi a le trouver parmi les rochers du mont Faute- 
nio'. Voici comment ils parvinrent a le ddcouvrir. Quelques 
bergers de la montagne avaient fait cuire une brebis, qu’ils 
avaient ddrobde au troupeau de leur mailre; ayant rencontre 
Besse dans ces parages, ils I’invitferent a prendre part au 
feslin. Mais il refusa de manger d’une brebis qu’il savait 

mais= C). Enfin, Ferrari, dans son Catalogus sanctorum t<al!£e,endonneune qua- 
trieme version, composee ev anliquis lectionibus qux in ecclesia Eporediensi 
recitari consueverant ; elle est citee dans les Ac(a SS., sept. t. VI, p. 91* [ = D]. 

1) C’est ici que la Vita quitte A pour suivie B. 



lis 


RI'VUE DE L HISTOIRE DES RELIGIONS 


avoir 616 volee el il se mil a leur reprocher avec v6h6- 
mence leer aclion coupable. Les bergers, craignant d’etre 
denonces a leur patron, on irrites de sa r6primande, on 
plulot inns par la haine de la foi chretienne qu’il ne rougis- 
sait pas de coiifesscr precipiteronl I’apolre du bant d’une 
roclie. Le saint ne moiirnl pas de cette chute terrible*. Mais 
sur ces entrefaites survinrenl les soldats qui le poursuivaient. 
Ayant reconnu Besse et s etant assur6s qu'il s’obstinait a con- 
fesser la foi du Christ, ils le poignarderent barbarement. 
D’autres pr6tendeiit, ajoule un peu dedaigneusement le 
narraleur. qu’apres avoir 6te precipile du haul de la roche, 
il s’enluil du val Soana et vint habiter qiielque temps dans 
les montagnes plus voisines de la Doire Balt6e, c’est-a-dire 
du cote de Cogne ; c’est la qu’aurait eu lieu le martyre Ce 
qui est sur eri tous cas, c’est que les fideles, sp6cialement 
ceux de Campiglia, par devotion covers le glorieux martyr, 
recueillirent sa depouille, qu’ils ensevelirent dans le creux 
d'un rocher; c’est sur sa tombe que fut 6lev6e la petite cha- 
pelle qui, apres diverses transformations, existe encore et 
qui est visitee par de nombreux pelerins le 10 aout de 
chaque annee *. 

1) Cette troisieme explication est ajoutee a B par la Vita. 

2) Balclesano est beaucoup moins affirmatif; il dit seulement : « Quelques- 
uns ajoutent que celte chute ne fut pas cause de sa mort, Dieu le reservan 
miraculeuseraerit, afin que son martyre fut plus eclataiit ». Or, D fait bien 
mourir Besse a la suite de sa chute; oe qui, comme on le verra, est conforme 
a la tradition locale. D’autre part, dans C, le role des bergers se reduit a 
denoncer Besse aux soldats paiens, qui le mettent a mort, precipilandolo da 
alto tnonto. Enfin, dans A, les bergers disparaissent completemeiit, sup- 
plantSs par les bourreaux de Maximien, qui. apres avoir jete le saint du haul 
d’urie rocbe, lui coupent la tete. 

33 Cette derniere phrase appartient en propre a la Vita. Dans C, il est dit 
que Besse, vemnt de la vallee d’Aosle, est arrive dans le val Soana en pas- 
sant par les montagnes de Champorcher et de Cogne Cette version est aussi 
celle qup reiu'oduit M*' Due, au t. 1 de son Histuire d>: I igltse d’Aoste I'd'apres 
I’extrait qu’a bien voulu me comrnuniquer M. le chanoine Ruftier). — .A partir 
d'icijla Vita reproduit de nouveau .A en ajoutantla mention speciale de Campiglia. 

4) T<in lis que .A, suivi par la Vila, n'etablit auciiti rapport entre le rocher 
du haut duquel le saint a ete precipite et le Mont i|ui surplombe la chapelle, 
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Telle fut la glorieuse carri^re de saint Besse, comme les 
cures la racontent au prone et comme on peut, parait-il, la 
« lire dans les livres ». II serait elonnant que cctte legende, 
consacree parl’Eglise et par Timprimerie, n’eut pas peni^tre 
dans le peuple des fideles. De fait, elle parait iiiianimement 
acceptee dans le val Soana, qui est plac6, nous I’avons vu, 
sous I’autorit^ directe de la metropole ivreenne *. Mais il n’eii 
va pas de meme a Cogue; car celte paroisse echappe a 
I’influence d’lvree et les auforites ecclesiasliques d’Aostese 
soucient sans doute assez peu d’un saint qui n’est pas de leur 
ressort. C’est a peine si quelques rares Cogniens rapportent 
a peu pres exactement la legende officielle, a la fagon d'une 
legon savante que I’ecolier recite avec effort. Encore la 
legende presente-t-elle dans leur bouche quelques variantes. 
Tous font mourir le saint a la suite de sa chute du haul du 
Mont; les soldats paiens n’ont done pas lieu d’inlervonir. 
En outre, c’est avant d’aller habiter les hauteurs du val Soana 
que Besse a s^journ.e a Cogne. Enfin, on ne salt pas ce qu’est 
devenu son corps et on ne parait guere s’en soucier. 

Ces alterations ou ces corrections rapprochent la legende 
officielle de la tradition populaire, qui esl de beaucoup la 
plus repandue chez les simples tideles de Cogne. Selon 
celle-ci, saint Besse etait un berger qui menait paitre ses 
moutons autour du .Mont. Lui-meme restait conlinuellemeiit 
au sommet du rocher. C’otait un bomme tres saint, un vrai 
homme de Dieu : lout son travail n’elait que de prier*. Aussi 
ses brebis 6taient-elles les plus grasses de toutes et restaient- 
elles groupees autour de lui, de sorte qu il u’avait jamais 
besoin de courir apres. Deux autres bergers de la meme 

C specifie que, « conformemenl a I'usage lies Romains », le martyr aete ense- 
veli sur le lieu meme de son supplice. 

1) Toutefois, la tradition orale du val Soana ajoute que saint Besse, tout en 
prSchant I’Evangile aux habitants de la val'ee, faisait le metier de berger. 
Cette donnee, dont on verra plus lom Timportaace, a disparu coinpletement 
dans toutes les redactions litteraires. 

2) Quelques narrateurs omettent toute allusion a la piete de Besse; ils 
passeiit tout de suite a la description de son troupe.iu, qu’ils tont suivre de la 
re marque : « c’elait un miracle ». 
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montagne, jaloux de voir que les brebis de Besse s’6levaient 
toules seules et etaient toujours les plus belles, le jetferent 
bas du hautdu Monl‘. Quelques mois plus tard, — c’dtait en 
plein hiver, vers la Noel, — des gens de Cogne qui passaient 
par la apergurent au pied du rocher une fleur qui sorlait 
loute droite au-dessus de la neige el qui etait d’une beautd 
etd’un eclat merveilleux. Etonnes d’un spectacle si peu ordi- 
naire en celle saison, ils allerent chercher du monde. Quaud 
on eut enleve la neige a la place marquee par la fleur mira- 
culeuse, on ddcouvrit le cadavre du saint : il dtait intact ! 
En lombant, le corps s etait imprime sur la roche, al’endroit 
mfeme ou Ton va encore chercher les pierres de saint Besse. 
C’est pour cela qu’on a eleve une chapelle dans ce lieu et 
qu’on y va en ddvotion toules les annees. Cogne a droit ala 
fete, parce que ce sont des gens de Cogne qui ont d^couvert 
les premiers le corps du saint. 

Voila I’idee que presque lous les Cogniens, en d(§pit des 
sermons et des brochures, se font encore aujourd’hui de la 
vie et de la mort de saint Besse. Si on leur fait remarquer 
qu’elle ne concorde pas avec I’enseignemenl de I’Eglise, 
la plupart semblent genes etne savent trop que dire. Si on 
insiste, si on leur demande pourquoi, sur les images ou les 
m^dailles qu’ils ont tons en leur possession, ce berger est 
repr6senl6 sous les trails d’un guerrier, ils r6pondent ou 
bien qu’ils ne savent pas, ou bien : « C’est vrai ; c’etait un 
homme encore jeune ;... il avail fait son service militaire ». 
Ils paraissent, en general, lout a fail indifferenls au desac- 
cord qui exisle entre la figure du saint, telle que I’Eglise la 
leur pr6sente, et la representation qu’en donne la tradition 
locale. Quelques-uns, pourtant, plus soucieux de logique, 
ont trouve le moyen de concilier les deux images concur- 
rentes : quand le soldat chr6lien, fuyant ses persecuteurs, 
est venu se refugier au-dessus de Campiglia, il s’est mis a 
« fdire le berger » et a garder les moutons. Gr&ce a celte 


1) Selon certains, la chute ful repetee trois fois. 
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mt^lamorphose, le h6ros I^gendaire pent deveiiir un autre 
tout en restant lui-meme. Precede facile et peu couleux, 
auquel rimagination populaire n’hesite jamais a recourir 
pour ajuster Tune a I’aulre des representations disparates. 
Mais, relide ou non a la legende locale, Timage, figuree par 
les tableaux et les statues, vit de sa vie propre et reagitsur 
la ddvotion. A force de voir le berger saint Besse habille eii 
militaire, beaucoup de Cogniens se soiit mis a penser qu’il 
devait s’interesser surloul aux atfaires des soklals en cam- 
pagne... ou des conscrits rdfractaires. 

II n’est pas pas etonnanl que les gens de Cogne soienl 
restds si obstiuement attaches a la legende populaire de saint 
Besse ; ils y soiit chez eu.x, entre gens de la montagne, 
tandis qu’au milieu de I’empereur Maximien, des legion- 
naires lht§b6ens et du glorieux martyr, ils se sentent d^pays^s 
et contraints. Ils dprouvent du respect, mais peu de svm- 
pathie, pour un rdcit ou le beau role est lenu par un 
stranger, venu de la plaine pour les instruire et les mora- 
liser, etoii les bergers font figure de mecreants, de voleurs 
et d’assassins. Comme I’autre saint Besse est plus aimable : 
simple enfant du pays, le meilleur berger du plus beau 
Iroupeau qu’on ait jamais vu sur ces montagnes ! Que 
d’dmotions fortes et variees naissent des tableaux divers qui 
composent la Idgende ! C’est d’abord I’image idyllique et 
charmante du pdlre toujours en priere, entoure du troupeau 
belli. Puis vient le drame sombre, la vilenie des envieux, la 
pitoyable fin du pauvre Besse. Mais quel orgueil et quel 
ravissement quand des gens de c/iez nous decouvrent la lleur 
merveilleuse ! Et quelle joyeuse assurance de se dire que le 
berger divin, en tombant, s'est comme incruste dans la 
roche, pour y rester dternellement present au milieu de ses 
proteges ; car ce premier miracle est la souche et la garantie 
de tons ceux que le saint accomplit journellement ou qu’on 
espere de sa puissance. La legende officielle enseigne aux 
lideles les origines de leur foi ; elle leur rappelle quelqnes- 
uns des devoirs d’un bon cliretien et qu’il ne faut ni faire 
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tort a son patron ni murmurer centre son cur6. Legons 
utiles, assurement, mais qui ont le tort d’etre des legons ! 
L’autre legende, la lew-, saish leur etre enlier et le trans- 
porte dans un monde a la fois familier et sublime, oii ils 
se retrouvent eux-memes, mais transfigures et ennoblis. 

De ces deux traditions. Tune savante et edifiante, I’autre 
naive et po6tique, la plus ancienne est cerlainement la 
seconde. La premiere, en elTet. ne nous apporte sur saint 
Besse aucune dotinee originale : la parlie du recit qui lui 
appartient en propre consiste en g6neraliles si pauvres et si 
banales qu’elles pourraient s’appliquer aussi bien a une foule 
d’autres saints'. Saint Besse n’est vraiinent, pour I’Eglise, 
qu’uiie unit6 dans une legion : il n’a en propre que son 
nom. Les seuls traits un peu particuliers que contienne la 
legende officielle, elle les emprunte a la tradition orale, non 
sans les avoir retouches a sa maniere : I’image locale du 
saint, aprbs s’etre refl^ebie dans la conscience des lettres, 
revient a son point de depart, corrigee et deforra^e-. 

Rappelons-nons le themeunique que developpe la tradition 
populaire ; un berger b6ni est precipil6 par des rivaux jaloux 
du haut d’une roclie, a laquelle il imprime son caractere 
saertL Ce theme reparait dans I’autre legende, mats a une 
autre place et sous une autre forme. D’abord, il a paru inad- 
missible aux auteurs de la nouvelle version que Besse fiit mis 
sur le meme pied que ses bourreaux et qu’il ne I’emportftt sur 
eux que par la beauts et la docilitb de son troupeau. Pour les 


1) Voici un fait qui illustrp Men le caractere abslrait et impersonnel du saint 
Besse officiel. La femme du prieur de Co^me m’a montre un jour plusieurs 
inedailles toiites pareiiles, souvenirs des Mtes auxquelles son mari a participe. 
Je fus un peu .siirpris de constater que c^s medailles purtaient, en legende, le 
nom de sanit Paw.rwi', f'.omnie j’expriniais inon etonn^ment, j’obtins la 
reponse peremptoire . « .Von; cea le pnitrait de bnint Hesse ». Et, en effet, 
e'est bien la m'diie image-type du soldat-martyr. 

"2) A Ivree meme, comme nous I’avons vu, elle tend a s’ev'anouir tout a fait 
et a taire place a une itnaire toute scheraatique, qui ne met plus en presence 
(jue « le conresseiir ile la foi » ft c, les bourreaux paiens »; voir supra, p. 148, 
n. 2 et p. I4y, n. 1. 
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gens de Cogne, la saintet6 est une puissance singulifere, qui 
vient d’une intime communion avec le monde divin et qui se 
mauifeste par des effetstemporels. Pourles clercs ddvree, la 
saintete est une vertu spirituelle el morale, qui suppose une 
qualification religiouse d6finie. Les bergers mediocres et 
envieux sont devenus des pecheurs endurcis, en revol'e 
conlre leur directeur spirituel; le berger exemplaire esl 
devenu une viclime du devoir qui incombe professionnelle- 
ment aux ministres de la religion. En second lieu, il ne fallait 
pas que saint Besse mouriit de sa chute, parce que sa mort, 
pour avoir toute sa vertu sanclifianle, devait etre un martyre 
aulhenlique. La chute du haul du Mont devient ainsi un 
simple Episode, qui explique, on ne sail Irop comment, que 
les soldats pa'iens aienl pu metlre la main sur leur victime. 
Enfin, dans la legende savante, la roche du haul de laquelle 
le saint a ele precipite n’esl pas le Mont de saint Besse : c'est 
une roche quelconque; la chapelle ou se celebre la tele du 
10 aoht a et6 6lev6e pres d’un autre rocher. dans le creux 
duquel le corps du martyr avail ele depose. En ettet. pour 
I’Eglise, la seule saintolc. qni n’emane pas directement de 
Dieu, provienl de la depouille des homines (jui onl realise 
parfailemenll’ideal du chr^lien : le .Alonl n’avait le droil d’etre 
sacn^ qu’ii la condition d’avoir servi, au moins pour quelque 
temps, de sepullurt' a un martyr. De plus, la legende olfi- 
cielle a son centre de perspective, non pas a Cogne ou a 
Campiglia, mais a Ivree. Elle veut. avant tout, exalter le glo- 
rieux « com patron ;) du diocese et justifier le culte que la 
inelropole rend aux reliques conservees dans la cathedrale. 
Des lors, il devenait nccessaire de detacher la saintete da 
Mont et de la concentrer dans le corps du saint : car la roche 
demeure eternellemeni fixee a la memo place ; mais le corps, 
r^el ou suppose, est mobile et pent frbs liien servir de velii- 
cule a I'bnergie bienfaisante. s’il plait un jour a des maitres 
puissants d’en « enrichir » leur tresor sacrb. Tout I'interet des 
gens de Cogne se concenlre. au contraire. sur le .Mont : une 
fois que le corps de Besse, en se gra\anl dans la roche, I’a 
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impr6gn6e de sa verlu, ii peul disparaitre sans grand incon- 
venient. C’est la roche, desormais, qui est le vrai corps du 
saint; n’est-ce pas elle qui dispense intarissablement aux 
fideles les «reliques » salutaires que sont les pierres de saint 
Besse? 

Ainsi, de meme que des larrons devots ont, parail-il, 
derobe le corps du saint pour I’emporter dans la plaine, de 
meme de pieux arrangeurs ont transforme un simple berger 
de moutons en un legionnaire Ihebeen et ils ont impute sa 
mort, non a des camarades envieux, mais aux soldats paiens 
de Cesar. Devons-nous les condamner tres haut pour avoir 
fait violence aux traditions locales sur lesquelles ils fravail- 
laient et pour avoir substitud a I’image « vraie » du saint 
une « fiction » qui leur convenait mieux? Ce serait appliquer 
bien mal a propos les regies de la critique historique. Les 
gens d’lvree n’orit pas fait subir a saint Besse un traiteinent 
different de celui auquel nous soumettons encore les monta- 
gnards attires dans les grandes villes : en Tadoplaut pour 
leur « compatron », ils lui ont impose I’accoulrement et la 
personnalite qui leur semblaient ddcenls. S’il est vrai que les 
mots cbaiigent de sens quand ils passent de la campagne a 
la ville pourquoi le nom de saint Besse n’aurait-il pas revetu 
une signification nouvelle, plus abstraite et plus convenlion- 
nelle, dans la bouclie de ses nouveaux fideles? La tradition 
populaire n’est ni plus ni moins « vraie » que I’aulre. Du 
moment que tous les elements essenliels du culte se retrou- 
vent transposes sur un plan ideal qui convient a I'intelligence 
et au creur des cruyants, les deux Idgendes ont beau se con- 
tredire oil diverger, elles sont 6galement legitimes pour les 
milieux divers qui les acceptent. 

C’est une histoire curieuse et bien instructive que celle de 
cette legion thebeenne, dont le culte, originaire de Saint- 
Maurice en Valais, s’est propage, le long des routes qui des- 
cendent des .^Ipes, en .Suisse, en pays rlierian. en Bourgogne, 

1) Voir A. Meillel, Comment les mots chanrjent de sens, in Annee sotio- 
logique, t. IX, pp. 1-38. 
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en Savoie, eo Dauphin^ et en Italie. Saint Eucher, qui 6crit 
environ cent cinquante ans apr^s qu’aurail eu lieu I’affreux 
massacre, ne doniie les noms que de quatre martyrs; mais il 
affirme que les 0.600 soldats chr6tiens que comptait lal^gion 
ont tous p6ri dans les champs d’Agaune, sauf peut-felre deux 
d’entre eux, Ursus et Victor, qui n’auraient subi le martyre 
qu’h Soleure*. Onze siecles plus lard, Baldesano, qui §trit 
apparemment beaucoup mieux inform6, pouvait reprochera 
saint Eucher de s’fetremontre trop reserve ou trop avare du 
sang des Theb^ens. A I’appel du chanoine pi^montais, une 
foule de pelils saints en tenue de « li^gionnaires » — et parmi 
eux notre saint Besse — avail surgi du fond des valines 
alpeslres et de la campagne italienne el prelendait parader 
sous la banni'ere de saint Maurice, le glorieux patron de la 
maison de Savoie. Peut-6tre, s’il n’avait pas ete d’une foi si 
robuste, Baldesano se serait-il inquiele quelque peu de la 
multitude de ses heros\ En tin de comple, les Theb6ens, 
qui auraient echapp6 au massacre collectif pour aller subir 
isol^ment le martyre dans des lieux tres lointains, en etaient 
venus a d^passer peut-etre I’eflectif total de la legion, tel que 
le dtMinissait saint Eucher’. 11 estvrai qu’un peu d’erudition 
dissipe ce scrupule, II suftit d’appeler au renfort les deux 
legions thebeennes dont saint Eucher ne parie pas, mais que 
connait la nolitia d'ljnilatiun ; les Thebeens, qui ont eclaire 
de leur apostolal et sanctilie de leur sang d’innombrables 
paroisses, provenaient en realile de //'o/s legions, toutes trois 
chretiennes, toutes trois perseculees par les empereurs 

1) La Passion des Martyrs Aftauniens a ete edilee, entre aulres, par Krusch, 
in Monumenta Germanix hiitorica, S:riptot um rerum merovinyicai urn t. til, 
p. 32 sqc(. L’alibe Lejay a fait in lion expose critique de la question dans la 
Revue d’hhluire et de litteralure reliyieuscs, 1 . XI (1906), p. 264 sqq. 

2) Au contraire, il se I'elicite que de la premiere a la seconde edition de son 
lirre le nombre des Thebeens piemontais se soil accru de plus du double. 

3) D'apres le chanome Duels, Saint .Vatirice etla legion Thebeenrv (Annecy, 
1882), p. 31 sqq., en dtdiors des 6.000 Thebeens imnioles a Agaune, il y en aurait 
eu environ l.OOO en Gerinanie, — Gologne seule en revendupie 318, — 300 en 
HeKetie el une foule iniiouibiable en Ilalie. 
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paiens*. 3Iais. quand on songe que chacun de ces apotres a 
poursuivi par « les soldals de C6sar », on est effray6 de 
penser que la principale occupation des armies romaines, 
vers le debut du iv' siecle, a dii etre de donner la chasse aux 
Thdbdens dissemines dans les vallees du Rhone et du Rhin 
et dans fous les replis des Alpes italiennes. En outre, Finspec- 
tion du role de la Idgion permet des constatations surpre- 
nantes. Plusieurs noms y reviennent un grand nombre de 
fois'i el surlout, la plupart des Theb^ens ne portent pas de 
noms propres et individuels; ils sont designds parlours altri- 
buts ou leurs fonctions*. On v voit figurer des Candidus,des 
Exuperius, des Victor, des Advenlor, des Solulor, ou encore 
des Defendant qui protegenf leurs lideles centre les ava- 
lanches et les inondationsF On dirait que la legion theb^enne 
est une legion de dieux locaux et d’epitheles personniflees^ 
Aussi alap^riode de croissanceet de multiplication luxu- 
rianle devait succ4der, pour les compagnons de saint .Mau- 
rice, une pdriode de retranchements et de coupes sombres. 
Une premiere decimation eut lieu vers le milieu duxviii® siecle, 
quand le Pere Cleus, bollandisle, declara soupgonner forle- 
ment que bon nombre des martyrs presumes th6b6ens 
avaient usurpe leur litreF .Mais le xix« siecle devait se mon- 
trer plus cruel. Un historien catholique reduit la legion de 
saint Maurice aux proportions resireinles d une vexillatio ou 


1) C’est I'explication proposee par I’abbe J. Bernanl de .MoRtmelian, Saint 
Maurice et la legion Thfbeenne (Paris, 1888), t. I, p. 225 sq. 

2) Voir J. Bernard de Montmelian, ibid., p. 336 sq. 

3) La remarque en a ete faite par E. Dummler, Snjebert's eon Genibloux. . 
Pufsio snnctorum Thebeorum, in Phil. u. hist. Abh. d. k. Akad. d. Wiss. z. 
Berlin (1893), p. 20, n. 2. Cf. Krusch, op. cit., p, 21. II trouve suspect jus- 
qu’au nom de Mauricins i^Aiger). 

4) Pour ce dernier Thebeen, honore en plusieurs lieux du val d’Aoste, voir 
Tibaldi, op. vit., I, p. 379. 

5) Sur le phenomene general de la substitution des saints martyrs aux 
anciens dieux locaux, voir Albert Dufourcq, La chnstlmisation des foules 
(Paris, Bloud, 1903), p. -44 sqq, 

6) Ada SS., sept. t. VI, p. 908. 
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d’une pauvre cohorte auxiliaire*. En \ain un docteur alle- 
mand voudrait sauver les qualre martyrs que saint Eucher 
nommait personnellement® : ce dernier noyau de survivants 
esl attaqu6 a son tour’ et le Pere Delehaye ne voit pas de 
raison pour ne pas ranger la Passion des martyrs Agauniens 
dans la categorie des « romans historiques ‘ » 1 
Saint Besse a dtd Pune des premieres victimes de ce nou- 
veau massacre de la legion th^beenne. Deja, le Pere Cleus, 
apres avoir traitd le r6cit de Baldesano d’ « histoire 6minem- 
ment fabuleuse », hhtonam inter primas fabidosam, expri- 
mait I’opinion qu’a moins de t^moignages anciens et sfirs, il 
faudrait se decider a raver le nom de saint Besse de la liste 
des soldats martyrs^ La seule rdponse qui soil venue d’lvr^e 
a 6le d'alleguer une legende qui se trouve dans un breviaire 
manuscrit, conserve aux archives de la cath^drale et date de 
1473*. II est peu probable que ce document, posl6rieur de 
plus de mille ans aux ^venements qu’il raconte, satisfasse les 
exigences des bollandistes’ et suffise a les faire revenir sur 
I’intenlion, qu’ils ont manifestee en 187.5, de presenter saint 
Besse dans les Actes des saints dedecemhre, non comme un 
martyr thebeen, mais bien... comme un ^veipie d'lvree*. 

1) P. Allard, La persecution de Diocletien (Paris, 1890 , t. I!, p. 354-7. 

2) Fr. Stolle, Das Martyr turn der th-buischen (Breslau, 1891), p. 82 sq. 

3) Notamineiit par Durumler et Kniscli, lor,, oil. 

4) Le P. Delehaye, Les legendes hagiographiques, p. 129, p. 135 sq. ; cf . p. 245. 

5) Acta SS., sept., t. VI, p. 915 sq. 

6) G. Saroglia, Memorie storiche, p. 16; cf. le P. Savio, op. cit., p. 181. On 
trouvera en appendice le texte de ces lecons. 

7) II parait suffire amplernent a certains historiens pieniontais. M. Farina a 
bien voulu me communiquer iin extrail de l’ouvra,;re du P. .A. M. Rocca, sale- 
sien, Santi e bead del Piemonte (Turin. 1907), ou la legende « officielle » de 
saint Besse est affirmee sans restriction, avec cette variante que la roche du 
haut de laquelle le martyr a ete precipite et celle qui lui a servi de sepulture 
sont expressement identdiees. — L'esprit critique ne parait pas avoir encore 
exerce ses ravages dans le diocese dTvree. « II serait difficile de trouver dans le 
Piemont une ville plus attachee aux croyances locales et aux traditions cccle- 
siastiques », ecrit C. Patrucco, in Bibl. Soc. star, subalp., t. VII, p. 269. 

8) Cette hypothese avail deja ete enoncee dans les Acta SS., sept. t. VI, 
p. 917 ; cf. .Id acta SS. supptementwn (Pdr'is, 1875), p. 400. 
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Si vraiinent saint Besse a 6(6 le pr6d6cpsseur de saint 
V6r6mond et du poete Ogier, il faut avouer que les monta- 
gnards de Cogne et du val Soana ont singulierement alt6r6 
la v6rilable physionomie de leur patron. Mais le P6re Savio 
n’a eu aucune peine a d6montrer que I’idenlification histo- 
rique, proposee par le bollandiste du xviii® sibcle et main- 
tenue provisoirement par ses successeurs, ne repose sur 
aucun fondement s6rieux'. II est vrai qu’Ughelli, dans son 
Italia sacra, apres avoir relal6 que la calh6drale d’Ivr6e 
possede les reliques « du glorieux martyr saint Besse », fait 
figurer dans la s6rie des eveques du diocfese, vers I’an 770, 
un certain Bessus, « que J. Philippo mentionne dans sa 
chronique en I’appelant un saint Or, ce clironiqueur, 
dans son livre public en 1485, nous apprend simplement 
que « les habitants d’lvr6e liennent eii grande v6n6ration 
les reliques de saint Besse, un 6v6que de leur ville » II faut 
reconnaitre avec le Pere Savio que ce t6moignage tardif et 
vague, qui ne conlient aucune indication chronologique, ne 
prouve aucunemeiit I’existence d’un 6v6que' du nom de 
Besse ;i une 6poque de I’eglise ivreeiine, fix6earbitrairement 
par Ugbelli, sur laquelle nous ne poss6dons aucune donn6e 
hislorique\ La seule conclusion que permelte le texte de 
Philippo Bergomense, c’est qu’en 1485, — c’est-a-dire 
douze ans aprbs la premiere redaction connue de lal6gende 
de saint Besse, martyr (h6b6en", — le compatron adoptif, 

1) Le P. Savio, op. dl., p. ISO sqq. 

2) Ughelli, Ualia amra (eii. Coleti, ILIO), t. IV, col. 1064. 

3) Filippo Bergomense, Hi.'itoria novissime conyosta, chrunicaiiim mpple- 
mentum appellata (Brixie, i48."i), fol. 97 verso. — La meme affirmation se 
retrouve presque dans les memes termes chez .Mberli, Descrittione di tulta 
Italia (1553), cile par Savio, op. cit., p. 180, n. 2. 

4) C’est aussi I’opinioti de Gabotto, Un millennvj p. 7, n. 3. — Bima, 

Serie chromlogica tiegli anivesrovi e vescovi di Sardegna (Turin, 2' ed., 
1842), p. 123, mentionne -Bt'sso, chiamalo santo avec la date 730 (s/C;. Mais 
sa lisle, comme dit le P. Savio, ibid., p. 176, est « entierement fantastique ». 
Le nom de Besse ne figure pas parmi les eveques d'lvree dans Gams, Seriis 
episcoporutn eccle<^ix calhohcx, p. 816. 

5) Bien enteiidu, il peut yen avoir eu de plus anoiennes que nous igno- 
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venu deux ou trois sifecles auparavant d’une terre episcopale, 
6tait consid6r6 a Ivree, tout au moins par une partie des 
fideles, comme un ancien eveque de la cite. Cette version, 
tlalteuse, sans doute, pour I’amour-propre ivreen, asubsiste 
jusqu’au xviii^ siecle, ou nous voyons le chanoine Dejor- 
danis faire figurer cote a cote, dans I’inventaire des reliques 
de la cath^drale, « le corps de saint Besse, Iroisieme eveque 
d’lvree et confesseur », et « le corps de saint Besse, martyr 
de la legion Ih^beenne » Dedoublemenl bien strange, 
quand on songe que I’Eglise d’lvree n’a jamais honorb qu’un 
seul saint Besse, dont la f6te tombe le 1"' decembre. Mais la 
legende du martyr tb6b6en devait bientot s’imposer a tous ; 
et, lorsqu’en 1591 le chef glorieux de la legion, repr^sent^ 
par une partie de ses reliques, 6migra en grande pompe de 
I’abbaye de Saint-Maurice a la calhedrale de Turin, il trouva 
pour I’accueillira la porte de I’eglise d’lvree deux de ses 
anciens soldats, Besse et Tegulo, repr6senl6s par deux 
panneaux peints'. Aujourd’hui, grace en partie au livre de 
Baldesano, I’image de saint Besse, martyr Ihebeen, a si 
complbtement supplants cede de saint Besse, 6v6que dTvree, 
que les fidbles du diocfese n’dprouveraient sans doute aucune 
Emotion a voir le nom de leur compalron disparailre de la 
liste expurgee de leurs anciens 6veques. 


rons. E. Diiaimler a publie une serie de 14 poemes lilurgiques, ecrits selon 
lui par un prelre ivreen du temps de I’eveque Ogier (elpeul-etre par cet eveque 
lui-m$me) ; on y trouve un poeme eu I’honneur de 3. Tegule, martyr, et un 
poeme en Thonneur de la legion thebeenne, od saint Maurice seul est nomme. 
L'absence de tout poeme et de toute allusion a saint Besse est peut-elre 
significative et parait confirmer I’liypothese suivacl laquelle le culte de saint 
Besse n’a pas ete inlroduit a Ivree avanl la fin duxi' siecle ; vo.r E. Dummler, 
Anselm der Peripatetiker nebst andern Reitnigen zw Literalurgescfikhte Italiens 
iin elften ihdl (Halle, 1872), p. 83 sqq. — Les auteurs du Voy«ge httirnire 
de deux religieuxhfnedictins (Paris, 1717), t. I, p. 244, ont vu a I’abbaye 
de Talloires « un poeme sur le marlyre de la legion lebaine, compose par 
Ogerius, evgque d’lvree ». Ce manuscrit n’a jamais ele retrouve ; cf. Savio, 
op. cit., p. ^02. 

1) Cet inventaire, qui date de 1775, est cite par le P. Savio, ibvl, p. 181. 

2) Baldesano, op. cit,, p. 326 sq. 
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L'aventure de sainl Besse n’est pas encourageante pour les 
bergers de la montagne, que tenteraient les honneurs de la 
plaine. Apres I’avoir attire parmi eux, les hommes de la ville 
I’ont habille selon leurs convenances, sans meme se mettre 
d’accord enlre eux ; les uns lui ont mis en mains la crosse 
des 6veques, les aulres le glaive des legionnaires et lapalme 
des martyrs. Quand ces derniers eurent reussi a faire preva- 
loir leur preference, d’autres citadins sont arrives, qui, 
comme les bergers jaloux de la legende, Font precipite du 
haul du sommet de gloire oil on Favaitjuche. Et maintenant, 
apres tant d’avatars, la personnalite historique de saint Besse 
parait bien problematique et bien flottanle, puisque, meme 
dans la petite societe de ses premiers fidbles, deux traditions 
disparates ont pu persister jusqu’a nous. Ni Tune ni Fautre 
d’entre elles ne nous apprennent rien sur la veritable iden- 
til6 de leur heros commun; mais Fune et Fautre jettent une 
vive lumiere sur les habitudes de pensee el’sur les tendances 
morales des groupes profonddment divers oiz elles se sont 
constitutes. 

Dans le petit cercle fermt de sa terre natale, saint Besse 
est un berger, etroitement attacht a la roche abrupte qui 
domine les hauts paturages, fondemeut de la richesse du 
pays. Enloure de ses brebis grasses et dociles, il rtalise 
pleinenienl Fidee que le montagnard se fait encore aujour- 
d’hui de la piete et du bonheur lerrestre : un patre plein de 
foi, qui met toute sa confiance en Dieu et dont les beles, par 
suite, « s’tlevent toutes seules ». .Mais, quand saint Besse 
tmigre a Ivrte, parmi les docles chanoines de la cathedrale, 
il doit se transformer radicalement s’il veul continuer a in- 
carner Fidtal de ses adorateurs. C’esl, d’une part, un soldal, 
qui combat a son rang dans une milice sainte, sous les 
ordres d’un chef puissant; c'est, d’autre part, un apotre, qui 
affronte les pires souffranceset lamort mtme pour la defense, 
la propagation et la gloire de sa foi. La divergence et Fim- 
permtabilife relative des deux legendes de saint Besse me- 
surent toute ladistance, morale plus quepliysique, quisepare, 
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meme aujourd’hui, Cogne. d’lvree. Ici, une petite soci6t6 de 
rudes et simples monlagnards, devours a leur b^tail et per- 
suades que la vertu la plus haute consiste a s’abandonner 
entibrement a la garde de Dieu : la-bas, un cercle de gens 
d’Eglise, nourris d’une culture livresque, plus brudits peut- 
etre que judicieux, tres desireux d’eclairer et de moraliser 
les villageois illeltres, animesenfinde preoccupations sacer- 
dotales el cenlralisatrices. 


VI. — La GENfeSE DE SAINT BeSSE. 

Le culte local de saint Besse pose a rhislorien trois pro- 
blemes distincts : 1“ comment expliquer I’organisalion spe- 
ciale de la communauie groupbe aulour du sanctuaire et, en 
particulier, la participation de Cogne aune fete dn val Soana? 
S'* pourquoi ce culte a-t-il pour centre une roche abrupte de 
la montagne, a laquelle est lie le nom de Besse ? 3° d’oii vient 
enfin la croyance en une puissance mysierieuse et tuteiaire, 
qui, du sanctuaire, rayonne sur toute la region ? Les deux 
legendes qui ont cours parmi les moiitagnards ofTrent a cha- 
cun de ces probleraes deux solutions diverses, egalement 
salisfaisantes pour les fideles a qui elles s’adressent. Mais 
nous, qui vivons dans une autre almospbere spirituelle, nous 
ne saurions nous contenter ni de Tune ni de I’aulre de ces « ex- 
plications » traditionnelles. N^’esl-il pas possible d’en conce- 
voir une troisieme, qui rendrait comple des memes fails 
sans faire inlervenir d’autres forces que celles qui, suivant 
I’opinion courante de noire temps, sont seules a 1 (Kuvre 
dans rhistoire? C’est ce que nous allons tenter successivement 
pour les trois problbraes que nous avons enoncbs. 

On a vu que I’organisation du culte de saint Besse contre- 
dil on ignore les divisions regulieres de I’Eglise, puisqu’elle 
chevauche sur deux dioceses. Parmi les cinq communes qui 
ont droit a la fete, il y en a une qui jouit d’line sorte de pri- 
inautb qu’elle aspire a convertir en une domination exclusive , 
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lesqualre autres soiit dans une situation subordonnee ou 
pr6caire : c’est le cas, tout particulibrement, de Cogne, 
dont la participation a la fete est considdree comme une 
intrusion par les Campigliais et parail en effet un paradoxe. 
On est tente de s’expliquer cette organisation singuliere en 
supposant que saint Besse a jadis le patron d’une commu- 
nautd, etablie non loin de son sanctuaire, qui se serait ensuite 
segment6e en plusieurs fractions; celles-ci, devenues indd- 
pendantes, continueraient a parliciper au culte de leur 
ancien protecteur, avec des differences de rang correspon- 
dant a leur eloignement plus ou moins grand du centre du 
culte. Cette hypothbse se v6rifieen ce qui concerne Valprato, 
Ronco et Ingria ; car nous savons positivement que la paroisse 
de Campiglia a donne naissance, par une s6rie de d^mem- 
brements successifs,aux trois autres paroisses du val Soana *, 
a mesure que la population de la valine prenait un carac- 
tfere moins exclusivement pastoral et que le centre de sa 
vie economique tendait a se rapprocher de la plaine. Mais 
comment admettre un rapport de filiation ou de commune 
origine entre la population de Cogne et celle de Campiglia, 
alors que nous les voyons s6par6es I’une de I’aulre par une 
6paisse muraille de montagnes et par une frontiere morale 
plus redoutable encore ? 

Mais, comme les geographes le savent bien, c’est une 
erreur grossiere de s’imaginer que les montagnes sonl tou- 
jours el partout des barribres entre les peoples, fades pour 
diviser et non pour unir, tandis que les vallees seraient neces- 
sairement les voies de communication les plus faciles et les 
plus anciennes. En aval de Cogne, la vallbe se resserre et 
devient une gorge etroile aux parois escarpbes : au temps 
oil un chemin n’avait pas encore etb frayb a leavers ce dbfilb, 
ou bien ou il elait lombb en mines, il etait infiniment plus 
malaise de pbnbtrer dans le bassin de Cogne en montant 

1) La paroisse de Ronco s’esl detacl ee de cede de Campiglia en 1280, celle 
de Valprato en 1609; ingria n'a Ste separe de Ronco qu’en 1750. Voir F. Fa- 
rina, Valle Soana, p. 25, p. 40, p. 49. 
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directement de la \allee d’Aosle qu’en traversant les cois 
venant du val Soana. C’est bieu ce chemin qu’auraient suivi 
les premiers habitants de Cogne, s’il faut en croire une tra- 
dition encore tres vivante et unanimement acceptee dans le 
pays : tons sont d’accord pour aflirmer que leurs peres ont 
d6bouch6 dans la vallee par en haul, venant du Caiiavais. 
Pendant longtemps, dit-on, les bergers de Cainpiglia se 
bornaient a mener paitre leurs betes pendant I’ete de I’aulre 
c6te de la moritagne, dans les riches patures de Chavanis. 
Mais, un jour, s’6tant decides a y hiverner, ils fonderent le 
village de Cogne sur le terre-plein du Cret, situe a plusieurs 
kilometres en amont de son emplacement acluel et, par 
suite, beaucoup plus prochc de saint Besse. Ce n’esl qu’apres 
bien des anin^es que le petite colonie campigliaise emigra 
dans les pr6s Saint-Ours oh s’eleve aujourd’hui le « chef- 
lieu » de la vallde. Mais il faliut longtemps au nouvel essaim 
pour se detacher complelement de la ruche-mere et pour 
vivre d’une vie aulonome. Cogne ne fut d’abord qu’une 
« fraction » de commune, un simple hameau, sans eglise et 
sans cimetiere : les vivants, pour prier, allaienl sur les 
hauteurs d’oh ils pouvaient entendre le son des cloches 
aim6es et les morts, pour leur long sommeil, retournaient 
a la terre consacr^e ou ils avaient laissb leurs ancetres. Des 
liens plus mat^riels continuaient a rallacher les Cogniens a 
leur loinlaine origine t toutes leurs relations economiques 
6taient avec le Canavais; ne montre-t-on pas encore, parait- 
il, a Cuorgne, petite bourgade piemonlaise, le « marchd de 
Cogne », c’est-a-dire la place ou les gens de Cogne veuaient 
vendre leurs froraages? Nous avons tout lieu de considerer 
celte tradition comme Texpression legendaire de faits hislo- 
riques; car elle est confirmee par plusieurs indices qui 
paraissent probants* et c’est un fait certain qu’au point de 

i) En particulier, les traces, qui subsistent encore, de deux routes payees 
conduisant de Cogne a Pont ; elles ont etc, dit-on, partiellement detruites 
par I'accroissement des neves et glaciers, survenu depuis le inoyen age; voir 
Casalis, Dizionario, III, p. (s. Cainpi'jlia) et V, p. 3j0 sq. (s. Cojne) el 

12 
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vue du type physique, des coutumes et du costume, les 
habitants de Cogne torment, dans la population valdotaine, 
un Hot completement isol6‘. 

Mais, a mesure qiie le temps s’ecoulait, la fronliere des 
groupements luimaius tendait a se deplacer et a venirse 
confondce avec la limite de parfage des eaux. Quatid les voies 
de communication furent frayees ou r^tablies le long de la 
vallbe, la vie econoinique et religieuse de Cogne s’orienfa de 
plus en plus dans le meme sens que I'eau de sa riviere. Une 
population iiouvelle, loute savoyarde, atlir^e par les beaux 
paturages et les mines de fer, vint se fondre avec les anciens 
habitants venus du val Soana. Tandis que Campiglia subis- 
sait de plus en plus I’influence du Piemonl et blait enlraine 
dans rorbite d’lvree, Cogne devenait une dbpendance directe 
de r6v6ch6 d’Aoste'; si bien qu’il ne resta bienlot plus rien 
des attaches, morales ou temporelles, qui avaienl longtemps 
relie les anciens emigrants a leur premibre patrie. Pourtant 
un lien subsislait, un seul, que rien jusqu'ici n’a pu rornpre, 
ni la longueur et la difficulle du voyage, ni I’altirance de 
nouveaux sanctuaires plus eclatants et plus faciles d’accbs, 
ni mbme I’liostilite des Campigliais traitant comme des 
inlrus leurs parents d’oulre-nionts : ce lien, tendu mais non 
brisb, c’est le lien religieux, c’est la lidelite des Cogniens a 
leur ancien patron. 

II a falluasaint Besse un singulier pouvoir d’attraction etde 
cohesion pour tenir en bchec les forces dispersives qui ten- 
daienl a desagreger la petite sociblb de ses adorateurs. Quelle 
est done la vraie nature de ce foyer d’une devotion si intense 
et si persislanle? 


I’abbe Vescoz. Notices topograijhiques et historiques sur la valliie de Cogne 
(Florence, 1873). .Au xni' siec e, les eveques d'lvree possedaient encore des 
terres dans la vallee de Cogr.e; G>boUo, op. cil., p. 79 sqq. 

1) L’opiniori ici exposee coiicorde avec cede du Docteur Giacosa et des eru- 
dits d'Aoste que j’ai pu consulter; lous sent d’acoord pour afflrmer que la 
tradition locale repose sur un fondetnent historique. 

2) Gf. supm, p. 139, n* !• 
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Nous avous vu que les l^gendes, populaire ou demi-savanie, 
de saiat Besse out pour principal objet de rendre compte de 
la verlu mystdrieuse attribute au Mont : elles cherchent 
loules deux, sous des symboles differents, a faire pdnclrer 
d’une fagon plus ou moins inlime la saintete d’un homme di- 
vin au coeur de la pierre brule. La vdrilable base du cuUe, 
meme de nos jours, c’estla croyance dans le caractere sacre 
du rocher, aulour duquel tout le cuUe gravile. N’est-il pas 
vraisemblable que, dans des temps trbs anciens, celte 
croyan-ce fondamentale n’6tait pas encore cach^e sous les 
couches de representations qui sont venues successivement 
la recouvrir et qu’elle aftleurait alors directement a la con- 
science des fideles? II est certain que les anciens habitants 
d’une grande partie de I’Europe ont pratique le culte des 
rochers‘; il est probable qu’ils le prafiquaient, comme le 
font encore tant de peuplades primitives, en toule bonne 
conscience, sans dprouver le besoin de se juslifier a leurs 
propres yeux, sans chercher a toute force a faire decouler la 
puissance du rocher vdn6re de la perfection ideale d’un 
homme saint. II serait aise d’apportera I’appui de cetfe sup- 
position une foule d’exemples emprunles aux socields infe- 
rieures'. Mais a quoi bon aller chercher aux antipodes ce 
que nous pouvons avoir sous la main sans quitter le sol de 
la France? En 1877, dans la profonde vall6e pyreneenne du 
Larboust, .MM. Piette et Sacaze ont pu observer, presque 

1) Voir Dechelette, Maiuel d'archeologie prihhtorique, t. I, p. 379 sc(., 
p. 439 sq. — Bien entendu, nous ne songeons pas a affirooerque ies anciens Val- 
soaniens ne pratiqnaient quece culle-la. II est probable que, comme CPS mon- 
tagnards du Gevaudan dont nous parle Gregoire de Tours (P. L.. LXXI, col. 
831), ils connaissaienl aussi le culte des lacs • les bords du lac .Miserin sont encore 
chaque annee le tbeatre d’une grande fete, dediee a Notre-Dame des Neises et 
freqnentee par les gens des vallees de Chainporoher, deCogne et de !a Soma, 

2) On trouvera des faits parliculierement instructifs dans Alb. C. Kruijt, 
Het animisme in den indischen Archipel (La tfaye, 1906), p. 205 sqq. la pierre 
est le siege d'une force spirituelle impersonnelle »] el les PP. Abinal el de la 
Vaissiere, Vingt ans d MaJapascur (Paris, H8j), p. 256 s|q. [« une puissance, 
donee d'une action physique et morale aussi bien sur rhorn'iie que sur les aulres 
creatures,... (est) incluse dans la pierre. »j 
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intact, ce culte des pierces, centre lequel plusieurs conciles 
ont fulmine du v' au vii® siJscle; ces auteurs ont entendu 
d’ « honnetes vieiilards » exprimer avec emotion leur 
« grande foi » dans les pierces sacrees, que les gens de la 
vallee allaient « toucher » avec veneration pour en obtenir 
la fertilile des champs etla fecondite des couples humains. 
Ici, les rochers sont encore I’objet immedial et avou6 de la 
devotion; ou, si on eprouve le besoin de se repr6senler 
concreteinent leur puissance, e’est sous la forme de genies 
sp6ciaux, « moilie anges, moitid serpents, qui habilent les 
pierces sacrees ». Selon MM. Pietle et Sacaze, les pretres de 
la valine du Larboust, comme le prescrivait deja le concile 
de iNantes de 668, combattaient avec rigueurce paganisme 
persistant; ils faisaient detruire secrblement les pierces 
sacrees et ea dispersaient au loin les moindres fragments, au 
risque de provoquer des emeutes parmi leurs paroissiens, 
scandalises d’un tel sacrilege*. En general, et surlout dans 
la region des Alpes, I’Eglise a adopte, a regard des venera- 
tor es lapidum, une altitude moins rigoureuse : elle n’a pas 
rase les roches saintes. elle les a simplement surmontees 
d’une Croix, flanqueesd’une pelitechapelleet assocides d’une 
maniere ou de I’autre a la croyance el au culte chr6liensh 
Si nous pouvions comparer a loisir le culte de saint Besse 
avec celui des nombreuxautres saints et saintes de la region, 
qui sont adords et feids dans le voisinage immddial d’un ro- 
cher, nous constaterions, d’une part, une dtonnante fixite 
dans la pratique rituelle, ainsi que dans les representations 
dldmentaires qn’elle implique, et, d’aulre part, une diversitd 
presque intinie dans les Idgendes, qui sont censdes expliquer 


1) Eil,juar,i PioUe et Julien Sacaze, La montaijne de I’Espiaup, in Bulletins 
de la Socield d’ Aruhropologie, 2's., t. XII (1877), p. 237 sqq. 

2) Cf. balomoii Reinach, Les monuments de pievre brute dans le langage et 
les croyances populaires, in Jteuue Archeotogique, 3e s-, t. XXI (1893), p. 333 
sqq., 337 sqq. M. Reinach a soin d’avertir, p. 193, que ces croyances s’appli- 
quent, non pas exclusivement aux monuments faits de main d'hotnme, mais 
aux pierres sacrees en general. 
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I’existence du culte el definir I’etre saint a qui il s’adresse. 
Aulant de sanctuaires, aulant de jusliricalioiis differenles 
d’une devotion partout et toujours semblable a elle-meme. 
Ici, I’on utilise les themes, qui nous sonl familiers, de la 
chute morlelle ou de la sepulture; mais, ailleurs, un saint 
evfique, Irouvant closes les porles d’lvree, s est eudormi 
surce rocher, qui garde encore I’empreinte de son corps . 
Cette pierre-ci est sacree, parce que le Thebeen Valerien en 
a fait son oratoire et y a imprime la marque de ses genoux 
et celle-la, parce quele Thebeen Solulor y asubi le marlyre 
et I’a arrosee de son sang*. Si deux rochers sont les buls de 
pblerinage les plus frequentes du Pidmont, c est parce que, 
dans I’un, saint Eusfebe a cache jadis sa miraculeuse Madone 
noire* et que, dans I’aulre, une devote du pays, au d6buldu 
xvm® siecle, a creuse une petite niche ou elle a placb une 
statue de la sainte Vierge\.. Mais comment admettre que 
des « causes » aussi particulieres et contingentes aient pu 
donner naissance a un effel si general et si constant? Com- 
ment voir dans ces « explications » autre chose que des tra- 
ductions, superficielles el variables, de 1 ancienne croyance 
fondamentale, qui voyait dans certaines roches le sifege et 
le foyer d’une force divine*? 


1) It s’aeit de saint Gaudencp, premier evique de Novare. Une eglise a 
construite en ce lieu vers 1720. Voir le P. Savio. op. cit.. p. 247 el C. Patrucco, 
Ivrea da Carlo Emmanuele I a Carlo EmmanuelleUl, in Bibl.Soc. star, subalp., 
t. VII, ,p, 283. — Voir dans VArc.hivio per lo studio deilf- tradizioni popol irt, 
a part’ir du t. XIII (1894), p. 65 sqq., I’mlerminable serie des Impronte mera- 
vigiiose in Italia el cf. Paul Sebillol, Le folk-lore de France, t. 1, ch. iv et v, 
en particulier, p. 320 sq., p- 359 sqq., p. 402 sqq. 

2) Baldesano, op. cit., p. 130. 

3) J. Bernard de Montmelian, op. cit., I, P- 238 sq. 

4) Voir, sur le celebre sanctuaire d Oropa, Casalis, Didonario..., 1. It, 
p. 312 {s. Biella). 

5) Le sanctuaire de Nolre-Dame de Guerison, au dessus de Courmayeur, 
s’appelle encore dans le pays La Croix du Bertkr; berrier, en patois valdi- 
tain, veul dire : rocher. Voir I'instruclive brochure Le sanctuaire de ^otre- 
Dame de Guerison d Courmayeur (.Aoste, 3' ed., 1909). 

6) Si le culte des pierres sacrees a donne naissance a un certain nom re e 
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Peut-etre quelques-uns nous reprocheront-ils, non cette 
conclusion, qui leur paraitra trop 6viclente, mais les voies 
detournees que nous avons suivies pour y parvenir. Puisque 
I’histoire est muette sur saint Besse, puisque les l^gendes, 
pauvres, recentes et contradictoires, n’ont aucune valeur 
documentaire, puisqu’enfiu la seule donn6e certaine que 
nous poss6dions sur saint Besse, c’est son nom, pourquoi 
n’avoir pas demand^, d’emhlee, a ce nom de nous r6v61er 
I’idenlite veritable du pr6teiidu martyr th^been ?Cerles, cette 
m^lhode eiit 6t6 plus directed plus rapide; mais aurait-elle 
^le tres sure?Tant de belles constructions, fondees sur des 
ressemblances de noms, se sont lamenlablement 6croulees, 
tantde « legendes erudites » sontallees rejoindre lesl6gendes 
populaires qu'elles devaient remplacer, qii’il faut etre bien 
audacieux pour fonder une Iheorie religieuse sur I’^tymo- 
logied’un nom divin- . Pourtant, au terme de ce travail, nous 
ne voudrions pas pousssr la prudence jusqu’a duder I’enigme 
du nom de Besse, alors que ce nom myst^rieux est un ele- 
ment essentiel du ciilte dont nous essayons de rendre compte. 
-Mais qu’il soit bien entendu, des I’abord, que notre hypo- 
these 6tymologique n’ajoule rien a la force de nos autres 
conclusions, auxquelles elle emprunte, au contraire, la 
valeur qu’elle peut avoir. 

Le nom de Besse’ se rencontre assez fr6quemraent soit 
comme nom de famille, soit comme nom de lieu dans le 
centre etle midide la France, en Suisse et en Italie. Mais, 
comme prenom, il est tout a fait inusite. Dans I’antiquit^, 


Thf-beens locaux, il a pu contribuer aussi, dans une certaine mesure, a la nais- 
sance du ciille des martyrs a<!tauniens eux-memes. Notre-Dame du Scex ou du 
Koclier est encore honoree aujourd'hui a Saint-Maurice d’lin cuite tres popu- 
laire. Voir J. Bern.ird de Montmelian, np. cit., t. I, p. 126 sq. Le sanctuaire 
est situe a 100 metres au-dess' s de la ville, au haul d’une corniche rocheuse 
et pres d’une source d'eau vive ; cf. Dictionnairc geO'/niphique delaSuisse, s. Sex. 

1) Voir lesjustes i einarques du P Delebaye, op. ci7., ch. VI, surtout p. 19 isqq. 

2) Certains lettres d'Aoste ecrivent : saint Bes. Quelques Cogniens m’ont 
dit qu’ « en frangais, 11 faut prononcer Bisse «. Le nom valsoanien est Bess, 
le nom italien Btsso. 
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on ne le trouve qu’un tout petit nombre de fois dans des ins- 
criptions de provenance illyrienne'. Au moyen age, il parait 
que Bessus se rencontre comme diminulif de Bertericus’. 
Mais ce qui est sur, c’est qu’en dehors du diocese d’lvr6e, 
Besse n’exisle pas comme nom de baplfime chretien et qu’a 
I’int^rienr meine du diocese, les gens de Campiglia soiit i 
pen prbs les seuls a prendre le nom de leur patron. Encore, 
comme nous I’avons vu, une sorte de pudeur leur fait-elle 
adopter un autre nom, quand ils quitlent leur pays natal 
Pour expliquer ce nom un pen suspect, quelqnes historiens 
out suppose que le veritable saint Besse etait originaire soit 
du peuple thrace des Besses*, soit plutot du district pi^mon- 
tais, qu’on appelle encore la Bessa *; rhisloire n’aurait gard6 
aucun souvenir de ce personnage, si ce n est la designation 
ethnique sous laquelle il 6tait connu.Une semblable hypothese 
n’a rien d’absurde ; mais elle est entibrement arbitraire et il 
parait bien difficile d’admeltre qu’un nom bizarre el imper- 
sonnel, sans attaches avec le pays ou s’est developpe le culle, 
ait pu, en I’absence de toule tradition hislorique, servir de 
noyau a plusicurs legend es et de vocable a une devotion locale, 


t) C. I. L., lit, s. 8312; cf. W. Schulze, ^ur lainnischer Eigen- 

namen, in Abh d. k. Gcs. </. Wixs. z. G‘ittingt>n, Ph.-hi\t. kl., N. F., V, 5 (Ber- 
lin, 1904), p. 39, n. 6. — Quant au celebre dieu egyptii-n 8es ou Besas, rien, 
rjUB je sache, ne permel de supposer que son culle ou son nom aient penelie 
dans la region qui nous inleresse. 

2) Giulini, in Savio, op. cit., p 183. 

3) Voir ci-dessus, p. 133. 

4) Voir I’artiole Bessoi dans Hauly-Wissowa. Leur conversion au christia- 
nisme eut lieu vers la fin du vi' siecle. 

5) Ce territoire, compels dans le diocese de Verceil, se trouvait sur les con- 
fins de celui d'lvrec, nous dit le P. Savio, op. cit., p. 183. Il exislait dans 
cetle region un monastere, dit dell i Bessa, auquei fait allusion G. Barelli, in 
Bibl. Soc. stor. subalp., IX, p 271, Peul-Otre faut-il rattacher a ces fails 
i’affirmation tout a fait isolee de Ferrari, suivant laquelle « s. Besse. ayant 
renonce a ses armes, aurail mene pendant quelque temps une vie d ermite 
dans la region qui separe Verceil d'lvree »; cite in Acta SS., sept., t. VI, 
p. 917. La similitude des noms aurail fait afribuer a saint Besse un role dans 
la fondation du monastere de la Besse. Mais je n ai pu recueillir sur ce point 
aucune autre information. 
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trfes fervente et tr^s tenace. Essayonsune autre m^lhode, qui 
ne nous obligera pas a supposer graluitement derribre ce 
nom, qui n’est pas un nom, un personnage sans personnalild 
hislorique. Puisque lout, dans lal6gende et dans la pratique ri- 
tuelle, nous rainenc vers le Mont de saint Besse, foyer de la devo- 
tion locale. point de depart duculte d’Ozegnael d’lvr^e, voyons 
si le nom de Besse ne pourrail pas designer quelque attribut 
de la grande roche sacr6e qui se dresse an milieu de I’alpe*. 

Le nom Munt della bescha se rencontre fr^quemment dans 
le canton des Orisons pour designer les hauls palurages de 
moulons ou les pointesqui les dominenl^ Bescha est le plu- 
riel du nom masculin que lapliipart des romanistes 
raltachent au latin bestia : dans le langage des pasleurs de 
la monlagne, le terme general a pris une signification res- 
treinle et d^signe les beles par excellence, c’est-a-dire le 
betail et en particnlier les moulons 3. Dans le parler valsoa- 
nien, en vertu des rfegles de la phon^tique locale, le terme 
correspondant au romancbe besch aurailla forme boss. Mais 


1) Le nom de Besse revient assez souvent dans la toponymie suisse ; to 
Be>su, sommel du val d’Anniviers ; Vierrebcsse, Cretabease, etc. D’apres Jaocard, 
Essai de toponymie, oririine des noms de lieux... de la Suisse romande (Lau- 
sanne, 1906), p. 3i, p. 548, ce mot, venu du bas-lat. bissus el sij;nifiant 
double, j lime I lu, fuurchu, de.sijjne toujours une monlagne a deux poinles, ou 
un bioe compose de, deux pierces accolees, etc. Comme, a ma connaissance du 
moms, Ic muni de saint Besse ne comporle aucune dualite, celte epilhete n’a 
pu convenir a notre rocher. — J’ai ete tenle de rattacher le nom de Besse a 
becea, qui se rencontre couraminent (a cole de becco) dans la toponymie de celte 
region pour liesipner une pointe rocheuse en forme de bee. Celle etymologie 
conviendrait fort bien pour le sens, etant donnee la forme du Mont; mais elle 
parail excliie par les conditions de la plionetique valsoanienne, Becca devait, 
soil rosier intact, soil donner une forme bei-l, mais non bess. (Je dois ces 
donnees a I obligeance de M. Farina etde M. B. Terracini, un linguiste ita- 
lien, qui s’occiipe specialemenl des patois de la monlagne piemontaise). 

2) Did ionnairc ‘iiOiifraphiiiue de la Smsse N'euchatel, 1932), s. Bescha. 

Le diuiblef allem'ind esl Srhafberg. Sous ce nom, et sous ceux de Schafhorn, 
Schafstocl., S'diufiliarm.eAc , le metne Dictionnaire donne une longue serie de 
sominets rocueux, dominant lies paturages amoutons. 

3i \oir Pdlliopni, Dizinitan riels itdionis roinauntschs d'Entjiarlin (Samedan, 
1,S95), s. V, besch et cf. Cine'do et Asoli, in Arch, (jlottot. ital., t. Ill, p, 339; 
G. Pans, i:i lioni'inia, 1.'^, 4S6; Korting, Laleinisch-romamsch«s Worterbuch 
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nous n’en sommes pas reduits a faire infervenir pour les 
besoins de noire cause unnom imaginaire. Si, dans le parler 
actuel de la vallde, bess n’existe plus au sens propre de bite, de 
mouton ' , il est encore employe dans une acception figur^e ; 
c’est un sobriquet que Ton applique aux personnes faibles 
d’esprit*. L’dtrange similitude de cetle ddsignation peu flat- 
teuse et du nom de leur patron esl sans doute pour quelque 
chose dans la hdte que metlentase ddbapliser les Campi- 
gliais appelds Besse, quand ils descendent dans la plaine. 
Mais peut-etre y a-t-il la plus qu’une coincidence fd- 
cheuse. 

La ddsignation deil/on^-dm%«mont ou rocherdu mouton » , 
convenail parfaitemenl a une eminence, qui est siluee en pleiti 
palurage alpestre etque la legende nous reprdsenle loujours 
environnde de brebis. Puis, quand le mol bess, pour des 
raisons inconnues, a cesse d’etre employ’d par les gens de la 
vallde dans le sens de mouton', ilest devenu un nom propre, 
libre de loute attache grossibre,el il a pu servir de noyau a 
deux ou trois personnalilds mylhiques diffdrentes. Le saint 
« rocher du mouton » est devenu d’abord un berger de mou- 
tons exemplaire, puis un missionnaire, prdcipile du haul du 
Mont pour n’avoir pas voulu manger d une brebis volee, 
enfin un dveque d’lvrde. Seule cetle dernibre Idgende, qui 
s’eslformde dans Talmosphere de la ville el qui se rdduit, 
pour nous, a deux mots et a une date, a perdu lout souvenir de 

(2* ed,, 1901) et Meyer-Liibke, Roinanisches Elymologtsdies W6i-terburji 
(1911), s. V. besUa et bestius. Les formes biscia, bessa, bisse, se rencontrent 
ea italien et en vieux fran^ais avec le sens de ; serpent. 

1) M. Farina m’apprend qu’en valsoanien, mouton se dit : bigio et brebis . 
feia. BesUa existe, avec le sens general de bSte. 

2) Cf. (ital.) biscio, besso. 

3) Cette formation serait tout a fait normale dans la toponymie de la region. 
M. Terracini me signale notamment : Pera-6aval (pres d’Usseglio) ; Honte-Bo 
(val Sesia) et, en plusieurs lieux, Pi'in-Ze (plan des brebis ou de la brebis). 

4) Quant a bess, imbecile, la saintete du Mont excluait un rapprochement 
entre deux noms apparlenaut a des spheres mentales aussi profondement 
separees. 
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]a signification primitive du nom, qui d^signait la pierre 
sacrde, chere aux bergers de moutons*. 

Je dois dire que celte demonstration, consid^r^e isole- 
ment, n'a pas paru convaincante dii tout an linguiste 
clairvoyant, qui a bien voulu I’examiner. M. Meillet admet 
que le latin best'io a pu donner un mot valsoanien signifiant 
moiiton\vt\&\‘s, ajoute-t-il, « possibility phonelique n’est pas 
preuve ». On ne saurait mieux dire et, si je ne connaissais le 
nom de Hesse que par les lextes litleraires, je me garderais 
bien d’en essaver I’elymologie. Mais I’elude des legendes et 
de la diffusion du culle et surtoutrobservalioii de la pratique 
religieuse locale reslreignent singulierement le champ des 
hypollifeses possibles et ajoutent peut-SIre quelque valeur 
probante a une simple « possibility phonelique ». Venant 
s’appuyer sur un ensemble de fails non linguistiques, mais 
religieux. I’etyraologie proposye parailra-t-elle moins hasar- 
deuse aux bons juges comme M. Meillet ? 

Mais, quand ineme celte hypolhyse et toute autre du 
mSme genre seraient inadmissibles ou indymontrables, quand 
myme il nous faudrai.t considyrer ce nom singulier comme 
celui d’un saint enlierement indetermine, qui aurait servi a 
chrislianiser le culte local d’une pierre sacpye, nos conclu- 
sions n’en subsisleraient pas moins. Le saint rocher, apres 
avoir ety longtemps adory pour lui-meme, s’est vu ensuite 
adorer parce qn'il pnrtait I’empreinte d’un berger inodble 
ou parce qu’il avait abrite la depouille d’uii martyr chryiien. 
Mais h travers les siecles, c’est loujours, an fond, la saintety 
mSme de la roche, figuree de maniferes diverses, qui a alliry 
vers Cette hauteur la foule pieuse des pelerins. D’ou prove- 
nait done la saintety diffuse du Mont? 

Il n'est pas croyable que les dimensions de ce bloc de 

1) M. B. Terracini, a qui j’ai expose cette hypothese, estime qu’elle ne sou- 
leve pas de difticuites d’ordre phonelique et qu'elle est plausible. « Bestia, 
ajoute-t-il, dans le val Soana comme dans les autres vallees, parait etre vrai- 
ment un nouveau-venu ; le mot est aussi pieraontais. B/r/io me semble 6tre une 
forme issue de I'argot, qui est, ou etait, fort en usage dans la vallee. » 
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pierre, la singularile relative de sa situation ou de sa forme 
suffisent a expliquer une devotion aussi tenace el aussi riche 
de signification morale. U faut chercher ailleurs et dans la 
voie qui nous a permis dhja de rendre compte des change- 
menls qu’ont subis — et que subissent encore — I’organi- 
sation de la fete et le contenu de la legende. S’il esl vrai que 
les dldments contingents et variables du culte local de saint 
Besse soot en relation directeavec la nature eties tendances 
des divers groupemenls de fideles, s’ils sont ddtermin^s en 
derniere analyse par la structure et la composition chan- 
geantes du milieu social, force nous est d’admeltre que 
1 ^Ihment le plus profond et le plus essentiel de ce culte, 
celui qui est resle jusqu’ici immuable a travers les vicissi- 
tudes de I’hisloire, trouve, lui aussi, sa raison dans quelque 
condition de Texistence collective, fondamenlale et perma- 
nente comme cet 6l6ment mgme. Cette condition necessaire, 
c’est celle qui a permis a lapelile tribu de saint Besse de per- 
sister jusqu’a nous et de maintenir son originalilh en depit de 
la nature contraire, en depit des forces puissanles qui len- 
daient a la dissoudre : c’esl la foique ce peuple obscur de mon- 
tagnards avail en Iui-m6me etdans son ideal, c’est sa volont6 
de durer et de surmonter les defaillances passageres ou 
rhostilith des hommes et des choses'. Le principe divin, 
que la devotion entretient et utilise, a bien 6tede tout temps, 
comme les Ibgendes Texpriraent a leur maniere, non point 
inherent, mais exterieur et sup^rieur a la roche inerte, qu’il 
anime en s’y incorporant. Si les hommes d’aiijourd’hui, 
malgrb lous les obstacles, s’obslinent avenir se relremper 
else fortifier aupres du Mont, c’est que leurs peres, pendant 
des generations, y ont mis le raeilleur d’eux-memes et logd 
leurs conceptions successives de la perfection humaine ; 
c’est que dbja leurs loinlains ancetres avaient fait de cette 
roche eternelle, qui survit ii loutes les tempetes el que la 
neige ne recouvre jamais toule, I’embleme et le foyer de 


1) Voir ci-dessas p. 119 sq. 
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leur existence collective. Ils ne se trompaient done pas, les 
gens de Cogne, qni, dans les I6nebres de I’hiver, ont vu 
rayonner un jour tout prbs du Mont une fleur eclalante, qui 
illuminait la brume 6paisse et qui faisait fondre la neige 
alenlour. Mais ils ignoraient que cetle fleur merveilleuse 
avail jailli du plus profond de Tame de leurs ancStres. C’est 
leur pensee la plus haute, leur plus vive esp6rance qui avail 
pris racine au (lane de la roche, dress^e parmi les paturages 
nourriciers; c’est elle qui. de la-haut, continue d^6clairer et 
de rechaufTer les coeurs glaces par la souffrance, ou I’an- 
goisse, ou I’ennui de la peine quolidienne. 

Hommes de la ville, ne triomphons pas trop de la dispari- 
tion proebaine de ces ^ superstitions grossieres ». Pendant 
des siecles, saint Besse a appris a ses fideles a s’elever, ne fdt- 
ce que pour quelques instants, au-dessus de I’horizon borne 
de leur vie journaliere, — a charger avec joie sur leurs 
6paules le fardeau pesant de I’id^al, — a garder enfin, m6me 
aux heures de d^lresse, « la foi et la confiance » qui sonl plus 
fortes que le mal. En leur communiquant de menues par- 
celles de sa substance, — les pelites pierres 6manees, 
chaque ann^e, de la roche immense, — il leur afaitcom- 
prendre, dans le langage concret qu’ils pouvaient seul sai- 
sir, que chacun d’eux tient sa force et son courage d’un 6tre 
sup6rieur, qui englobe tons les individus presents et a venir 
el qui est intinimenl plus vasle et plus durable qu’eux tous. 
Quand la roche sainte sera redevenue une roche vulgaire, 
loute nue et toule mat^rielle, qui sera la pour rappeler aux 
gens de la valine ces v6rit6s, aussi solides que la pierre dont 
est fait le Mont de saint Besse? 


Conclusion 


Peut-fitre 6lait-il superflu de s’^tendre si longuement sur 
des histoires de villageois el sur un petit saint, cach6 dans 
un recoin des Alpes. Mais les saints les moins celebres sont 
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parfois les plus instructifs. Et,s’il est vrai que k vie religieuse 
d’un people manifeste ses tendances les plus profondes, le 
cuUe de saint Besse a du moins cet inleret de nous faire 
perktrer dans la conscience, si lointaine et si fermee, des 
gens de la monlagne. En outre, saint Besse, quelque limits 
que soit son domaine, n’est pas confine dans une ou deux 
vallees aspeslres : on le retrouve transplants dans la mStro- 
pole d’un vaste diocese, a IvrSe, oil il est honorS, depuis 
plusieurs sifecles, d’un culte tres populaire. Or, de I’aveu de 
tons les critiques averlis, la personnalitS de ce saint ivrSen 
est un myslere, qu’on a essaye vainement d’Slucider en 
fouillant les archives episcopales ou en compulsant des textes 
lardifs et contradictoires. Avons-nous Sle plus heureux en 
prenant pour centre de perspective, non pas la somptueuse 
cathSdrale de la ville, mais I’humble chapelle du Mont Fau- 
tenio? Si celte tentative a abouti, ne fbt-ce que partielle- 
ment, il faut en conclure que I’hagiographe, loules les fois 
que les circonslances s’y prSleront, ferabien de ne pas nSgli- 
ger ces prScieux instruments de recherche que sont une 
paire de bons souliers et un b^ton ferrS. 

En outre, le culte local de saint Besse nous permeld’etu- 
dier dans des conditions particulibrement favorables la for- 
mation d’une kgende religieuse. Presque lout le monde est 
d’ accord aujourd’hui pour voir dans « La Vie des Saints » le 
produif de deux forces distinctes, la spontaneite inventive du 
peuple et I’activite r6tlechie des redacteurs. Les critiques, 
qui Iravaillent a retrouver sous le fatras des legendes la v6rit6 
de I’histoire el qui sont surloul prfioccupes d’6purer de 
tous les 6kments advenlices la croyance des fideles, sont en 
g^ndral tres sevferes pour la Idgende populaire et pour les 
dfcrivains qui s’en font les echos. Meme dans le livre si mesurd 
et si nuancd du P. Delehaye, I’imaginalion collective est bien 
« la folle du logis », qui n’intervient que pour brouillerles 
dates, confondre les noms, grossir et altdrer les 6 venements *. 


1) Le P. Delehaye, op. cit., p. 12 sqq. 
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Ces jagements meprisants sont fondes, s’il s’agit du 
« people » qu’une demi-culture a lire de I'^tat d’innocence 
mylhologique el qui s’esl mis a faire de i’histoire. Mais 
serail-il legitime d’apprecier « Timaginalion enfantine » en 
se fondant sur les compositions hisloriques plus ou moins 
fanfastiques des dleves de I’ecole primaire? De plus, comme 
I’auteur anonyme de la l^gende ne lient pas la plume, on est 
oblige le plus souvent d’imaginer le rdcit « populaire » 
d’aprbs la version lilteraire qu’en donne le r^dacleur, Mais 
a quels signes reconnailre que celui-ci, dans telle ou telle 
par! ie de son oeuvre, ne fait qu’ « enregistrer les trouvailles » 
du people et qu'ilest bien « I’^cho de lavoix populaire »‘? Le 
controle est g^neralement impossible, parce que le terme 
de comparaison fait defaut. Meme les traditions orales denos 
campagiies, quand elles sont en rapport 6troit avec le culte 
chretien, son! tellement impr6gn6es de representations 
d’origine ecciesiaslique qu’il est bien chimerique de les tenir 
pour n populaires ». Or il se trouve que par une bonne fortune 
assez rare, une partie des fideles de saint Besse a conserve 
k I’etat pur la tradition originale sur laquelle s’est exerce le 
travail des lettres. Dans ce cas privilegie, oil il nous est pos- 
sible de coufrouterle modele et la copie, laiegende populaire 
nous apparait, certes, comme indifTerente a la verite histo- 
rique et a la moraliie chretienne ; mais elle n’y pretend pas, 
parce qu’elle se meul sur un tout autre plan de pens6e; 
par centre, dans son domaine, elle est parfailement coh6- 
renle et parfailement adapt6e a son milieu. D’aulre part, 
nous voyons les re Jacteurs des diverses versions litteraires 
remanier et triturerla tradition orale afin de la faire entrer 
dans les cadres du sysleme chretien. Si la legende officielle 
de saint Besse attente au bon sens, a lalogique et a la verife 
des fails, la faute en est non au « peuple », mais a ses « cor- 
recleurs ». Assurement,il serait temeraire d’attribuer imme- 
diatement aux resultats de cette confrontation une portee 


i) Le P. Delehaye, ibid., p. 67 
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g^nerale ; mais i’epreuve que nous permet saint Besse devrait 
nous meltre en garde coolre la tentation de considerer les 
texles hagiographiques comme I’expression fidfele des 
croyances populaires sur lesquelles ils se fondent*. 

Enfin, il y a bien des chances pour que I’observalion d’un 
culte alpestre nous r^vele des formes tres anciennes de la 
vie religieuse. La montagne, on I’a dit bien souveiit, est un 
merveilleux conservatoire, a condition loutefois que le flol 
de la plaine ne I’ait pas encore submergee. Les Alpes Grees 
italiennes sent, a cet egard, une lerre benie; elles ferment 
une sorle de reserve, ou les bouquetins, disparus du reste 
des Alpes, se rencontrent par vastes Iroupeaux et oil foi- 
sonneut les plantes alpines les plus rares. Dans lespAlurages 
qui entourent le sanctuaire de saint Besse, I’edelweiss est a 
peu pres aussi commun que la pilquorette dans nos pres. Le 
sociologue n’est pas ici moins favoris6 que le zoologiste ou 
le botaniste. De merae que, dans les Alpes, la roche primi- 
tive Emerge parfois de I’amasdes stratifications plus r^centes 
qui la recouvrent ailleurs, de meme on y voit surgir, en 
quelques ilots, et pour peu de temps encore, la civilisation la 
plus ancienne de l Europe. Dans le fond des haules vallees, 
des croyances et des gestes rituels se perpeluent depuis plu- 
sieurs raillenaires, non point a I’etat de survivances ou de 
« superstitions », mais sous la forme d’une veritable religion, 
qui vit de sa vie propre et qui se produit au grand jour sous 
un voile chrdtien transparent. Le principal interet du 
cuite de saint Besse est, sans doute, qu’il nous otfre une 
image fragmentaire el un peu surchargde, mais encore nelte 
et tres vivante, de la religion prehislorique. 

Robert Hertz. 

1) Cf., dans le meme sens, A. van Gennep, La formation det legendes (Pans, 
1910), p. 128 sqq. 



APPENDICE 


Pendant que cet article elait a I’impression, j’ai pu, grace al’infali- 
gable obligeance de mon ami P.-A. Farinet, prendre eonnaissance du 
plus ancien texle lilteraire relatif a saint Besse, martyr thebeen. C’est 
M. Id chanoine Boggio, un erudit ivreen tres distingue, qui a bien 
voulu prendre la peine de copier pour moi les lepons du breviaire 
manuscrit de 1473, auxquelles il a ete fait allusion plus haut. Comme, 
a ma eonnaissance, ce document n’a jamais ete public et qu’il pourra 
servir au controle des conclusions formulees ci-dessus, je crois neces- 
saire de reproduire ici le texte transcrit par les soins de M. le chanoine 
Boggio, ainsi que les quelques lignes dont il Pa fait preceder. Je me 
bornerai a indiquer en nole quelques comparaisons avec les versions 
imprimees de la Idgende, qui manifestement derivent toutes du texle 
de ces lepons. 

« Nell’ archivio Capitolire d’lvrea, ecrit M. le chanoine Boggio, si 
conserva realmenle il breviario del 1473, accennato dal P. Savio. Ed 
in esso al 1“ Dicembre si fa I’uffizio di S. Bei^so, di cui si distribuisce la 
vita in nove assai lunghe lezioni, ripiene di aggettivi e di frasi piii o 
meno inulili per uno storico. Ne trascrivo percio solo le parti piii 
important! ». 

Bealus Bessus ex Thebeorum agininibus inclito marlirio 
coronalus, exemplo agni mitissimi inter lupos maluit occidi 
quam occidere, laniari quam repercutere... Nam de turbine 
fremeniium et hoslilium gladiorum slupendo miraculo libe- 
ratus et ad vallem Suanam perduclus, et ibi autra deserli 
inbabitans, et per mirabiles abstinentias... angelicam vilam 
ducens perslitit, proprii corporis hostiam ilerato Domino 
oblalurus. 

In ilia itaque solitudine martir Christi Bessus occultatus 
est, pane lacrimarum et aqua sapientie recreatus et usque ad 
monlem Di Oreb meusams. aelerni convivii marlirio promc- 
reute pervenit. Nam dum pastures quidam spiritu diabolico 
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insligati in partibus illis fartivain oviculam pro edulio mise- 
rabili preparassent et Bessum ibidem reperium ad esce fur- 
live gustum quo magis eorum facinus celarenl instanlius 
invilarent, isque obsisteret, scelus argueret et tam propha- 
num edulium exhorreret, veriti miseri homines et nefandi 
latrones et homicide ne forte ipsos detegeret, statim ut lupi 
rapaces in ipsum ferocius irruentes crudeliter macerant 
laniantnecare festinant ac demumde rupis prominentis scu- 
pulo proiicienles, propter sue innocentie et iusticie observan- 
tiam peremerunl'. Quod autemaplerisque diciliir* quod mor- 
tem evadens vallem predictam hie eques lassus et ferro sau- 
cialus ingreditur, ibique a cesareaais mililibus in spelunca’ 
gladio iugulalur, ad magnam Dei gioriam et sancti sui coro- 
nam, pie potest et probatuliter declarari, et dici quod sanctus 
hie saucialus sanguine ex precipiticollisione,Deinutu mililum 
paganorum, hunc et alios christianos ubique persequentium, 
iugulandura gladio fuerit reservatus; quia cum fidei marti- 
rum in passionibus subiecta inveniatur quelibet crealura, 
sola mala voluntale excepta, mors gladii, a malicia voluntatis 
immediate producta, in sancto islo et aliis martiribus pro 
Christo morientibus ultima fuit pena declarans quod solum 
voluntatis perversitas est creatori contraria. 

Verum quia dominus cuslodit omnia ossa sanctorum... 
quibusdam fidelibus de monte ferrato hominibus marfirii 
loco et martire revelato statim de honorando corpora digna- 
tusest inspirare*... Qui reperto corpora etindiciocelitussibi 


1) Version suivie par Ferrari; cf. supra, p. I i8, n. 2. 

2) Noter la distinction etablie entre la prenaiere tradition et la seconde, pre- 
sentee comme pieuse et probable el juslifiee par des raisons theologiques. — 
En somme, Baldesano a reproduil fidelement I'essentiel de ce texte. 

3) Ici, le rocher du haul duquel le saint a ete precipite et celui dans le creux 
duquel il a ete frappe du glaive (et, selon d’autres, enseveli) sont neltement 
separes; cf. supra, p. 148, n. 4 et p. 153. 

4) Noter qu’il n’esl fait ici aucune mention de la premiere sepulture du saint ; 
le cuUe monlagnard est completemeul ignore; I’invenlion du corps et I’origine 
du culle sont allcibues, sans indication chronologique, aux gens du Moalferrat 
el d'Ozegna. Cf. supra, p. 1.39, p. 148. 
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dalo ferenlibus illud cum exultatione et gaudio, dum ad 
villam nomine Eugeniam hospitandi causa nocteperveniunt, 
ac in domo hospitis abiecto sludiose corpore, illis et cunctis 
iam sopore depressis, soli hospili visio angelica oslendilur 
non tacenda. Nova enim luxilli oriri visaesl, dum lota domns 
resplendenlibus luminibus el mirandis fulgoribus ex circum- 
iacente divino lumine circa marlirem divinitus illuslratur et 
non minus odoris fragrantia el suavitale quam lucis irradia- 
tione perfunditur. Tanto viso miraculo hospile stupefacto el 
tanto pignore ac spirituali Ihesauro reperlo, cum tremore el 
reverentia occultalo, alioque in peregrinorum sacco pro 
vicario pia delusione imposilo callidoque argumento hospiles 
suos ne s. capianlur a comite ante lucem surgere et 
remeare ad propria resumpla sarcina inslanlius compellente, 
demum tantam visionem usque predicanle fama et devolione 
diffusa, ecclesia ibidem in eius honorem construilur, ubi 
sacrum corpus cum reverentia sepelitur. 

Audiens autem celebre nomen Bessi et famam sui patro- 
cinii apud Eugeniam divinis graciis declarari, illuslris Rex 
Italic Arduinus... corpus martiris una cum Episcopo ad civi- 
tatem regiam (Ypporeyam) decrevit aducere. Sed... statim 
ut pedes portanlium eius alveum atligerunt, sic sanctus hie 
mox ut delatus est ad pontem civilatis, stetit immobilis nec 
virlute hominum et multorum bovum penitus moveri potuit, 
nisi primo tocius cleri volo de celebrando supra corpus eius 
divino misterio, quo pacto Dei nutu facillime ad majorem 
ecclesiam est delatum et cum maximis solempniis et gaudiis 
tumulalum*. 

1) Toute cette relation a ete Qdyement suivie par Baldesano : ce qui semble 
confirmer 1 hypothese enoncee ci-dessus, p. 139, n. 2. Ce texte souleve done 
les mSmes critiques que celui de Baldesano (cf. supra, p. 141, p. 157); et la 
valeur documentaire n’en est pas plus grande. 



LE KA DES EGYPTIENS 

EST-IL UN ANCIEN TOTEM?' 


Le mot ka d6finit une conception qui joue un role Ires im- 
portant dans la vie religieusedesanciensEgyptiens. Lesdieux, 
les rois, ies simples humains, et memes des choses possedent 
un : d’une faQon trfes g6n6rale, il d^sigiie le principe de 
vie animee on inanimee. La traduction de ce mot est fort 
difficile car elle suppose une interpretation. Lepage-Renouf 
dans une 6tude exhaustive’ a mis en Inmifere les differents 
aspects du ka, lour a tour image, genhia, dieu protecteur, 
double spirituel ; mais il ne traduit point le mot. .Maspero a 
propos4 de rendre ka par double', parce que le ka du roi est 
souvent repr^sente, a c6t6 du Pharaon, eomme « une sorte 
d’ombre claire, analogue a un reflet, a une projection vivante 
et colorcede la figure humaine, un double, qui reproduisait 
dans ses moindres details I’image entibre de I’objet ou de 
I’individu auquel il apparlenait* ». Ce sens double a 6t6 long- 
temps admis sans discussion. Cependant Lefbbure prbfbrait 
traduire geme'\ parce que la racine LJ ko, determinbe par 
le taureau ou le phallus, dbsigne le taureau; il semble par 
consequent que si le ka exprime une forme d’ftme, c’est au 
sens de genie, ce terme btant lui aussi apparente aux idbes de 
race vivo? et de genbration.Tout dernibrement, Steindorff'’ a 

1) Communication au Congres d’Hisloire des Religions, a Leide. 

2) On the true Sense of an important Egyptian Word, ap. Transactions of 
Bibl. Arch. Society (1878), VI, p. 494 sq. 

3) Etudes de mythologie et d'arcMologie, I, p. 47 sq. 

4) Histoire, I, p. 103. 

5) Sphinx, I, p. 108. 

61 Der ka und die Grabstatuen IZeitschrift fur aegyptische Spraclie, XLVIll, 
p. 152 sq.). 
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contests que le ka des rois soil une elfigie a la ressemblance 
du Pbaraon, el que le ka des hommes ait jamais ete repr6- 
senle par les statues fuueraires, idee pr^conisee par Mas- 
pero'; il a essaye de demontrer cette thfese : que le ka est 
une image disliucte du portrait du roi, et que c’est plutot 
un « dieu proterleur » qui garde le roi pendant sa vie et 
dont on met la statue, dans le tombeau royal, pour prol6- 
ger le Pharaon dans I’autre monde. D’aulre part, F. von Bis- 
sing’. relevant lestextesoularacineX'aaupluriel(^YW«/)d6signe 
les aliments, les odrandes, et en general tout ce qui sert a 
suslenter la vie, voit dans le ka une personnification « do ce 
qui dans I’liomme depend de la nourrilure el de I’alimenta- 
tion », un principe de vie et de force mat^rielle. Enfin, des 
1906, V. Loret a presente une definition inleressante et nou- 
velle : « le ka d’un individu, c’esl sa substance mfeme, son 
nom imp^rissable, son totem''. » Mais Loret n’a pas justifi6 
dansle detail son interpretation *, qui a pass6 inaperQue. 

La diversile de ces traductions : « double, gbnie, dieupro- 
tecteur, principe de vie matbrielle et intellecluelle, totem, 
prouveau moins ceci: c’esl que I’idbe de est complexe, plus 
qu’on ne I’avait soupQonnb. II convient done de preciser les 
idbes ou les fails qui se ratlachent au ka egyplien. 

Sur les monuments les plus anciens, les vases de I’epoque 
protohistorique, le ka nous apparait d’abord comme une 

U 

enseigne de collectivite ^ ^ du meme type que cellesquiont 

1) Etudes de mytholcgie, I, p. 47. 

2) Versuch einer neuen Erktarung des Ka’i (apud Sitzber. Bayerischen 
Ak'id., 11 luarz 1911.) 

3j L'Egypte au temps du Mfmisme (Musee Guimet, Bibl de vulgarisation, 
t. XIX, p. 201). 

!i\ Cf. Revue Egyplologigue, 190 i, I. XI, p. 87. « J’espere pouvoir etablir 
sous peu que ce niot ku designe a Torigine le totem personnel royal, e’est-a- 
dire le Faucon. En attendant, el sans en laire la demonstration pour le moment, 
je me contenterai de dire que ce mot t'l derive d’une racine signifiant « engen- 
drer ». Lc Au royal est done « ce qui se perpetue par engendretnenl ». Depuis, 
M. Loret n’a pas, a ma connaissance, donne u’autre expose que la phrase cilee 
dans le texte, et puhiiee en 19o6. 

.9) V. Loret, Revue Egyptologique, XI, p. 80, figures 55 et 65. 
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persists dans I’Egypte hislorique, et servent d’emblemes aux 
nomes egypliens.Mais le signe ne s’est pas conserve danscet 
emploi, bien que dans I’ecrilure on ait garde Thabilude' de 
tracer le signe (_J sur le pavois 

Tres frequent an contraire, depuis I’bpoque archaique et 
jusqu’a la fin de la civilisation ^gyptienne, est I’usage du ka 
comme nom. C’est une epilhete qu’on accole aux noms 
des simples parliculiers, sp6cialement a I’^poque primitive : 
il apparait sur certaines steles de Negadeh et d’Abydos, de- 


di6es au « ka glorieux » 



kaiakhou detelou tel individu*? 


Pris comme nom de particuliers, I’usagenes’env^rifie gufere 
qu’a la periode primitive. Au contraire, le ka est par excel- 
lence, a toutes les 6poqaes, en relation avec le nom du roi. 

^ ^ II s’6crit alors par les deux bras lev6s supportantun 
plan reclangulaire d’edifice; a I’inl^rieur du plan 
est un nom exprimanlune qualile, « le batailleur », 
« le fort », le « v6n6rable » etc., et au-dessus on 
dessine I’image du faucon, emblbme royal. Comme le 
faucon est devenu par la suite le dieu Horus, on a pris 
I’habilude d’appeler ce nom de ka = nom d’ilorus II 
est bien connu que tout pharaon, a son couronnement, 
re^oit un nom d’llorus, c’esl-a-dire un nom de ka. Or le 
nom, en Egypte comme dans les autres societbs primitives, 
est comme une definition de I’essence intime des 6tres, la 
formule magique de sa nature secrbte, que le mot ecrit re 
vfele aux yeux : c’est pourquoi, quand on connail le nom d’un 
etre on d’une chose, on les lienl en son pouvoir’. Parfois on 
reprbsente ce nom muni de bras, maniant des atlribuls*, 


1) Cf. les steles d’Abydos, reproduites par de Morgan, Reeherches sur les 
origines de I' Egypte, II, p. 239, 240; Petrie, Royal Tombs, I, pi. XX.XI- 
XXXII. 

2) G. Maspero, Sur les qualre noms officiets des mis d’ Egypte {Etudes Egyp- 
tiennes, II, p. 273 sq.) et Histoire, I, p. 258 sq . ; cf. A. Moret, Du caractere 
religieux de la royaute pharannique. p. 17 sq. 

3) E. Lefebure, Le nom dans Tancienne Egypte. 

4) A. Moret, Du caractere religieux, p. 157, 222. 
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comme il arrive aussi pour le faucon royal* ; c’est moolrer 
que le nom vit et agit. Enfin pour les Egyptiens les notions 
de ka et le nom royal sont si bien unies, qu’on trouve souvent 
le mot {_] determine par le cartouche Q qui ceint le nom 
royal'. 

Le Aa, nom du roi, est done la notation graphique de ce 
qu’il y a ^’essentiel dans la personne du roi. Cependant le ka 
avail une figure distincle. de la figure royale. A Louxor, 
Deir el Bahari, Denderah, Ermenl, dans les tableaux qui 
repr6senlent la naissance du Pharaon', on voit nallre avec 
celui-ci, le ka du roi sous la forme d’un enfant pared a 
I’enfant royal ; quand le roi devient adulle, le ka grandit 
aussi; mais, tandis que le roi vieillil, le ka se fixe dans la 
forme adulte. et, d’aspect loujours jeune, il ne semble pas 
subir les atteintes du temps*. D’ailleurs le ka diffbre du type 
consacr6 de la personne royale : il porte la perruque divine, 
la barbe divine, et non la barbe carr§e ; iln’a pasl’uraeus au 
front'' ; sur sa t6te, se dresse le LJ* i a main, il lienl une 
lampe, surmont^e d’unetfeledeA'a’.Parfois, comme les dieux, 
le ka royal n’a pas besoin du corps humain : seul le signe 
hi^roglyphique, muni de bras qui portent les insignes, suffit 
ale repr6senler*. On reconnalt, a ces particularites, que la 
figure du ka royal est cede d’un dieu. Enfin, quand le ka ac- 
compagne le roi, il est toujours repr6sente derriere celui-ci, 
e’est-a-dire dans I’aHitude de garde “TO" sa*. D’ou il suit que 
le ka est la pour prol6ger le roi. Von Bissing et Spiegelberg 
out montr^ qu’a I’^poque gr6co-romaine, LJ ^st rendu, en 

1) V. Loret, VEgypte au temps du totemisme, p. 181, 191, 194. 

2) V. Loret, 1. c., p. 201; cf. Brugsch, Worterbuch, p. 1134. 

3) A. Morel, Du curactere religieux, p. 55, 58. 

4) C’est I’aspecl de la statue du ka du roi Hor Aouabra (ap. De Morgan, 
Dahehour, [. pi. XXXIII; cf. A. .Morel, Du caractere religieux, frontispice). 

5) C’est ce qu’a bien montre Steindorff, 1. c. , p. 157- 158. 

6) Cf. .A. Moret, Du caractere religieux, p. 227. 

7) Mariette. Abydos, I, pi. 33. Cf. A. Moret, I c. p. 223. 

8) A. Moret, 1. c., p. 137, 222. 

9) A. Moret, 1. c., p. 157, 214, 222, 223. 
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d6motique, par ^ =(l3£'? 6 ayocQog Sa-ixuv*. Le Aa royal 

est done parfois un dieu profecteur d’ou la traduction Schiitz- 
gott propos6e par Steindorff. 

Cette protection ne s’arrSte pas a la mort ; elle se continue 
dans I’autre vie. Car le ka ne meurt point. Quand le roi 
meurt, on dit « que son ka le rejoint », ou « qu’il s’en va avec 
son ka' «. C’est une loi generale pour les dieux cotnme pour 
les hommes : « Tout ce qui passe, passe dans Taulre monde 
avec son ka ; Horus passe avec son ka, Thot passe avec son 
ka, Sop passe avec son ka : toi (6 mort) passe done avec ton 
kaK » Dans les tombes de I’^poque memphile. les formulas 
nous apprennent que « mourir » c’est « passer a son ka‘ ». 
C'est « s’en aller accompagn6 de ses kaou » dans I’autre 
monde Si, pour tous les etres vivants, mourir c’est « aller 
vivre avec son Aa* », nallre, qu’est-ce done, sinon sortir d’un 
ka primordial? Concluons que le ka prend ici I’aspect 
d’un g6nie de la race, qui nait avec I’individu, grandit 


1) ZeiUchrift fur aegijplische Sprache, XL, p. 12i). V. Bissing, 1. c., p. 15. 

□ U 


2) P< 


sprka-frf [pyr. Ouna«,\. 483) ou J\ 


U U 


U 

seh hnd ka f {Pyr. Ounas, 1. 5). 

3) Selhe, Pyranddentsxle, (, p. 10, 450, 460; II, p. 277 ; cf. II, p. 29, 445. 

4) ' seb n ka-f, Sethe, Vrkunden des Alien Reiches, 

p. 34, 69, 71, 73. 

^ P shest-f in kaou-f, Mariette, Mastabas, 

p. 413, 433 ; J. Capart, Une rue detombeuux, pi, XI et p. 17, et Aeg. Zeitschrift, 

^J\ U 

XLII, p. 144. Cf. I’expression pour « mourir »> □ k — , khp n ka f {Masla- 
bas, p. 160). Un texle speciRe que le mort est tire, recueilli par la main tendue 
« rie ses kaou et de ses peres a (\lastahns,p. 19.5). L'endroit du ciel ou le defunt 
el les dieux « passent a leurs kaou » est a I'Orient pres du soleil levant, e’est-a- 
dire aui sources de la renaissance {Pyr. de Pepi 1, 1. 184), et aussi vers le 
« champ des offrandes » c’esl-.i-dire aux sources de I’alimentation {Pyr. de 
Pfpd I. I. 373, Pepi ll, 1. 629). 


linkh -V. hnd ka-f Pyr. de Pip* I, 1. 169). 
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avec lui, puis, sans mourir, regoil le dt^funt dans son sein*. 

Mais comment concilier ces notions avec le sens « nourri- 
ture, offrandes w qui appartienl a ce mfeme mot ka sous la 

U I 

forme plurielle kaou M. de Bissing, qui a r6cemment 
attire I’attention surce sens special de la racine ka', a cit6 
avec raison certains tableaux des temples d’6poque gr6co- 
romaine, ou Ton a represents, non point line forme du ka 
royal, mais (parfois meme vingt-huit card ya 14 

ka femelles, a cotS de 14 ka mMes). Chacune de ces figures 

divines porte un nom ; la richesse la force, la vi- 

gueur I, la stabilitS |, la noblesse I’intelligence 

(magique?) la lumifere la connaissance le 

goilt v=, la vue -:s>.. Tome I’abondance (litt. I’appro- 

visionnement I’alimentation '^=*, la sepulture (?) 
Qu’est-cea dire, sinon que, ces quatorze formes du ka per- 
sonnifiantles SlSments de prospSritS matSrielle et intellec- 
tuelle, tout ce qui est nScessaire a la santS du corps et de 
I’esprit? Justement, un lexte de philosophie memphite, que 
V. Bissing aurait du citer*, nous fournit un commenlaire de 
ces tableaux. 11 est dit que le demiurge crea, de son Verbe, 


« les kaou et pacifia \e?, hmslou Li 



les offrandes par sa parole, crSant ainsi le bon et le mau- 

1) II en tst de meme pour le roi dans ses rapports avec le Faucon, donl il 
nail, qui grandit avec lui, et en qui il se resorbe apres la mort (cf. A. Moret, 
Totem et Pharaon, ap. Revue de Paris, 1" octobre 1912, p. 621.) 

2) Versiich einer neuen Eklurung des Ka’i. 

3| Pour la discussion des nnms de ces kaou royaux, je renvoie a v. Bissing, 
p. 12-li. Atix textes cites, il convient d’ajouter les tableaux d’Ombos (De 
Morgan, Ombos, I, p. 187 sq. ; A. Moret, Du caractere retigieux, p. 225) et les 
commentaires de Piehl, Inse. Hiiroghjpkiques, II, pi. 128 et texte p. 86. 

4) Texte publie par Breasted {Aeg. Zeiischrift, XXXIX, p. 39 sq.) et de nou- 
veau par Erman ISitzungsberichte der kon. Preussischen Akad. 1911, XLIII. 
Sur le sens propose ici pour mlnou, cf. Brugsch, W. S. p. 652. 
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vais ». Sous ce nom de Aa, kaou, il faut done entendre non 
pas seulemenl le principe de vie du Pharaon, des dieux el 
des hommes, mais I’ensemble des forces vitales bienfai- 
sanles (auxquelles s’opposaienl les forces mauvaises domp- 
t6es ‘) et la nourrilure n^cessaire a la vie. 

Mais ces kaou des choses,ont-ils quelque rapport avec le ka 
du Pharaon, des hommes et des dieux? La r^ponse nous est 
donn6e paries tableaux des temples. A Ombos', chacun de 
ces ka a la fois physiques et m6taphysiques,porte le nom du 
Pharaon regnant; les legendes sp6cifient que nous avons 
sous les yeux le ka de la force, le ka de la richesse, le ka des 
approvisionnements dans Ptol6m6e, et chacune de ces entil6s 
se confond avec le ka royal. On pourrait suspecter ces t6moi- 
gnages comme trop r^cents et soupgonner que ces concepts 
n’6laient pas ceux des premiers Egypliens. Je crois, pour 
ma part, que la division du ka en 14 ou 28 figures symbo- 
liques est une subtility de la speculation theologique ; mais 
cette speculation remonte d^ja a I’ancien empire. Von His- 
sing a d^montrd que dans les noms de ka adopt^s par les 
rois de I’ancien empire, Ouserka-f\ Shepseska-f, Dadkard, 
Ouserkard, on relrouve les mots : ouser, shepses, dad, qui 
d^signent les kas du roi dans les tableaux cil(5s plus haut^ 
J’ajoute que les textes des Pyramides nommentdejales forces 
mauvaises a c6t6 des kaou, comme dieux asservis au defunt. 
L’idee esl done tres ancienne, qui associait le ka a la vie uni- 
verselle sous des formes precises et differenci^es par un 
nom. Quanta la confusion des iddes du Aael de la nourrilure 
kaou, elle apparait aussi desleleinpsdes Pyramides ; lorsque 

1) Cf. Ounas, 1. 502-503, et Teli, i. 320(3etlie, I, p. 206). « Les kaou de Teti 
sont derriere lui, les hnutou de Teti sent sous ses pieds. >> Ces dernieres, per- 
sonnifiees par des deesses, quoique malfaisantes a I’origine, jouent le role de 
kaou femelles a Edfou el Denderah (Brugsch, W’. S., p. 997.) Les forces 
rebelles sont done paciflees. 

2) De Morgan, Oinbo<<, I, p. 187 sq. 

3) V. Bissing 1. c., p. 14. Ajoutons le nom Ouaz Kurd, qui vient de sortir des 
fouilles de Koptos, oil ia faculte Owiz se trouve en composition dans un nom 
royal. (R. Weill, Lss deerct, roijaux, p. 05. 
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uu 

les textes nomment les dieux et leurs kaou l; i 
souvent comprendre « les dieux et leur nourrilure ‘ » ; I’endroit 

du ciel qu’on appelle « champ du ka » (P2M 

P proche du « champ des offrandes Ces 

parall6lismes ne sauraient etre fortuits; en fait, le ka symbo- 
lise aussi la force vilale qui reside dans la nourriture. 

Je resume ces diff^rents traits : Le ka est une eiiseigne de 
tribu, un notn du roi ou des parliculiers, un g6nie protec- 
teur, la source vitale d’oh sortent, et oil retournent, le roi, 
les dieux, les hommes, les choses, les forces mat6rielles 
et intellectuelles; c’est enfin la nourrilure qui enlretient la 
vie universelle. Or, les societ^s primitives, aux premiers slades 
de leur evolution, croient a une force supreme, qui r6unit 
tous ces altributs, et m^med’autres encore. Cette puissance, 
c’est le totem, a la fois signe de ralliement, marque distinc- 
tive, nom, substance, source de vie d’ou I’an nait et a 
laquelle on revient par lamort, enfin nourriture des hommes. 
Si la definition du totem, que je presenle ici d’aprbs les 
Iheoriciens, est exacte, c’est done I’hypolhfese presentee par 
Loret sur le ka, qui serait la plus comprehensive. 

Peut-on renouveler centre I’equalion : ka — totem, la 
mSme objection qu’a soulevee une autre proposition de Loret : 
faucon = totem, — et dire qu’il s’agit de zoolcltrie et non de 
totemisme*? Le ka n’eiant point un animal, comment serait- 
il question ici de zoolcllrie? Mais, dira-t-on, les monuments 
ne parlent, presque uniquement, que du ka du Pharaon*; c’est 


1 ) Par exemple, Pepi /, 1. 102. 

2) Teti, 1. 92, cf. Pepi [. 1. 374. 

3) Cf. A. van Gennep, Totemisme et mMhode comparative (R. H. R., i908, 
t. LVIll) p. 4 j sq. 

4) C’esi la these riefendue par Steindorff, 1. c., contre I’hypothese de Maspero 
que le ka, pour vivre, devait animer les corps fietifs, mais ressemblants, 
sculptes dans les tonabes, bas-reliefs ou statues. Rien n’indique, en effet, que 
ces representations soient celles du teet non des defunts. Les seules statues de 
ha authentiques sont celles du roi Hor Aouabrii. 
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le ka du roi seul qui apparait sculpti dans les temples ou 
6rig6 en statue; lui seul symbolise les forces mat6rielles ou 
intellecluelles. S’il est vrai que les particuliers, et mfeme les 
choses', possbdent un^a, du moinsceAa n’est-ilpas, comme 
il devrait I’gtre, I’^gal du ka royal. Cependant, un veritable 
totem serait, sous ce regime 6galitaire qui est celui du 
tot6misme, le bien commun de tous. 

A cette objection, je r6pondrai que meme dans les soci6t6s 
tot6miques, il arrive que le chef du clan s’arroge, sur le 
totem un droit plus grand que les autres clansmen. J’a- 
joute que je ne crois point d6montrable I’exislence du tot6- 
misme integral* en Egypte avec les documents actuels; 
car c’est une Egypte d6ja Iransformde que nous font con- 
nattre les monuments archaiques. Toutefois cette question 
mdrite d’etre posde : I'idee du ka, complexe comme je 
i’ai montrde, correspond-elle a une notion qui a pu 6tre, 
aux temps antdrieurs, celle du totem, el qui a evolu6? 

L'histoire d’Egypte nous apprend que le but, opinidtr^- 
ment visd paries Pharaons, a ele de ddlourner sur eux lafoi 
qui s’attachait aux 6tres surnaturels, et d’incorporer en leur 
personae royale et divine, toute la religion. Ainsi, a c6te du 
ka, il existe probablement une autre forme de totem, qui 
serait celle du faucon. Dans les temps primitit's, nous soup- 
Qonnons I’existence d’un clan des Faucons, ayant comme 
embleme, nom, pere et protecteur, un Faucon. Mais, a 
I’dpoque hislorique, seul le chef est resl6 un Faucon, qui 
participe a la chair, a I’essence, au nom de I’oiseau ances- 
tral; ce faucon, c’est le roi. L’ancien palrimoine de tons est 
devenu I’apanage exclusif du Pharaon. 

Une Evolution parallble s’est-elle produile pour I'idde du 
kal Ce qui tendrait a le faire admetlre, c’est que ka et faucon 
se confondent en la personne du roi; nous avons vu plus 
haul que le nom de ka, c’est le nom royal precede du faucon, 

1) Par exemple certains edifices ; cf. Steindorff, L c, p. 159. 

2) D’ailleurs bien difficile a definir, si Ton en croit les conclusions acluellesde 
Frazer el van Gennep. 
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le nom d’Horus. De mfime que Pharaon est rest6 le Faucoa 
unique, de mfiine a-t-il pu garden pour lui seul certains privi- 
leges relalifs au ka K Pharaon permet a ses sujets de croire 
qu’ils demeuraienl en rapport avec le ka protecteur el source 
de vie; mais il pretend devenir I’intermediaire obligatoire 
enlre les hommes et le ka : ce qu’indique la formule fun^- 
raire « Le roi donne Toffrande a Osiris, pour que celui-ci 
donne Foffrande au ka de Un teP ». Ce role d’intermediaire 
est bien d6fini encore par les formules du couronnemenl : 
quand le roi monte sur le Irone, on proclame ^m’?7 est ala 
t^te de tons les ka vii'anls\ Ce n’est point assez. De meme que 

Pharaon est devenu le Faucon incarn6, de m6me le ka, 
ame diffuse du clan primitif, s’est sublim6e dans le ka du sur- 
homme qu’est Pharaon. Void la doctrine qu’un noble de la 
Xll« dynaslie enseignait a ses enfanis : « Le roi c’est le dieu 
5a (la science) qui est dans lesesprits; ses yeux explorent 
toutes les consciences ; c’est Bd; il est visible par ses rayons; 
ileclaire les deux terres plus que le disque solaire; il fait 
germer la terre plus que le Nil en crue, quand il emplil les 
deux terres de force et de vie... Il donne les faveurs a ceux 
qui le servent; il nourrit celui qui fraye son chemin. Le roi, 
c’est le Xa; sa bouche (cree) la surabondance ; lout ce qui 
existe est sa creation ». 


1) Je ne partage point I’ldef emise par Steindoff (t. c., p. 159) que le roi a eu 
le premier un ka et que ce privilege a ele elendu a ses sujets. Les monuments 
indiquent au contraire, me semble-l-il, qu’a I'origine les particuliers, comme 
le roi, veneraient leur propre ka (steles archniques, cf. p. 51) ; mais le roi s’en 
reserva, par politique, la propriete, pour lui seul, pendant la periode premem- 
phite ; a partir de la V'« dynastie environ, le roi a du ou a voulu restituer a ses 
sujets la prerogative du ka, comme il les a aiitorises graduellement a pratiquer 
les rites osiriens. Sur ce culte du ka, cf. 1/us'e fjjqpUen, pi XXII. 

Cs D ' I 

2) * o /.\ . ^JLx LJ 


UA 


Jsii. N. 
u tj u f ^ ~ 


M. Soltas me suggere que 


peut-etre faut-il interpreter : ■< chef des kaou de tous les vivauts. » 
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La [jropouderance (iu ka royal sur les aulres ha s expliquu 
done par les progrfes de la monarchie *. L’idee du ka person- 
nel a chaque homme n’en persisla pas moins dans la socidl6 
egyplienne, comme l’6cho affaibli d’une conception trfes 
ancienne : celle d’une force vilale, commune aux etres et aux 
choses, qui fournissait a tons existence et nourrilure. Voila 
ce qu’dtait le ka. Pour le nom je ne proposerai pas de tra- 
ductions'; mieux vaut se servir du mot ^gyptien, aprfes 
i’avoir explique. Mais celte explication ne saurait se con- 
denser dans I’un quelconque des termes jusqu’ici proposes ; 
double, genie de la race, dieu prolecleur, nom, nourriture. 
LeA'aestlout cela, et n’est point chacune de ces qualit^s 
isol6menl. II m’a semble que dans le tresor des iddes pri- 
mitives, e’est celle de totem qui correspondrait le mieux 
au ka : le totem comprend tous les trails du ka et d’aulres 
encore, qui ont disparu, parce que la societe Egyplienne, 
si haul que nous puissions remonter, nous apparait comme 
une societe evoluEe. 

Ma tElche consistail a rassembler les matEriaux Egypliens, 
et a poser la question. C’est aux elhnographes qu’il appar- 
tiendra de dEcider si le ka, aux aspects si variEs, n’a pas 
ti ses origines un caractEre tolEmique. 

Alexandre Moret. 


1) Stele de Sehetepabrd (Caire, 20588, face 2, 1. 15) 


u 








I r I 




□ 
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2) S'll fallait trouver un sens lilteral a u. il faudrail piendie en consideration 


qu'aux texles des Pyramides, les deux bras leves servenl de delerminatifs a 
des mots tels que dheid (Ed. Selhe, II, p. 305, 435, 476, 515) et heh (II, 
p. 521) qui expriinent des idees de lever, ilever. Le ka serait-il l’6tre qu’on 
iuvoque en levant les bras vers lui ? Erman, lirant parti d'un texle du temple 
deSeti I [Abydosl, appendice, tableau 16), montre que le demiurge Toumonime 
les dieux ses fils « en plaqant ses deux bras derriere eux, pour que son ka soit 

en eux ». Les deux bras| ] evoqueraient alors le geste magique qui confere 

le 4a ou la vie [Religion, ed. fr., p, 123). Ce meme geste semble deciit Pyr. de 
Mirinri, !. 204, Pepi U, 1. 663. 
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ET L’HISTOIRE DES RELIGIONS 


La Revue de I’Histoire des Religions avait bien voulu me 
demander le compte-rendu de deux ouvrages recents qui se 
reclament de la meme methode, tout en differant de valeur : 
Les formes elemenlaires de la Religion par M. Emile Durkheim 
et The sociological value of Christianity par M. Georges Chatter- 
ton Hill. II me sera permis d’en rattacher I’examen a un expose 
general des vues professees par une ecole dont on pent rejeter 
les conclusions et meme le point de depart, mais dont on doit 
reconnaitre la veritable originalite et le role grandissant parmi 
les systemes d’hierologie contemporains. 

II s’agit du groupe dont M. Emile Durkheim est le chef 
inconteste ou du moins I’initiateur. M. Durkheim s’etait dejk 
fait remarquer parplusieurs essais sociologiques dans les revues 
speciales, lorsque, en 1887, il fut appele a occuper, dans la 
Faculte des Lettres de Bordeaux, la premiere chaire de science 
sociale instituee dans I’enseignement superieur de TEtat. Peu 
apres, il publiait, dans la Biblioth^ue de Philosophic contem- 
poraine, deux ouvrages destines a exposer sa conception person- 
nelle de la sociologie : De la division du travail social (1891) ou 
il traite de la structure des societes et Les Regies de la Methode 
sociologique (1895, 6' edit 1912) dont le titre indique suffisam- 
ment la portee. 


I 

M. Durkheim precede d’ Auguste Comte plus directement peut- 
etre que les positivistes francais et anglais qui ont continue 



LA SOCIOLOOIE t)E M. ItUKKHElM 


193 


I’ceuvre du fondateur de la sociologie ; Stuart Mill, Herbert 
Spencer et meme Littre. Tout en rejetant ce qu’il denomme lui- 
meme la « metaphysique positiviste », c’est-a-dire la tendance 
du Maitre a* retracer revolution humaine d'apres un plan pre- 
congu, il a adopte le principe de Comte qu’il ne faut pas definir 
Thumanite par Thomme, mais I’homme par Thumanite. En 
d’autres termes, il s’ecarte des methodes qui visent a rendre 
compte des phenomenes sociaux par les procedes de la biolo- 
gie, de la psychologie ou de la logique, et cherche exclusive- 
ment dans ces phenomenes eux-memes ou plutot dans leur 
comparaison I’explication de leur genese et de leur developpe- 
ment. Dans ce but, il pose les deux regies suivantes : 1“ la cause 
determinante d’un fait social doit etre cherchee parmi les faits 
sociaux antecedents et non parmi les etats de la conscience 
individuelle ; 2® la fonction d’un fait social se trouve dans le 
rapport qu’il soutient avec quelque flnsociale'. — On voit qu’il 
romptavec la tendance, sirepandue dans certains milieux posi- 
tivistes, qui pretend expliquer le complexe par le simple et 
refuse de voir dans le compose autre chose que Taddition des 
proprietes inherentes aux composants. D’autre part, il rouvre 
la porte, dans une certaine mesure, a Tidee de fmalite, pour 
autant quecelle-ci reparaisse sous l idee de fonction. 

Cependant que faut-il entendre par faits sociaux? Il en 
donne deux definitions qu’il declare d’ailleurs se completer 
Tune I’autre : « Est fait social toute maniere de faire, fixee ou 
non, qui est susceptible d’exercer sur I’individu une contrainte 
exterieure » ou encore : « qui est generate dans I’etendue d’une 
societe donnee, tout en ayant une existence propre, indepen- 
dante des manifestations individuelles 11 y comprend done 
non seulement les coutumes, les lois, les institutions, mais en- 
core de nombreuses notions dont on a voulu jusqu’ici trouver 
Torigine dans les operations de I'esprit individiiel, par example 
les categories de Tentendement, les donnees necessaires de 


1) Les Regies de la methode sodologique, 6' ed,, Paris, Alcan, p. 135. 

2) Id., p. 19. 
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temps, d'espace, de genre, de cause, de force, les principes 
logiques de I’identite et de la contradiction, etc. 

II n'y a la rien moins qu’une theorie nouvelle de la connais- 
sance. Je n'ai pas I’intention de I’examiner ici, sauf dans ses 
applications a I’hierologie. Parmi ces categories d’origine 
sociale, M. Durkheim range an premier rang la religion, c’est- 
a-dire la notion du sacre et les actes qu’elle suscite, par oppo- 
sition an domaine du profane ou I’homme se laisse guider 
par I’experience et le raisonnement individuals. « On s’est 
etonne, ecrit-il, de la sorte de primaute que nous avons accor- 
dee a ces phenomenes, mais c’est qu’ils sont le germe d’ou tous 
les autres ou du moins presque tous les autres sont derives. 
La religion contient en elle, des le principe, mais a I’etat confus, 
tous les elements qui, en se dissociant, en se combinant de 
mille manieres avec eux-memes, ont donne naissance aux 
diverses manifestations de fa vie collective. C'est des mythes et 
des legendes que sont sorties la science et la poesie ; c’est de 
Pornemantique religieuse et des ceremonies du culte que sont 
sortis les arts plastiques; le droit et la morale sont nes des pra- 
tiques rituelles. On ne pent comprendre notre representation 
dumonde, nos conceptions philosophiques sur I’dme, sur I’im- 
mortalite, sur la vie, si on ne connait les croyances religieuses 
qui en ont ete la forme, premiere La parente a commence par 
etre un lien essentiellement religieux ; la peine, le contrat, le 
don, I’hommage sont des transformations du sacrifice expia- 
toire, contractuel, communiel, honoraire, etc. ‘ ». 

Les vues de M. Durkheim etaient a la fois neuves et com- 
plexes ; elles exigeaient un effort de comprehension qu’on pre- 
ferait reserver a des systemes mieux ancres ; elles se produi- 
saientaune epoque ou debutait la reaction contre la conception 
materialiste de I’histoire. Aussi eurenl-elles quelque peine a 
faire leur chemin. C’est lui-meme qui le rappelle en cestermes : 
(( Les idees courantes, comme deconcertees, resisterent d’abord 
avec line telle energie que pendant un temps il nous fut impos- 


1) Annee sociologique, 1897-1898, Preface, page iV. 
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sible de nous faire entendre » II en avait du reste pris son 
parti : « Quand, comme condition d’initiation prealable, on 
demande anx gens de se defaire des concepts qu’ils ont I’habi- 
tude d’appliquer a un ordre de choses, pour repenser celles-ci a 
de nouveaux frais, on ne peut s’attendre a recruter une nom- 
breuse clientele; mais ce n’est pas le but auquel nous ten- 
dons)) 2 . 

II reussit neanmoins a grouper six ou sept jeunes gens, eux- 
memes agreges de I’Universite, auxquels vintse joindre M. Meil- 
let, actuellement professeur au College de France. En 1896, il 
commenga avec leur concours la publication de \Anme socio- 
logique, recueil qui en est actuellement a son douzieme volume 
et qui peut etre considere comme Forgane officiel de la nouvelle 
sociologie. D’apres le plan originel elle comportait deux par- 
ties, I’une qui avait pour objet de reunir des materiaux a Faide 
de comptes-rendus critiques portant sur toutes les publications 
concernant la sociologie; Fautre qui se proposait de montrer 
dans des memoires originaux comment ces materiaux pouvaient 
^tre mis en ceuvre. Parmi les travaux qui parurent de la 
sorte au cours des annees suivantes, il en est un certain nombre 
qui interessent particulierement Fhierologie Depuis 1908 les 
memoires de ce genre font Fobjet d’une publication separee : 
les Travaux de i’ Annee sociologiqiie, publics sous la direction 
de M. Durkheim. En dehors de ces travaux, une mention spe- 
ciale doit etrefaite de Flntroduction placee par M. Henri Hubert 
en tete de la traduction frangaise du Manuel de M. Chantepie 
de la Saussaye. C'est en ellet un veritable manifeste qui dans 
les conditions de sa publication, devait atteindre des mi- 

1) Regies de la methode sociologique. Prelace dela 2* edition. 

2) Id., 6' edit., p. 178. 

3) Definition des phinomenes religieux, par M. Durkbeim (1897-1898), 
article d’une importance capitale pour la connaissance de son systeme ; — 
Essaisur le sacrifice, par MM. Hubert el Mauss (id.) ; — Sur le totemisme, par 
M. Durkheim (1900-1901) ; — Theorie generale de la rnagie, par MM. Hubert 
et Mauss (1902-1903) ; — Variations saisonnieres des socUtis eskimos, par 
M. Mauss (1904-1905) ; — Representation collective de la mart, par R. Hertz 
(1905-1906) ; — Magic et droit individuel, par P. Huvelin [id.), etc. 

14 
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lieux jusque-la etrangers aux speculations de la neo-sociologie. 

M. Henri Hubert part du fait que les phenomenes sociaux ne 
sont pas une sommede phenomenes individuels, maisqu'ils ont 
une existence independante des individus ; I’activite de I’indi- 
vidu y est determinee ou modifiee par la collaboration de ses 
associes ; il faut done se garder de les expliquer comme s’ils 
etaient le resultat de raisonnements individuels. Or les mani- 
festations religieuses lui paraissent presenter au plus haut 
degre un des signes caracteristiques du fait social ; le caractere 
obligatoire, la possession d’une autorite contraignante. Cette 
autorite ne pent leur venir de I’individu. Si done on ecarte les 
explications theologiques, elle ne pent deriver que de la 
societe. Toute societe a du commencer par un etat embryon- 
naire ou les fonctions ne sont pas encore diflerenciees et ou 
I’individu avait la conscience defaire partie d’un groupe, « d’etre 
plusieurs », alors meme qu’il n’avait pas acquis la conscience 
de sa personnalite. Tandis que la dilTerenciation s’etablit par 
I’emancipation progressive de certaines spheres ou Thomme se 
conduit d’apres les suggestions de Texperience, la religion con- 
tinue a superposer aux choses qu’elle englobe un surcroit qui 
est une maniere de les voir. 

Les manifestations de la religion sont toutes dominees par la 
domination du sacre. Le domaine du sacre n’est pas un monde 
irrationnel, invisible, irreel, inconsequent, ni un monde de 
pures formes ou de pures images. C’est un monde de pouvoirs 
auxquels, en vertu d’une loi bien connue, I’imagination du 
primitif assigne une existence independante et substantielle ; 
des qu’il sait les distinguer par abstraction, il en fait des ames, 
des esprits et meme des dieux, qui prennent la forme qu’ils 
peuvent. Cependant le sacre est aussi un milieu ou I’on entre 
et d’ou Ton sort en vertu de certains rites ; c’est enfln I'idee 
d’une qualite d’ou rdsulte une force effective : « Derriere les 
barrieres du sacre s’abrite le monde des mythes, des esprits, 
des pouvoirs et des toute-puissances metaphysiques, objets de 
croyances ». Il apparait soils un double aspect suivant qu’on le 
considere dans la religion ou dans la magie. Mais en r^alit^, le 
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sacre n’est qu’une forme du social avee lequel il se confondait 
a Torigine*. 

Des esprits chagrins ont reproche a M. Hubert d’avoir fait 
passer sous le pavilion d’un Manuel destine par son auteur a 
des exposes exclusivement historiques, une these interpretative 
qui appartient a une autre branche de la science des Religions . 
Cependant il n’a fait qu’user de ses privileges de traducteur et 
le seul qui aurait pu reclamer, c’est I’eminent auteur ainsi pre- 
face. Or je ne pense pas que M. Chantepie de la Saussaye ait 
trouve a y redire, quelles que puissent etre sur le fonds ses 
idees personnelles. 

11 manquait neanmoins un ouvrage special qui presente me- 
thodiquement dans une vue d’ensemble les conceptions de la 
nouvelle ecole relativement a la nature et a I’origine de la reli- 
gion. C’est cette lacune que vient de combler M. Durkheira, en 
publiant dans la Biblioth^ue de Philosophie contemporaine un 
volume de 647 pages, intitule Les formes elementaires de la vie 
religieuse^ . Comme I’indiquele sous-titre : ie sgsteme totemique 
enAustralie, il s’y appuiesur les religions les plus elementaires 
et en particulier sur celle des Australians. M. Marcel Mauss avait 
deja choisi cette derniere pour y puiser les materiaux de son 
etude sur revolution de la priere, en faisant valoir qu’aucune 
societe actuellement observable ne presente a un egal degre les 
signes incontestes d’une organisation primitive et elementaire. 
Dans I’ouvrage de M. Durkheim, on pent distinguer trois parties 
qui se rattachent aux trois subdivisions essentielles de la science 
des Religions : l“un tableau descriptif dutotemisme australien, 
qu’il etudie d’apres les travaux de premiere main publies par 
des observateurs consciencieux tels que MM. Spencer et Gillen, 
Howitt, Grey, Strehlow, Brough Smyth, etc. ; 2“ une tentative 
pour tirer du rapprochement de ces croyances entre elles et 

1) Manuel cPhistoire des Religions, par M. Chantepie de la Saussaye, traduit 
en fran^ais sous la direction de MM. Henri Hubert et Isidore Levy. Introduc- 
tion de M. H. Hubert, Paris Colin, 1904, pp. v-xlviii. 

2) Emile Durkheim, Les formes elementaires de la vie retigieuse. Le systeme 
totemique des Australiens, 1 vol. avec carte hors texte. Paris, Alcan, 1912. 
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avec celles d’autres peuplades appartenant au meme type social 
dans d’autres regions du monde, des eclaircissements sur les 
formes rudimentaires de la religion dans les temps prehisto- 
riques ; 3® un expose synthetique du role qu’il convient d’assi- 
gner a la religion parmi lesfacteurs de revolution sociale. — II 
convient toutefois de faire observer que dans le plan de I’ou- 
vrage, cet ordre est en quelque sorte renverse. L’auteur com- 
mence par etablir les principes de la sociologie religieuse qu’il 
professe depuis plus de vingt-cinq ans, c’est-a-dire la these que 
« la vie religieuse est la forme eminente et comme une expres- 
sion raccourcie de la societe entiere » et que la Religion a en- 
gendre ce qu’il y a d’essentiel dans la societe parce que I’idee 
de Religion est I’ame de la Religion » Or il y a un quart de 
siecle, c’est a peine si le totemisme australien commenfait a etre 
connu en Europe. II est vrai que, s’il y trouve la confirmation 
de ses propositions, il pourra se feliciter d’une rencontre qui 
acquiert presque la valeur d’un controle experimental. Mais la 
critique impartiale a un devoir d’autant plus strict de recher- 
cher si, comme il arrive trop souvent, le philosophe n’a pas 
ajoute inconsciemment aux faits, pour employer I’expression 
de M. Henri Hubert, « un surcroit qui est une maniere de les 
voir ». D’autre part, meme si la confirmation laisse a desirer, 
les conclusions theoriques de I’auteur sur la nature et I’origine 
de la religion n’en garderont pas moins la valeur qu’elles 
pouvaient avoir auparavant. 

La forme generale de I’organisation totemique est suffisam- 
ment connue. La tribu s’y divise en clans (omettant la subdivi- 
sion intermediaire en phratries ou M. Durkheim voit d’anciens 
clans ulterieurement demembres). Ces clans qui se fondent, 
suivant les tribus, sur le lien soit de la filation uterine, soit de 
la filiation masculine, sent caracterises chacun par I’adop- 
tion d’un embleme, generalement un animal, quelquefois une 
plante, exceptionnellement unobjet ou un phenomena. C’est le 
totem, avec lequel ils s’imaginent avoir un lien de parente 
comportant des obligations a la fois religieuses et sociales. 
Chaque clan constitue ainsi une sorte de famille agrandie, 
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independante des groupements territoriaux — comme si, parmi 
nous, les individus portant le meme nom patronymique consti- 
tuaient autant de clans dans la societe generale, ou encore les 
membres de la noblesse europeenne qui possedent le meme 
embleme dans ieurs armoiries, a quelque nation qu’ils appar- 
tiennent. 

Toutefois, au cours des dernieres annees, il s’est introduit 
un certain flottement dans la dMnition du totemisme. Ainsi 
que le faisait recemment observer M. van Gennep on a cesse 
de r6garder comme caracteristiques du totemisme tour a tour 
les tabous elementaires, la regie d’exogamie, I’heredite du 
totem, les rites d’initiation, la communion sous I’espece du 
totem, la protection que celui-ci accorde au clan, voire, a la 
suite de M. Frazer dans sa derniere maniere, la portee reli- 
gieuse du totemisme lui-meme\ II est evident que cette reduc- 
tion progressive du type est due a la multiplication des traits 
qu’on a voulu lui assigner, en generalisant des faits locaux et 
peut-6tre incidentels. Ce n’est pourtant pas une raison de n’y 
voir, comme on I’a soutenu, que des cas particuliers de zool4- 
trie et de dendroiatrie; nous devons y reconnaitre, en tout etat 
de cause, un groupe de phenomenes qui reclame une place a 
part et une explication speciale. 

M. Durkheim proclame tres secondaire la question de savoir 
si le totemisme a ete plus ou moins repandu dans le passe ; a 
plus forte raison s’il a ete ou non universel. Ce quinel’empeche 
pas de faire valoir que si lui-meme a choisi comme criterium 
la religion des Australiens, c’est parce qu’elle lui semble la 
plus apte a faire comprendre la nature religieuse de Fhomme 
« c’est-a-dire a nous reveler un aspect essentiel et permanent 
de I’humanite ». II estime que le totemisme australien presente 

1) Van Gennep, Essais d'ethnographie et de linguistique,\' serie. Paris, 1912, 
page 103. 

2) Frazer, Totemism and Exogamy. Londres, 1910, p. 101. — M. Frazer 
estime que le sauvage regarde son totem comme un allie, un parent, un ami, 
un protecleur, mais non comme un dieu. Le totemiste australien serait simple- 
ment sur le chemin de la religion. 
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la forme de religion la plus primitive qu’on puisse atteindre et 
cela pour deux raisons : 1° elle peut s’expliquer sans qu’on 
fasse intervenir d’elements empruntes a aucune autre ; 2“ elle 
se rencontre dans une societe dont I’organisation n’est depassee 
en simplicite par aucune autre. 

Nous pouvons diflerer d’opinion sur le degre de simplicite 
qu’offrent la societe et la religion des Australiens ; mais il est 
indeniable qu’elles sont toutes deux extremement rudimentaires 
et qu’elles presentent une originalife qui a ete une bonne for- 
tune pour I'ethnologie, temoin I’encre qu’elles ont deja fait 
couler, non sans profit pour notre connaissance de Thomme. 
On y rencontre encore dans leur plein developpement les ins- 
titutions totemiques dont on ne retrouve plus que des survi- 
vances en Oceanic, en Afrique et en Amerique. II est cepen- 
dant a noter que meme en Australie, on trouve, parmi les 
objets de veneration dans le clan, a c6te du totem, certains 
personnages mythiques, regardes comme anc^tres, heros civi- 
lisateurs, voire formateurs de I’univers. Leur culte se celebre 
dans les localites ouils sont censes avoir accompli leurs exploits 
et, a I’instar des totems, ils sont incarnes dans de veritables 
fetiches en pierre ou en bois, les churingas. Chez quelques tri- 
bus, on a meme observe la croyance a une sorte d’fitre supreme, 
immortel, sans antecedents, qui garde les coutumes tribales et 
preside aux initiations. 

Un trait du totemisme sur lequel insiste M. Durkheim, c’est 
qu’il comporte une certaine conception de I’univers. Toutes 
choses sont reparties entre les diflerents clans, comme faisant 
partie de Tune ou I’autre famille totemique. De cette classifica- 
tion integrate il n’y a pas loin a I’idee d’un grand corps dont 
chacun se reconnait un membre solidaire. La repartition a du 
se faire suivant les regies ordinaires de I'association des 
images ; mais I’important, c’est que tous les membres du clan 
se sentent unis par un meme principe qui s’incarne dans le 
totem. Tout ce qui est range dans un meme clan, hommes, ani- 
maux, plantes, objets inanimes sont des simples modalites 
de I’etre totemique (p. 213). « Le totem n’est que la forme 
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materi'elle sous laquelle est representee aux imaginations 
cette energie diffuse qui est seule I’objet veritable du culte » 
(p. 270). 

Les rites qui correspondent a ces croyances sont surtout 
destines « a susciter, entretenir ou refaire certains etats moraux 
du groupe ». Ce sont d’abord des iabous ou interdictions (par 
ex. : I’exogamie et la defense de manger le totem en temps or- 
dinaire), dont la violation entraine des sanctions a la foismate- 
rielles et morales ; ensuite des ceremonies positives : rites sacri- 
ficiaux qui ont pour but de provoquer la multiplication de 
I’espece totemique, le retour de la bonne saison, la chute des 
pluies, etc. ; rites commemoratifs ou Ton reproduit dans de veri- 
tables representations dramatiques les hauts faits legendaires 
des grands Ancetres ; rites mimetiques ou Ton imite les cris, 
les attitudes, les gestes de I’animal dont on veut assurer la re- 
production ; rites piaculaires, parmi lesquels Tauteur range les 
manifestations de deuil a la mort d’un parent et en general 
toutes les ceremonies qui ont pour but de faire face a une cata- 
mite ou de la deplorer ; enfin rites d'initiation auxquels doivent 
se soumettre les jeunes gens. 

Jenepuis reproduire ici le detail d’une description qui rem- 
plit la principale partie du volume de M. Durkheim; je dois 
me burner a rencontrer les conclusions qu’il en degage. Le tote- 
misme australien ne lui paralt pas seulement une religion essen- 
tiellement sociale; il croit encore pouvoir la surprendre a sa 
naissance et c’est la sans contredit le point le plus interessant 
de son expose. 

II nous montre la societe australienne passant alternative- 
ment par deux phases opposees, Tantot la population est dis- 
persee par petits groupes qu’absorbe la preoccupation de se 
procurer des moyens de subsistance. Tantot elle se condense 
dans des lieux determines pour y tenir des sortes d’assises a la 
fois sociales et religieuses. De cette concentration se degage 
une electricite morale qui porte les individus a un degre extra- 
ordinaire d’exaltation. Une importance extraordinaire estalors 
attachee aux liens sociaux. II surgit « tout un monde d’idees, 
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d’images, qui, une fois nees, obeissent a des lois qui lui sont 
propres* ». Ainsi a du s’afflrmerla notion du divin qui n’est 
qu’une autre face de Tunite sociale. En effet, la societe, mdme la 
plus rudimentaire, n’est-elle point a ses membres « ce qu’un 
dieu est a ses fideles » ? II y manque peut-etre I’element du mys- 
tere; mais I’auteur estime que celui-ci n’est pas necessaire a 
I’enfantement du sentiment religieux. C’est done de cette effer- 
vescence occasionnee par le simple fait d’un rassemblement 
social qu’est sortie I’idee du sacre — Mais pourquoi le sacre 
a-t-il ete pense sous la forme du totem ? 

Sans doute si Thomme avait compris la vraie nature de cette 
puissance morale a laquelle il se sentait contraint de rendre 
hommage, la mythologie ne serait pas nee. Mais, fait observer 
I’auteur, Taction sociale emploie, en se manifestant chez les 
individus, des mecanismes psychiques trop complexes pour qu’il 
soit possible a Tobservateur vulgaire de decouvrir d’ou elle 
vient. Elle devra done Mre representee sous forme sensible et 
cette forme sera naturellement T§tre ou Tobjet qui aura donne 
le nom au clan et qui lui sert d’embleme. C’est une loi bien 
connue que les sentiments eveilles en nous par une chose se 
communiquent au symbole qui les represente. Cependant les 
individus. comme ils font partie du clan, constatent en leur per- 
sonne Texistence de la meme force qui anime Tensemble ; ils 
comprennent done qu’il y a en eux un principe comparable a 
celui du totem, bien que ce dernier leur paraisse le realiser plus 
eminemment. 

La d’ailleurs ne s'arrete pas son action. Le totem est devenu 


1) II est interessant de signaler que M. Mauss a fait des observations ana- 
logues, en etudiant les variations saisonnieres des societes esquimos (Annee 
sociologique, t. IX). 

2) Les faits recueillis par M. H, Webster dans son ouvrage : Primitive Se- 
cret societies (chap. II), tendraient a etablir que le but originaire de ces ras- 
semblements 4tait I’initiation des jeunes gens appelds a entrer dans la classe des 
aduites. Peut-etre M. Durkbeim aurait-il pu s’etendre davantage sur cette insti- 
tution des initiations qui remplit un si grand rflie dans I’organisation religieuse 
et sociale des Australiens. 
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nonplus seulement le symbole du clan, mais encore celui d’une 
force religieuse forcementimpersonnelle, pouvantse dedoubler 
et se diviser i I’inflni, tout en restant entiere dans chacune de 
ses manifestations. C'est une sorte d’^me collective qui 
engendre, en s’individualisant, la notion d ames individuelles 
et celles-ci a lour tour, en se detachant de leur substratum 
humain, deviennent tantot des esprits preposes a certains 
ordres de phenomemes, tantot des Ancetres charges de veiller 
a la perpetuation du clan. Si dans des societes totemiques plus 
avancees, lesoleil, la lune, les etoiles, les ames des morts, etc. 
sont devenus un objet de culte, c’est parce qu’ils ont ete consi- 
deres comme participant a cette force generate (le mana, le 
wakan, I’orenda), dont tons les principes sacres ne sont que des 
modalites. Ainsi s’explique, d’apres I’auteur, que les etres les 
plus diflerents par leur apparence exterieure puissentetre tenus 
pour apparentes, voire pour equivalents et transmutables en 
depit de toutes les barrieres etablies par I’experience. Une fois 
admis qu’ils participent a la meme essence « le pont etait jete 
entre les diflerents regnes ». 

Les rites des Australiens n’impliquent pas necessairement 
I’existence de puissances surhumaines sous forme personnelle. 
Les rites negatifs ou d’abstention forcee ont leur justification 
dans le peril commun d’entrer en contact avec I’elemenl sacre. 
Les rites positifs sont des tentatives pour amener les evene- 
ments dont la production est necessaire a I’existence de la 
communaute ; la representation des legendes heroiques a pour 
objet d’assurer aux membres la protection des Ancetres qui 
incarnent au plus haut degre le principe totemique; le sacrifice et 
la manducation du totem dans les circonstances exception- 
nelles fournit au clan le moyen de se retremper aux sources de 
sa vie collective. Meme les rites piaculaires representent moins 
I’expression d’un devoir individuel qu’un sentiment de reaction 
morale, impose par le groupe atteint dans ses interets collec- 
tifs'. 

1) Une grande partie de ces ceremonies offre inconlestabtement un caractere 
magique, si par la on entend les tentatives pour exercer une contrainte sur la 
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M. Durkheim admet que le detail de ces fails religieux peut 
Mre explique difleremment, suivant qu’on met a I’origine « le 
naturisme, I’animisme ou telle autre forme religieuse ». Ainsi, 
a propos de la signification originairement attribuee aux 
pieces de bois ou aux morceaux de pierre qui portent Timage 
du totem et sont censes contenir Tame de quelque Ancetre, 
les adeptes d’Herbert Spencer rattacheront cette derniere 
croyance au culte des ancetres, comme le font les indigenes 
eux-memes. Pour M. Durkheim, les Australiens ont invente 
I’explication apres coup ; ils ont venere leurs churingas non pas 
parce qu’ils ont cru y decouvrir ou y faire descendre un esprit, 
mais ils y ont suppose I’existence d’un esprit pour justifier 
leur veneration traditionnelle ; celle-ci s’explique uniquement 
par la presence du principe totemique dans I'embleme du 
totem. 

II est assez natural, dans ces conditions, que I’auteur des 
Formes eUmentaires de la vie religieuse commence par deblayer 
le terrain, en cherchant a se debarrasser des theories concur- 
rentes, en particulier de I’animisme et du naturisme, enten- 
dant par le premier la veneration des esprits, par le second 
celle des objets naturelsetdes forces cosmiques. C’est, jepense, 
la partie la moins solide et la moins complete de son volume. 
Dans son expose du naturisme il s’attache presque exclusive- 
raent aux theories de Max Muller, quelque peu demodees 
aujourd’hui. Parmi les defenseurs de I’animisme, il met en 
vedette Herbert Spencer, Edward Tylor et Albert Reville, sans 
distinguer suffisamment entre leurs vues respectives. Il fait 
notamment d’Albert Reville un partisan de la theorie que le 
naturisme a pour antecedent le culte des morts, alors que le 
regrette professeur du College de France a precisement soutenu 


puissance surhutnaine, et c’est meme ce qui a determine M. Frazer dans ses 
dernieres publications, a rejeter le caractere religieux du totemisme. Mais 
pour M. Durkheim, la difference entre la magie et la religion c’est que ceile-ci 
a pour objet I’interet de la communaute, tandis que la premiere poursuit des 
buts individuels; d’oii il conclut que ce n’est pas la religion qui est sortie de 
la magie, mais la magie de la religion. 
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la these contraire*. M. Durkheim fait valoir, non sans raison, 
pour contester le caractere primitif de la necrolatrie, que celle- 
ci est reduite a sa plus simple expression dans les societes les 
plus basses et que le culte des ancStres atteint tout son develop- 
pement dans des societes avancees comme celles des Chinois, 
des Latins et des Grecs. Mais ceci ne rencontre que la these d’Her- 
bert Spencer et non celle d’ Albert Reville ou meme de Tylor. 

Moins heureuses encore me semblent les objections suivantes ; 
1“ Si les esprits et les dieux etaient invariablement construits 
a I'image de I’homme, ils devraient rappeler les traits de leur 
modele et il n'en est pas ainsi des divinites preposees aux 
phenomenes de la nature ; 2“ I’anthropomorphisme est la 
marque d’une epoque avancee, car a I’origine, les Mres surhu- 
mains sont congus sous une forme animale ou vegetale d'ou la 
physionomie humaine ne s’est que lentement degagee. — On 
pent repondre que c’est confondre la physionomie avec la per- 
sonnalite; I’anthropomorphisme avec I’anthropophysisme : il 
est vraisemblablequel homme a prete sa personnalite aux choses 
avant de concevoir I’opposition de lAme et du corps. 11 a com- 
mence par leur transferer ses raisonnements, ses sentiments, 
ses volitions, en leur laissant leur physionomie propre ; c’est 
seulement plus tard qu’il en sera venu a concevoir sous une 
forme humaine ces facultes ramenees a I’unite et distinguees 
de leur enveloppe. 

M. Durkheim reproche a I'animisme et au naturisme de ne 
fournir, le premier, que des copies de I’homme ; le second, un 
deploiement de forces physiques et il demande quels sentiments 
peuvent s’en degager qui meritent la denomination de religieux. 
La religion, dans ces hypotheses, ne lui parait explicable que 
comme une hallucination, « une sorte d aberration constitu- 
tionnelle qui a fait prendre a I’homnie ses songes pour des per- 
ceptions, la mort pour un sommeil prolonge, les corps bruts 
pour des etres vivants et pensants... Comment une vaine fantas- 

1) Alb. Reville, Proligomenes, p. 92 et Religions des non-civitises, t. II, 
pp. 230-237. 
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magorie aurait-elle pu fagonner aussi fortement et d’une fagon 
aussi durable les consciences humaines? » II doute meme si, 
des lors, le terme de science des Religions pent encore etre em- 
ploye sans impropriete: « Qu’est-ce qu’une science dontle prin- 
cipal objet consiste a faire evanouir I’objet dont elletraite? » — 
II perd de vue que Spencer lui-meme a reconnu a toutes les re- 
ligions « a sout of truth ». Sans doute le fondateur de la philoso- 
phie evolutionniste met cette ame de verite dans la conscience 
progressive de I’identite entre la force que I’homme pergoit di- 
rectement en lui-meme et la force dont les manifestations lui 
parviennent a travers le monde exterieur, alors que M. Durk- 
heim la place dans la conscience d’une force impersonnelle qui 
se retrouve dans chaque objet sacre et qui est simplement une 
traduction de la pression sociale. Mais dans les hypotheses de 
I’animisme et du naturisme, aussi bien que dans la theorie neo- 
sociologique, c’est une notion de force qui se trouve a Torigine 
de la religion et, dans les deux cas, elle s’afflrme avecun carac- 
tere Incontestable de realite. Toutes ces ecoles admettent ega- 
lement que les sauvages n’ont pu concevoir cette force en ter- 
mes abstraits, mais qu’ils ont du se la representer sous une 
forme tangible, mSme generalement vivante. 

M. Durkheim va plus loin en reconnaissant que les Austra- 
liens d’aujourd hui professent egalement le naturisme et I’ani- 
misme; qu’ils croient a des etres spirituels et venerent des 
ancetres defunts. II ajoute meme : « Autant qu’on peut en 
juger d’apres les donnees de I’ethnographie, I’idee d’ame 
parait avoir ete contemporaine de I’humauite et elle semble bien 
avoir eu d’emblee ses caracteres ex'ientiels... Toutes les societes 
austraiiennes admettent en ellet que chaque etre humainabrite 
un etre interieur, principe de la vie qui I’anime', c’est I’ame » 
[Formes elementaires, page 244). 

La concession, il est vrai, est plus apparente que reelle, si 
I’idee d’ame que I’auteur reconnait comme contemporaine de 
I’humanite s’applique simplement a une emanation individuali- 
see de la force sociale. Mais il parait resulter de ses termes memes 
qu’il s’agit bien, dans I’esprit des Australians, d’amesofirant les 
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caracteres essentiels de la personnalite, et des lors, si cette con- 
ception est reellement « contemporaine de Thumanite », n’est-il 
pas loisible d'en chercher I’origine non pas dans la conscience 
d’une pression sociale, mais dans une exteriorisation de la per- 
sonnalite? 

II est tres vrai que le sauvage ignore la distinction du natu- 
rel et du surnaturel. Mais est-il sou tenable qu’il ne se soil 
jamais preoccupe de I’exceptionnel et de I’insolite parmi les 
phenomenes qui frappaient ses yeux? Du jour ou il s’est 
demande d'ou provenaient certains mouveinents qu'il ne pou- 
vait attribuer ni a sa propre volonte, ni a celle de ses conge- 
neres, la premiere reponse n’est-ce pas qu'il y avait la Tceuvre 
d’Mres mysterieux, doues d’une activite analogue et sur quel- 
ques points superieure a la sienne? Comment ces personna- 
ges mythiques ne lui auraient-ils pas inspire le sentiment 
d’emoi, melange d’esperance et de crainte, qui est a la racine 
du sentiment religieux? De la a les trailer comme I’experience 
lui avait appris a traiter les puissants de son entourage, il n y 
avait qu’un pas, et, le pas franchi, le culte etait ne 

Cette explication vaut-elle pour tous les phenomenes d’ordre 
religieux? Depuis une trentaine d’annees, des anthropologues 
fort connus, MM. Frazer, Hartland, Marett, Preuss, Marillier, 
Van Gennep, Salomon Reinach, sans oublier les representants 
de I’ecole neo-sociologique, ont developpe et precise la notion 
du sacre, introduite dans I’hierologie par Robertson Smith. 
Leurs conclusions tendent a reconstituer, en arriere de I’ani- 

1) D’apres M. Salomon Reinach qui se rapproche de M. Durkheim, en ce 
qu’il atlribue egalement a la religion une origine sociale, celle-ci serait sortie 
des tabous, c’est-a-dire des restrictions imposees par ia tradition a I’activile 
des individus. Le primitif en serait venu a se demander qui les avait instituees 
ou imposees ; la religion aurait ete ainsi, au debut, un systeme de scrupules. 
— M. Reinach me paralt faire une part plus large a la psychologie indivi- 
duelle, puisque c’est une operation intellectuelle, une application du principe 
de causalite, qu’il place a ia source du sentiment religieux. Mais le primitif a 
du se poser une question analogue a propos de tous les phenomenes qui frap- 
paient un peu vivement son imagination ; la disparilion el le retour de la lu- 
miere, la foudre, la pluie, etc. Dans un cas comme dans I’autre la reponse n’a 
pu elre que dans la conception d’une personnalite a la fois analogue et supe- 
rieure a Thomme. 
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misme, ce que j’appellerai volontiers un dynamisme surhumain, 
c’est-a-dire la croyance a un pouvoir impersonnel, le mana des 
Polynesiens, inegalement reparti dans les etres et les choses, 
source a la fois dc la religion et de la magie. Mais ceci laisse 
intacte la question de savoir si le primitif a pu se representer 
un pouvoir autrement que sous la forme de quelqu’un qui peut. 
M. Durkheim fait valoirque plusieurs religions (il en cite deux : 
le bouddhisme et le jainisme) se sont passees de Pidee de Dieu 
et qu’on rencontre jusque dans les religions les plus develop- 
pees des rites qui ne supposent pas necessairement une inter- 
vention d’etres personnels (par exemple les interdits dans 
I'Ancien Testament). 11 aurait pu y ajouter les aspirations reli- 
gieuses de ceux qui de nos jours rejettent I’idee de la person- 
nalite divine et voudraient substituer le Divin a Dieu. Mais ce 
sont la des etapes plus ou moins avancees de revolution reli- 
gieuse et nous en considerons pour le moment les formes les 
plus rudimentaires. 11 est possible que la desanthropomorphi- 
sation de la Divinite (pour emprunter a Herbert Spencer cette 
expression barbare)soit au terme du developpement religieux; 
elle n'est certes pas au commencement. 

Un sociologue beige qui admet, a I’instar de M. Durkheim, 
Tautonomie de la science sociale, mais qui ne repousse pas le 
concours de la psychologie pour faire la part des activites indi- 
viduelles, M. le professeur Eugene Dupreel, faisait remarquer 
dans un recent volume de la Bibliotheque de Philosophie con- 
temporaine {le Rapport social, 1912) que c’est precisement parce 
que le rapport religieux, c’est-a-dire, la relation entrele croyant 
et I’objet de sa croyance, est concu sur le type du rapport so- 
cial, qu’il entraine la personnification de cet objet. « Les sen- 
timents, ecrit-il, portes au dela d’un certain degre d’intensite, 
prennent d’eux-memes la forme des sentiments nes dans les rap- 
port entre semblables ». Un autre ecrivain, qui se rattache ega- 
lement a ce qu’on peut appeler les conceptions sociologiques de 
la religion, M. R. Marett, ecrit de son cote : « En tout cas, nous 
devons admettre le fait qu’en reponse ou du moins en correla- 
tion aux sentiments d’emoi et d’admiration, il a surgi, dans le 
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domaine de la pensee, une puissante incitation a objective!- et 
m^me a personnifler le je ne sais quoi qu’on ressent comme mys- 
terieux ou surnaturel, et, dans le domaine de la volonte, une 
impulsion correspondante a le rendre inoflensif, ou, mieux, 
propice, en employant la contrainte, la communion ou la 
conciliation »*. Les deux adeptes de la neo-sociologie dont 
il me reste a parler, voulant etablir le caractere imper- 
sonnel du wakanda, I’equivalent du mana polynesien chez les 
Sioux de TAmerique septenlrionale, se sont rencontres pour 
citer la remarque suivante d’une observatrice americaine, 
Miss Alice Fletcher — sans voir que c’etait la meilleure refuta- 
tion de leurs propres conclusions ; u Les Indiens regardaient 
toutes les forces animees et inanimees, tons les phenomenes, 
comme penetres par une vie commune qui etait continue et 
semblable au pouvoir volontaire dont ils avaient conscience en 
eux-m^mes. Le pouvoir mysterieux present en toutes choses 
ils I’appelaient wakanda et par ce moyen toutes choses etaient 
unies a I'homme et entre elles. Par cette idee de la continuite de 
la vie, une liaison etait maintenue entre le visible et I'invisible, 
les morts et les vivants et aussi entre un fragment d’un objet 
quelconque et sa totalite’ ». Le passage que j’ai souligne me 
dispense de tout commentaire. 

Reste a savoir d’ou provient la notion de force. Si nous nous 
en rapportons a la psychologie, elle precede du rapprochement 
avec le pouvoir qu’a notre volonte d’agir sur les choses. Or 
ici encore on pent dire que, pour le primitif, volonte, e’est 
quelqu’un qui veut. M. Durkheim a la verite evite la difficulte 
en soutenant que I’idee meme de force est exclusivement d’ori- 
gine sociale. Nous en revenons ainsi au postulat que la con- 
science de la societe a precede chez I’individu la con- 
science de la personnalite et que le jeu de cette conscience 
sociale ne pent s'expliquer par le mecanisme de la mentalite 

1) R. R. Marett, The trheshold of Rtligion, Londres, 1909, p. 11. 

2) Lefy-Bruhl, Les fonctions menlales dans les sociMs inferieures, Paris, 
Alcan, 1910, 1 vol. p. 109. — Chatterton Hill dans la Revue d’histoire et de 
litterature religieuses (janvier-fevrier 1912, p. 26). 
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individuelle. Si on admet ce point de depart, tout dans sa these 
devient clair, logique, bien deduit et bien conduit. Mais c’est 
precisement sur ce point que surgissent les objections. J’ad- 
mettrai volontiers que la conscience sociale et la conscience 
individuelle se sont developpees parallelement en reagissant 
Tune sur I’autre, et encore que, pour juger des faits sociaux, 
il faut appliquer les methodes et les lois speciales de la socio- 
logie; mais non que la societe puisse avoir une existence reelle 
en dehors de ses membres. C’est chez les individus et par les 
individus qu’elle manifeste son action ; des lors il est impos- 
sible de faire abstraction de leur activite dans I’elaboration des 
faits sociaux meme les plus caracteristiques. En admettant 
que la conscience d’une pression sociale a contribue a I’eclo- 
sion du sentiment religieux, il restera a faire dans les ori- 
gines et les developpements de la religion la part du raison- 
nement individuel, car, suivant une remarque fort juste de 
M. Loisy, un groupe ne saurait se suggerer des croyances dont 
aucun de ses membres n’aurait eu prealablement I’idee. Il me 
semble trouver dans ce simple raisonnement une reponse suf- 
flsante aux deux propositions, si cheres a nos neo-sociologues. 
Tune, que tout dans la religion est le fruit de I’education, de 
I’imitation ou de la suggestion ; I’autre, que les modifications 
religieuses se sont toujours produites de groupe ii groupe, non 
d’individu a individu. 


ill 

Pour apprecier un systeme philosophique ou exegetique, il 
convient d’en suivre revolution non seulement chez ses inter- 
pretes les plus autorises, mais encore chez ceux qui en exa- 
gerent le principe ou enalterent la portee. Malgre sa jeunesse, 
la neo-sociologie a deja ses enfants terribles. Je n’entends pas 
appliquer cette denomination a M. Levy-Bruhl qui estun obser- 
vateur consciencieux et un sociologue averti, dont la compe- 
tence est sufflsamment etablie dans I'etude des peoples non 
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civilises. Cependantia conception denotre ancetre « prelogique 
et mystique)), qu’il adeveloppee dans son recent volume sur les 
Fonctions mentales dans les societes inferieures, me parait plu- 
tot eompromettante pour I’ecole a laquelle il se rattache. 

A Ten croire, c’est une erreur de pretendre que les represen- 
tations collectives, autrement dit les croyances en general, 
obeissent aux lois de la psychologie, revelees par I'analyse de 
I'esprit individuel. II estime que, tout au contraire, c’est I’etude 
de ees representations collectives et de leurs liaisons chez les 
primitifs qui pourra jeter quelque lumiere sur la genese de la 
raison individuelle, des categories qu’elle emploie et des prin- 
cipes logiques auxquels elle obeit. II rejette done toute preten- 
tion d’expliquer la formation des croyances, des rites, des 
institutions en pretant a leurs initiateurs les raisonnements 
inspires par la logique qui preside a nos propres operations 
mentales. « Rien de plus hasarde, conelut-il, que ce postulat 
qui nese verifie pas cinq fois sur cent )). Le fait qui lui parait 
originaire et fondamental, c’est que les representations collec- 
tives, presque exclusivement dominantes chez le primitif, sont 
indifferentes a la contradiction des termes et impermeables 
aux legons de I’experience. Ce qui s’y revele avant tout, c’est 
ce qu’il appelle « la loi de participation », e’est-a-dire la 
croyance que les etres ou les objets lies dans une meme repre- 
sentation mentale participent les uns desautres, au point qu’ils 
peuvent etre « chacun lui-meme et autre chose encore)), qu’ils 
peuvent se trouver chacun dans plusieurs endroits a la fois et 
passer I’un dans I’autre par des voies dont ne rendent compte 
ni I’association des idees, ni meme une application naive du 
principe de causalite. C’est seulement a la longue et par degres 
que les societes deviendraient sensibles a la loi de contradic- 
tion et accessibles a I’experience, « sans que jamais la menta- 
lite logique puisse pretendre a remplacer entierement la men- 
talite prelogique )). 

L’humanite aurait-elle done debute par un etat a peu pres 
absolu d’incoherence et d’hallucination? M. Levy-Bruhl admet 
que « considere comme individu, en tant qu’il agit indepen- 

15 
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damment, si c’est possible, de ces representations, le primitif 
sentira, jugera, se conduira le plus souvent de la fagon que 
nous attendons ». C’est done simplement une question de plus 
ou de moins et il devient des lors difficile d’asseoir toute une 
theorie de revolution religieuse sur une opposition absolue 
entre notre esprit plus ou moins logique et I’esprit preten- 
dument prelogique du primitif. M. Durkheim s’est d’ailleurs 
charge de nous montrer lui-meme ce que cette theorie a d’exa- 
gere. II a compris, en efiet, combien elle rendait difficile de 
combler I’hiatus entre la mentalite du primitif et celle du civi- 
lise : « II s’en faut, dit-il, que cette mentalite (des priraitifs) 
soit sans rapports avec la notre. Notre logique est nee de cette 
logique. Les explications de la science contemporaine sont 
assurees d’etre plus methodiques, parce qu’elles reposent sur 
des observations plus severement controlees, mais elles ne 
different pas en nature de celles qui satisfont la pensee primi- 
tive. Aujourd’hui, comme autrefois, expliquer c’est montrer 
comment une chose participe d’une ou de plusieurs autres... 
Ainsi, entre la logique de la pensee religieuse et la logique de 
la pensee scientifique, il n’y a pas un abime. L’une et I’autre 
sont faites des memes elements essentiels, mais inegalement et 
differemment developpes » (p. 341-342). Toute cette page serait 
a citer. 

Il faut remarquer d’ailleurs que, quand une contradiction 
nous apparatt entre deux idees d’un non civilise, il y a lieu 
d’examiner si cette contradiction n’existe pas exclusivement 
dans la facon dont nous les interpretons. C’est ce que faisait 
recemment ressortir par des exemples frappants un collabo- 
rateur de VHibbert Journal, M. W. H. Rivers, a propos des con- 
ceptions de la mort chez les sauvages*. Ceux-ci ne sont pas 
forcement des incoherents, alors meme que leurs classifica- 
tions sont differentes des notres. Or ce sont ces modes primilifs 
de classement qu’il importe de reconstituer tout d’abord, 
comme I’ont tres bien senti M. Durkheim et quelques-uns de ses 

1) W. H, Rivers, The primitive conception of Death dans le Hibbert Journal 
(iejanvier 1912. 
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eoBaborateurs'. La these de M. Levy-Bruhl tend a decourager 
les reoherches de ce genre et c’est pourquoi M. Rivers va jus- 
qu’a la qualifier de retrograde. 

Que doit done penser I’anthropologue anglais du volume de 
son compatriote, M. Georges Chatterton Hill ?Celui-ciavaitdeja 
publie, an commencement de 1912, dans la Revue d'histoire 
et de litter ature religieuses , sur « I’Etude sociologique des Reli- 
gions », un article qui avait suscite dans la meme livraison 
deux critiques serrees, Tune de M. Marcel Hebert, I’autre de 
M. Alfred Loisy. Cependant, a part quelques phases de portee 
douteuse, il s’etait borne a exposer les idees fondamentales de 
la neo-sociologie. J’etais mSme dispose a le prendre pour un 
positiviste de la nuance extreme, en presence de son assertion 
que la religion est par essence irrationnelle. Mais les extremes 
se touchent et I’ouvrage qu’il vient de publier sur The Sociolo- 
gical Value of Christianity (vol. de 285 pages, London, Black, 
1912) nous montre ses idees sous un tout autre jour. 

De meme que M Durkheim, il fait de la societe un etre 
mystique qui pense, veut et agit spontan^ment, qui a ses fins 
en lui-raeme et qui les poursuit independamment des inter- 
ventions individuelles. Mais, alors queM. Durkheim insistesur 
la realite et par suite la rationalite de I’objet poursuivi par la 
religion, M. Chatterton Hill pose netteraent cette double equa- 
tion : 

I. Societe = Religion — Irrationnel ; 

II. Individu =z Rationnel— Irreligietix et antisocial. 

Il veut bien que le rationalisme — e’est-a-dire Tappreciation 
des choses par le jugement individuel — soit I’agent « a I’aide 
duquel la societe economise ses forces en vue de I’adaptation 
a son milieu ». Mais il estime en meme temps que depuis I’ori- 
gine le rationalisme s’est revele comme un dissolvant de la 
solidarite sociale. La Societe a alors cree la Religion, pour 
sauvegarder ses interns contre les empietements de I’individu. 
La Religion « se subordonne la part de I’individu qui s’est 

1) Be quelques formes primitives de classification dans le t. VI de I'Annee 
sociologique. 
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soustraite au controle social ». Sa fonction est quadruple : 1“ 
Hmiter le rationalisme et le maintenir dans les homes de sa 
fonction sociale; 2“ etablir un equilibre entre I’individualisme 
et I’interet de la societe, en introduisant la notion du Devoir; 
3® coordonner Taction de la societe avec le fonctionnement 
de ses differentes subdivisions, classes, professions etc., faute 
de quoi Tindividualisme en fera des instruments de desorgani- 
sation ; 4® integrer les individus de telle fagon qu’ils soient 
prets a sacrifler leur interet et meme leur personne pour rem- 
plir leurs obligations sociales. 

Actuellement, le rationalisme poursuit son oeuvre destruc- 
trice. L'auteur se livre a une critique assez toufTue du libre 
examen auquel il reproche pele-mele les exces de Tinvidua- 
lisme, le developpement de la democratie, Tegalite des droits, 
Tesprit revolutionnaire des masses, Thumanitarisme, la cam- 
pagne contre les precedes de Tetat-major dans Taffaire Dreyfus, 
les « brigandages » des gouvernements frangais et portugais 
dans leur traitement de la propriete ecclesiastique, la propa- 
ganda antipatriotique de la C. G. T., la greve des postiers et la 
revolte des instituteurs ! Les nations voisines nesont pasmieux 
loties : encore quelques annees de ce regime et c’est toute 
notre societe occidentale qui sombrera dans Tanarchie. Tout 
ceci, c’est la faute a Voltaire a Luther, a Calvin et... a Kant. 
Ne se sont-ils pas avises, en effet, de substituerTautorite du ju- 
gement individual a celle de la societe incarnee dans TEglise ! 

II lui parait done indispensable non seulement de limiter, 
mais encore de completer le rationalisme par des « principes 
« suprarationnels ». Dans la societe occidentale, ces principes 
ne peuvent etre fournis que par le christianisme : celui-ci res- 
traint Tegoisme par Tidee du devoir avec laquelle il reconcilie 
Tinteret des individus en leur faisant esperer des remunera- 
tions posthumes, en meme temps qu’il exhibe un ideal suscep- 
tible de faire accepter la soufirance, donner un but a la vie et 
justifler la soumission au principe d’autorite. Mais quelle 
forme de christianisme? Le protestantisme est, avec Thuma- 
nitarisme et la democratie, une des betas noires de Tauteur 
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qui I’accuse de ne repondre ni aux besoins de la societe, ni 
k ceux de Tindividu, de detruire la notion du Devoir et de 
conduire k I’abolition du lien social. « Les orgies de Jean de 
Leyde n’etaient qu'une consequence logique de la doctrine 
protestante ». Reste I’Eglise Romaine que 1' auteur proclame 
seule capable d’assurer I'integration des individus dans la so- 
ciete, parce qu’elle declare tenir de Dieu mSnie toute son 
autorite. II lui semble possible que la societe occidentale ne se 
rallie pas k certains dogmes ; mais si elle veut survivre, il fau- 
dra qu’elle se fonde « sur les traditions fondamentales de poli- 
tique sociale, dues au genie de I'Eglise catholique. Coelum 
et terra transibunt, verba autem mea non transibunt ». — C’est 
surcette citation que se termine le corps derouvrage,comme il 
convient k une oeuvre plus apologetique que scientiflque. 

L’auteur prevoit et deplore qu’on I’accusera de partialite. 
Peut-il en fitre surpris? Dur pour le protestantisme, acharn6 
centre le rationalisme, feroce k I’egard de la democratie, deco- 
chant a la bourgeoisie contemporaine de severes v^rites qu’il 
gkte neanmoins par ses exagerations de langage, il couvre d’un 
genereux silence les exces de la feodalite, de la noblesse, 
de la monarchie absolue. Il denonce comme « aveugles par la 
haine » ceux qui se permettent d’attribuer k I'Eglise quelque 
responsabilite dans les cruautes du due d’Albe et le massacre de 
la Saint-Barthelemy. Il ne prononce meme pas le nom de 
rinquisition. Et pourtant quelle institution se montra plus 
energique pour limiter le libre examen au nom de la religion? 
Il est vrai que dans un autre passage il donne comme un 
exemple k suivre « I’energie naguere deployee par I’Eglise pour 
deraciner les heresies qui auraieRt entraine sa chute ». 

Quand il afflrme que la valeur des religions se mesure kl’effi- 
cacite de leur action sociale, aucun sociologue ne le contredira. 
Mais on ne doit pas pousser fort loin la lecture pour constater 
que son criterium d’efflcacite, e’est I’intensite de la resistance 
au libre examen. Le domaine dont il entend reglementer I’acces 
ne comprend pas seulementles problemes de la metaphysique, 
et de la morale, mais encore les questions geologiques, biolo- 
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giques, psychologiques, surtout exegetiques et historiques, que 
les religions entendent resoudre d’autorite. — D’ailleurs, meme 
au point de vue de Tetbique, il confond deux attitudes distinctes 
de I’intelligence : la negation de I’obligation morale et la 
liberte de tout discuter. Sans doute I’exercice de cette liberte a 
conduit certains esprits a rejeter la notion du devoir. Mais on 
pent repondre que le defi a ete vigoureusement releve, de tout 
temps, par la grande majorite des penseurs qui, eux aussi, 
font appel a la raison pour etablir le caractere obligatoire du 
devoir etles necessites de I’integration sociale. Le remede n’est 
done pas dans une immolation volontaire de la raison se sacri- 
fiant a des considerations sociales, encore moins dans la 
reeberebe d’une autorite capable de lui mettre un baillon ; il est 
dans la raison reconnaissant ses limites au seuil de I’absolu et 
peut-etre sa propre insuffisance a resoudre seule certains pro- 
blemes ou elle a tout avantage a escompter le concours du sen- 
timent. Sur ce terrain la religion conserve une fonction impor- 
tante a remplir etelle peut s’y rencontrer avec la raison, sans 
que celle-ci ait rien abdiquer de ses droits. 

Cependant M. Cbatterton Hill, apres avoir ainsi reduit le 
jugement individuel a la portion congrue, ne se fait pas faute 
de recourir lui-meme a I’emploi de la critique bistorique pour 
essayer de demontrer que les Evangiles contenaient en germe 
toutes les institutions ulterieures de I’Eglise ; que la predica- 
tion de Jesus visait lasociete et non pas les individus; que, si 
le fondateur du ebristianisme a preebe la fraternite, il a 
reprouve I’egalite, decourage Tbumanitarisme, justifle la guerre 
et ordonne relimination des faibles. On ne peut s’empeeber de 
sourire quand on assiste aux efforts de I'auteur pour Etablir 
entre I’egalite et la fraternite, Tbumanitarisme et I’esprit evan- 
gelique, la democratie et la religion, non pas des nuances que 
nul ne conteste, mais mais une opposition fondamentale et 
absolue. Voici un example de ses argumentations : « L’idee de 
devoir etant un coroltaire de I’idee de fraternite est incompa- 
tible avec I’bumanitarisme. En effet, elle implique la responsa- 
bilite de I'individu a la fois devant la loi morale et devant la 
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loisociale (positive?). Mais quelle est I’essence du devoir? Se 
conformer en tous points aux interMs de la collectivite. Or la 
conservation d’elements inferieursou inutiles est contraire a ces 
interets... Jesus n’a pas hesite a menacer du feu ceux qui resis- 
taient a ses enseignements et eependant la societe serait empe- 
chee d’executer de la meme fa^on (?) ceux qui seraient indignes 
d’exister comme membres de la collectivite... Combien diffe- 
rentes de tout le verbiage humanitaire ces paroles de Jesus : « A 
chacun qui possede il sera donne, et il en aura encore plus, 
mais a celui qui ne possede rien, cela meme qu’il possede lui 
sera ote ». {Math. XXV, 29). Par ces paroles Jesus a enonce 
une doctrine conforme aux interets de la societe ». 

C’est peut-etre la une etrange exegese; mais, bonne ou mau- 
vaise,plut6t mauvaise que bonne, c’est toujours del’exegese et 
une exegese ob I’auteur risque fort de se trouver en desaccord 
avec les interpretations ortbodoxes. Sur d’autres points encore, 
ses opinions sentent le fagot, par exemple, quand il ecrit que la 
verite theologique est toujours relative, que la religion chre- 
tienne poursuit exclusivement des fins sociales et que si elle 
s’occupe de I’individu, c’est « par ricochet »; que le catholi- 
cisme est seulement vrai pour notre societe occidentale; que 
I’infaillibilite du pape est tres contestable au point de vue theo- 
logique « bien qu’elle soit pleinement justifiee au point de vue 
sociologique ». — Je suis convaincu que son livre n'en sera pas 
moins accueilli avec faveur dans certains milieux oii , en rai- 
son meme de son heterodoxie, on ne manquera pas d’invoquer 
ses opinions anti-rationalistes, comme les aveux significatifs 
d’un sociologue, d un savant, voire d’un libre-penseur ! 

Peut-etre meme ce plaidoyer arrivera-t-il a son heure, alors 
qu’une fraction des classes conservatrices eprouve le besoin de 
justifler son ralliement aux organisations religieuses qui lui 
offrent le repos et la securite en echange d’une adhesion plus ou 
moins sincere. Et pourtant, par une derniere inconsequence 
dont il ne parait pas s’etre rendu compte, M. Chatterton Hill, 
qui a eu des paroles si severes pour la bourgeoisie voltairienne 
des deux derniers siecles, n’est pas moins dur pour ces conver- 
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tis de la derniere heure qui cherchent dans la religion une 
societed’assurance contre les risques de la revolution : « Si la 
bourgeoisie, ecrit-il, espere jeter de la poudre aux yeux de la 
plebe par un pharisaisme aussi meprisable, une mascarade 
aussi pitoyable, elle commet une miserable erreur. Personne, 
en dehors d’une maison de fous, n’est susceptible de se laisser 
prendre aux effusions chretiennes d’une societe bourgeoise a 
I’agonie qui cherche ajourner I’inevitable debacle en appelant 
a son aide le Maitre dontelle a longtemps dedaigne et meprise 
I’enseignement " . — Or lui-meme que conseille-t-il pourtant, 
sinon de se rallier a cette meme forme de religion, non point 
a raison de la valeur intrinseque de ses dogmes, mais parce 
qu’elle represente la meilleure force de conservation et de 
defense sociale : « Dans le grand conflit qui se prepare, ecrit-il 
quelques pages plus loin, entre la civilisation et le socialisme, 
on trouvera que le plus sur instrument de defense sociale, la 
force la plus efflcace, c’est le christianisme ». 

On ne pent rendre la neo-sociologie responsable de cette 
scolastique paradoxale. Dependant, jusqu’a quel point I’auteur 
de The Sociological Value of Chrislaiiity ne pourrait-il arguer 
qu’il se contente d’appliquer au present les principes que 
M, Durkheim projette dans le passe ? Si I’interet social doit 
tout primer et si la religion est la meilleure representation de 
cetinteret, n’est-il pas desirable qu’elle aitle dernier mot dans 
ses conflits avec le jugement individuel? M. Durkheim, a la 
verite, semble avoir prevu cette conclusion, lorsqu’il prenait 
la precaution d’ecrire dans la Preface du second volume de 
\ Annee sociologique ; « L’importance que nous attribuons ainsi 
a la societe religieuse n’implique nullement que la religion 
doive, dans les societes actuelles, jouer le meme role qu’autre- 
fois. En ce sens la conclusion contraire serait plus fondee ». Et 
dans la Preface de ses Regies de la methode sociologique , il 
declare preferer pour sa doctrine la denomination de « ratio- 
naliste » a celle de « positiviste », ajoutant qu’il esperait voir 
son entreprise accueillie sans inquietude et meme avec sym- 
pathie « par tous ceux qui, tout en se separant de nous 
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sur certains points, partagent notre foi dans I’avenir de la rai- 
son ». 


IV 

Un critique pen bienveillant a dit de la neo-sociologiequ’elle 
representait la theologie de la nouvelle Sorbonne. Je ne sache 
pas que la nouvelle Sorbonne ait une theologie et c’est meme a 
mes yeux un progres sur I’ancienne. Mais il n’en est pas moins 
vrai que jusqu’ici la doctrine de M. Durkheim a surtout recrute 
ses adherents dans les rangs de TUniversite. Ses collaborateurs 
de \ Annee sociologique, actuellement au nombre de 27, appar- 
tiennent presque tons a I’enseignement superieur offlciel. 
M. Durkheim lui-meme occupe la chaire de sociologie a la 
Faculte des Lettres de Paris et celle de pedagogie a Tficole 
normale superieure. M. Meillet enseigne la linguistique 
au College de France; M. Bougie, I’economie sociale a la 
Sorbonne. MM. Mauss, Hubert, Siraiane et Levy-Briihl sont 
directeurs d’etudes a I’Ecole des Hautes-Etudes, M. Fauconnet 
professe la philosophie sociale a I’Universite de Toulouse, 
MM. Huvelin et Levy font partie de la Faculte de Droit dans 
I’Universite de Lyon. 

II n’est guere douteux que leurs idees arrivent assez promp- 
tement £i franchir les limites du monde universitaire, pour 
peu qu’elles parviennent a se faire mieux connaitre, et le recent 
ouvrage de M. Durkheim ne pent que les y aider. La neo-socio- 
logie repond en efTet au mouvement d’opinion qui assigne 
surtout du prix a I’efflcacite sociale des doctrines. Elle concilie 
deux tendances qui s’affirment de plus en plus parmi nos con- 
temporains : d’une part le refus d’admettre comme vrai et 
meme comme possible ce qui contredit notre foi dans la fixite 
des lois naturelles ; d’autre part le desir de mettre un terme a 
une anarchie morale qui flnirait par compromettre I’avenir de 
notre civilisation. Ellese declare independante de tout aprio- 
risme philosophique ; elle se refuse meme a prendre parti pour 
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le determinismeplus que pour la liberte ; tout ce qu’elle reclame 
c’est que le principe de causalite soit applique aux phenomenes 
sociaiix ; ce qui est le fondement de toute science sociale. 
Comme je I'ai fait observer en commengant, elle reprend, 
mais cette fois surdes bases scientifiques, la tentative d' Auguste 
Comte pour fonder une religion, on, suivant une expression de 
M. Durkheim,Ia Divinite seraitla Societea transfigureeetpensee 
symboliquement ». En meme temps elle apporte un concours 
precieux a la doctnne de revolution, en ce qu’elle place aux 
origines de I’humanite, comme source de tous les developpe- 
ments ulterieurs, le fait social, c’est-a-dire un phenomene qui 
se rencontre deja chez les animaux gregaires. Elle a des solu- 
tions fermes pour tons les problemes, alors que les autres 
ecoles, en dehors des orthodoxies, maintiennent souvent dans 
leurs solutions, ce que M. Hubert appelle « un coefiicient de 
doute » — ; bien que les esprits moins seduits par les mirages 
d’unite peuvent se demander si les anthropologues ne sont pas 
plus prudents et plus prfits de la verite quand, places entre 
plusieurs explications plausibles, ils choisissent sans parti pris 
celle qui leur parait le mieux rendre compte des faits, en lais- 
sant la porte ouverte aux modifications amenees par des obser- 
vations nouvelles. - Enfin il n’est pas jusqu’a sa legere dose 
de mysticisme sociologique qui ne soit un attrait pour bien des 
esprits disposes a regarder la societe comme un organisme 
superieur et autonome, 

S’en suit-il que I’avenir appartienne a son systeme d’explica- 
tion religieuse ? II lui arrivera sans doute ce qui est arrive a 
sesdevancieresdans I’histoire de I’hierologie. Comme le fait ob- 
server a ce propos M. Hubert dans son Introduction au Manuel 
de M. Chantepie, « il n’y a pas en realite, parmi les theories 
en vogue, de systeme qui soit tombe tout a fait Elies contiennent 
toujours quelques parcelles de la verite totale et leur auteurs 
n’ont peche que par exces de generalisation ». Il serait pre- 
somptueux de pretendre determiner des maintenant tout ce que 
les vues de M. Durkheim et de ses disciples renferment de 
durable. Neanmoins, ce qui est incontestable et merite de 
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Tester, c’est I’affirmation que des I’origine et surtout a I’origine 
I’influence sociale a du colorer, orienter, coordonner les 
croyances des individus ; c’est qu’il faut toujours prendre cette 
influence en consideration, si on veut expliquer le cours de 
revolution religieuse ; c’est aussi que dans I’application de la 
methode comparative aux phenomenes reHgieux, il faut tenir 
compte non seulement de leurs formes, mais encore de leur 
fonction et de leurs rapports avec le milieu social ; c’est enfin 
I’idee feconde que les fails sociaux — et par consequent les fails 
religieux, lorsqu’ils relevent de la sociologie, — doivent etre 
traites sociologiquement, sous reserve d’y appliquer %alement 
d’autres methodes, quand ils rentrent par un cote quelconque 
dans le domaine d’autres sciences. 

Goblet d’Alviella. 

[Decembre -ISIS.) 
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J. Bonet-Maury. — L’Unit^ morale des Religions. 1 vol. de 
211 pages. — Paris, Alcan, 1913. 

Ce petit livre est surtout une oeuvre de vulgarisation. II en a les 
d^fauts et les merites. Mais ici les defauts appartiennent surtout au 
genre et les merites A I’auteur. Les ouvrages de vulgarisation, dont on 
ne peut contester la raison d’etre et I’utilite, ont toujours un caractere 
plus ou moins superflciel. On y perd forcement en profondeur ce 
qu’on y gagne en extension et en clarle. Forc6 de se restreindre, 
I’auteur ne peut tenir compte de toutes les faces des problemes ni 
nuancer sufHsamment des hypotheses prfeentees sous forme d’affirma- 
tions. C’est ainsi que dans les courts chapitres consacrfe au developpe- 
ment des religions eteintes ou 6trangeres, nous avons a souligner plu- 
sieurs assertions qui sont soil exagerees, soit sujettes a caution, en tout 
cas discutables et discutees, par exemple(p. 20-23) : Confucius est pos- 
terieur d’au moins une gineration a Lao-tseu (I’auteur donne mAme ces 
chiffres qui evidemment renferment une erreur d’impression : « Lao- 
tseu (600 ans av. J.-G.) ; Confucius (351-479) » et le confucianisme est 
une re for me du taoisme ; — (p. 37) : Varouna etait le dieu supreme des 
Hindous, avant qu'ils fussent entres dans I’lnde; — (p. 39) : Les lois 
de Manou v font pendant aux lois de Moise et, quoique d’origine nette- 
ment aryenne, presentent des infiltrations hihralques ou du moins semi- 
tiques » ; — (p. 69) : Au Thibet, en Chine et au Japon, le monachisme 
bouddhique s’est surtout developpe sous forme eremitique ; — (p. 70) : 
c G’est sous I'infiuence du eatholicisme que quelques bonzes ont intro- 
duit dans I’eschatologie du bouddbisme japonais la croyance au Purga- 
toire, soit a un sejour d’epreuves et de penitences dont ils exposent les 
tableaux dans leurs temples » et (p. 191) : « Partis du Shinto, qui 
est un principe voisin du Tao, les moralistes nippons ont empruntd A 
la morale de Confucius, plus tard au bouddbisme et aux Evanqiles 
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chritiens plusieurs elements nouveanx : I’idee d’un paradis et d’un 
enfer, I’ascetisme employe comme moyen de purification et de d6tache- 
ment du monde » ; — (p. 89) ; Dans la religion iranienne, le role de 
Mithra, dieu de la lumiere et de la verite, fut quelque temps rabaisse 
par la reforme de Zoroastre. 

En general, avee le judaiisme et le christianisme I’auteur se retrouve 
sur un terrain qui lui est plus familier et ou sa competence est depuis 
longtemps etablie. Dependant il y aurail parfois a faire, ici encore, cer- 
taines reserves, notamment lorsque apres avoir expose la contradiction 
entre certains pr4ceples mis par les Evangiles dans la bouche de Jesus, 
concernant les rapports avec la loi mosaique, il entend les expliquer par 
une Evolution de la pensee du maitre, comme representant autant d’dtapes 
dans la manifestation d’un altruisme progessif (p. 138) ; — these inge- 
nieuse et assurement soulenable, mais qui laisse ignorer les autres 
explications de la critique moderne. 

Ce n’est pas sans un certain scrupule que je releve ces propositions 
controversibles, car elles ne doivent pas nous faire meconnaitre ce qui 
fait le but et la valeur de I’ouvrage ; etablir que toutes les religions ont 
un fond de morale commuu et qu’il consiste pr6cis6ment dans les prin- 
cipes de la morale rationnelle. Ici nous pouvons suivre I’auteur avec 
confiance, car il n’est pas embarrasse pour etablir le fondement de sa 
these cl I’aide de citations empruntees a toutes les religions historiques 
qui ont joue un role dans le developpement de la civilisation. Ces cita- 
tions sont choisies avec soin et elles lendent bien a justifier sa triple 
conclusion : « que la substance de la morale ne derive pas de telle ou 
telle confession, de tel ou tel dogme religieux, mais qu’elle sort du 
fond mSme de la conscience du genre humain » ; que, d’autre part, la 
morale est le complement necessaire de la religion et qu’a son tour 
elle ne pent se passer du sentiment religieux ; « car qui ne sait que le 
propre caractere de ce dernier est de rendre plus intenses et plus effi- 
caces les autres facultes auxquelles il est associe ? » 

Que cette conscience d’un ideal coramun grandisse parmi les esprits 
les plus larges des religions contemporaines, il n’est pas difficile a 
M. Bonet de le faire ressortir, en s’appuyant sur le langage tenu par 
les representants de diiferents cultes dans les r^cents Congres d’his- 
toire ou de progres religieux dont il peut dire quorum pars fui. Il y a 
toutefois une consideration qu’il ne faut pas perdre de vue : Les 
membres qui frequentent ces reunions peuvent tres bien ne represen- 
ter qu’une fraction de leurs Eglises, tout comme, dans les Congres 
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interparlemeptaires, les orateurs qui font prevaloir la note de la paix 
universelle ne representent guere que les elements deji gagnes au 
paciQcisme dans leurs assembles d’origine. Cote a cote avec la tendance 
a abaisser les barrieres confessionnelles des religions, il y a, chez 
certaines d’entre elles — et non des moindres — , une tendance en 
sens inverse a se constituer en socidtes isolees, non seulement dans la 
sphere des croyances, mais encore dans tons les domaines de I’aetivite 
sociale, intellectuelle, politique et meme economique ! De ces deux 
tendances, laquelle I’emportera ? Nous ne pouvons faire k cet egard que 
des conjectures, sinon en ce qui concerne la direction de revolution 
religieuse consideree dans son ensemble, du moins au point de vue de 
I’avenir des confessions particulieres. L’ouvrage de M. Bonet-Maury 
n’en reste pas moins d’une lecture encourageante pour ceux qui veulent 
entrainer les Eglises dans ce qu’il envisage comme leur voie de salut 
en ce monde. 

Goblet d’Alviella. 


Eduard Meyer. — Histoirede I’antiquit^, tome I". Introduction 
a I’etude des societes anciennes (evolution des groupements humains), 
traduit par Maxime David; 1 vol. gr. in-8* de via-248 p. — Paris, 
Paul Geuthner, 1912, 7 fr. 50. 

Le livre justement celebre, ou le grand historien allemand s’est 
efforc6 de decrire, dans la varietd de leurs rapports, les civilisations 
hebraique, egyptienne, babylonienne, ionienne, grecque et latine, va 
6tre rendu accessible aux lecteurs franpais dans une serie de quatorze 
volumes dont voici le premier : a en juger de tous par celui-ci, cette 
traduction promet d’etre remarquable par sa precision, son elegance, et 
aussi par I’execution materielle tr^ soignee. — Ce premier volume 
constitue une sorte d’introduction sociologique et methodologique a 
I’etude de I’histoire. L’auteur y retrace a grands traits revolution 
politique et sociale, puis revolution intellectuelle de I’humanitd ; il 
termine par des considerations sur I’essence de I’histoire, la methods 
historique, I’exposition, les sources, la tradition historique, la formation 
et le developpement de I’histoire. — Il va sans dire qu’un ouvrage de ce 
genre est toujours sujet a bien des critiques auxquelles echapperont les 
volumes suivants consacres au recit des evdnements historiques. Toutes 
les theses et les deductions de M. Meyer sont loin d’etre egalement 
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incontestables. — Par example, on est tout dispose a admettre avec lui 
que I’Etat est (p. 10) « la forme primaire de la communaute huraaine,... 
le groupement social correspondent au troupeau animal, el d’une 
origine plus ancienne que le genre humain lui-mSme, dont revolution 
n’est devenue possible qu’en lui et par lui » ; il nous parait evident 
comme a M. Meyer que « tons les elements vraiment determinants du 
concept d’Etat, unite de la volonte, execution des regies juridiques, 
organisation militaire et politique, et avant tout la conscience de I’eter- 
nite du groupement, dont la persistance ne depend pas de la volonte des 
sous-groupes et des individus qui en font partie, mais les force au 
contraired. se soumettre a la sienne, que lout cela se roncontre j usque 
chez les tribus nomades et chasseresses, souvent m6me sous des formes 
tres developpees », que « toute tentative pour determiner dans I’evo- 
lutien du droit un point a partir duquel on put constater I’existence de 
I’Etat estarbitraire et pratiquement impossible », etque << I’organisation 
juridique de I’Etat est a la base de la reglementation meme la plus 
primitive de la vie sexuelle ». M. Meyer 6tablit avec beaucoup denettete 
que rEtat ne nait pas de la coalescence d’elements plus primitifs que 
lui, tels que les groupements tribaux, mais que tout au contrairepAy/ai 
et phratries grecques, tribus et curies romaines, clans Israelites n'ont 
jamais ete que des subdivisions de I’Etat. 11 ecarte egalement avec 
fermet^ la confusion, trop frequente encore dans les ouvrages d’ethno- 
graphie et de sociologie, entre le contact sexuel purement physique et 
la relation juridique du mariage (p. 18). II denonce encore avec raison 
les idees confuses et vagues qui se cachent sous les mots de « droit de la 
mere » [Mutterrecht] et de matriarcat, et insiste ^ bon droit sur le fait 
qu’ * il ne s’agit pas la d’une domination des femmes. Peut-etre 
d’ailleurs se contente-t-il trop facilement en proclaraant que « la subor- 
dination de la femme envers I’homme resulte une fois pour toutes et 
sans changement possible des proprietes physiques du sexe f6minin » 
(p. 21); il y a sans doute a chercher plus loin, et les raisons d’ordre 
religieux, les representations qui se rattachent aux notions de sacre, 
d’impur et de profane ont dujouer dans I’histoire de cette subordina- 
tion un r61e autrement plus important que les raisons d’ordre analo- 
mique et physiologique. Dememe dans les pages qui concernent I’orga- 
nisation politique et la hierarchie sociale, M. Meyer nous semble avoir 
a tort laisse dans I’ombre les sources et les elements religieux de tout 
pouvoir social : on ne se douterait pas, a les lire, que I’histoire des 
religions a reveleen foule I’existence de rois-dieux, de chefs-shamanes, 
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de vieillards aux prerogatives inextricablement et indivisiblement poli- 
tiqueset religieuses, etc. ; si M. Meyer connaissait les belles recherches 
faites par I’ecole frangaise pour preciser la notion de mana, de pouvoir 
spirituel, il aurait pu singulierement enrichir les considerations un pen 
superficielles et banales qu’il consacre a la question du pouvoir politique 
et de son origine (p. 62, 65 sq.). — Dans la seconde partie du livre, 
consacree a revolution intellectuelle de rhumanite, M. Meyer developpe 
une conception rigoureusement animiste de la religion : il est permis 
de penser, ici encore, qu'il se satisfait trop aisement : il se donne des 
I'abord « I’instinct de causalite, principe de toute pensee humaine > 
et la notion d’cime ; « puisque la representation de Tame, declare-t-il 
(p. 97), ne repose en aucune fafon sur une speculation quelconque, mais 
bien sur une experience immediate, donnee en mSme temps que notre 
conscience, la question de son origine est completement oiseuse ». Or 
il parait etabli par les plus recentes recherches que, bien loin d’etre 
I’element essentiel de toute pensee religieuse, I’id^e d’dme n’estque le 
produit d’une formation secondaire, derivde de conceptions plus essen- 
tielles, etil est certain en tous cas que, bien loin d’etre chez le primitif 
une notion claire et nette, comme le veut M. Meyer, I’idee d’dmeest mdme 
chez le civilise, meme chez I’homme cultive, meme chez le philosophe, 
une des iddes les plus vagues et les plus flottantes. 11 est vrai que les 
recherches auxquelles nous faisons allusion ont porte principalement 
sur la religion totemique : or le totemisme apparait a M. Meyer comme 
quelque chose d’assez negligeable {§§ 54, 55, 62) ; il oppose a la « theorie 
totemique » le fait que « non moins que de I’animal, les hommes 
descendent de I’arbre et du rocher, non seulement chez les Grecs, mais 
aussi chez les Indians ainsi que les Israelites » (p. 119) : objection 
sans portee, car les « partisans de la theorie totemique » admettent 
parfaitement I’existence de totems mineraux et vegdtaux ; M. Meyer 
objecte encore a « la thdorie totemique » que, dans cette theorie, « les 
animaux qui passent pour sacres et sont regardds comme des anc^tres 
ne doivent pas 6tre tues ni manges par les hommes : or, continue-t-il, 
c’est prdcis^ment le contraire qui a lieu : les animaux qui ne sont pas 
mangds, loin d’etre sacres sont impurs ; ils sont d6testes comme des 
dtres absolument profanes ». Cette argumentation est sans valeur parce 
que I’opposition sur laquelle elle se fonde, I’opposition entre sacrd et 
impur, est elle-meme sans valeur ; s'il y a un point bien etabli en 
science des religions, c’est I’ambigulte de la notion du sacre, et que les 
choses impures sont sacrees comme les choses sacrees elle-memes. 
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Remarquons d’ailleurs, en passant, la confusion fres grave faite par 
M. Meyer entrele profane et Timpur. — Nous avons fait trop de reserves 
en ce qui concerne les deux premieres parties de ce livre pour qu’il 
nous soit materiellemenf possible d’exposer et de discuter les concep- 
tions ingenieuses developpees dans la derniere partie sur I’essence et la 
melhode de I’histoire ; ce n’est pas ici d’ailleurs le lieu d’une pareille 
discussion. Qu’il soit permis pour finir de feliciter I’editeur et les tra- 
ducteurs d'avoir entrepns de mettre a la disposition du public franfais 
une oeuvre considerable, d une originalite puissante, d’une riche 
erudition, et dont les merites apparaitront encore plus nettement quand 
on verra I’auteur, dans les volumes suivants, aborier avec une prepara- 
tion encore plus forte des terrains incomparablement plus fermes. 

Edmond Laskine. 


Raffaele Petiazzo.m. — La Religione primitiva in Sarde- 
gna. In-16, xxm-2o0 p., 18 fig. — Plaisance, Bibliotheca del pen- 
siero religioso moderno, 1912. 

A la suite des etudes ou la question des nouraglies, de leur epoque, de 
leur usage et des idees qui s’y rapportent a ete recemment traitee — 
en des directions si differentes — par Mackenzie, Taramelli, Milan), 
Spinazzola et Pais, un ouvrage d'ensemble sur la religion sarde aurait 
ete plus que jamais le bienvenu. Malgre le litre, qui semble annoncer une 
monographie complete, M. Pettazzoni ne nous a donne que quelques 
chapitres, dont cinq reproduisent des articles publics dans des perio- 
diques. — De lu quelques redites et une cerlaine incertitude dans la 
composition. Elies n’enlevent, d’ailleurs, rien a la valeur d’un ouvrage 
qui est le premier oil les cultes de la Sardaigne primitive soient etudies 
par un savant dont I’liistoire des leligions est la specialite. 

Sous le litre de Gli hGemenU, la I’’” partie passe en revue certaines 
formes du culte .«arde. C’est d’abord Ac cultn des morts. Par la PAj/sijwe 
d’Aristote, IV, 11, Ret par ses comrnenlateurs Philoponuset Simplicius, 
onsait que les Sardes venaient dormiraupres des tombes de leurs heros, 
parfois pendant plusieurs jours, pour y chercher la guerison ; Herodole 
rappoite lem^me usage des Nasamons; il ajoute que ceux-ci seconfor- 
maientauxordresrefusen reve. C’est, on le sait, ce qui avail lieu a Epi- 
daiire, a I’Amphiaraion, chez tous les dieux de la Gieceoul'on gudiissjit 

16 
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par incubation. — Apres avoir repris ce rapprochement indique depuis 
longtemps, M. P. veut distinguer I’usage des Sardes de celai des Nasa- 
mons : taudis que ceux-ci y viendraienl chercher dessongesrevelaleurs, 
ceux-la viendraient chercher a s’en liberer. Sans doule les deux fins, 
hien qu’opposees en apparenee, peuvent se ramener a la m^me idee que 
I’esprit de I’ancetre heroise vacabonde; pendant le sommeil il pent des- 
cendre en vous et \ous posseder ; il peut \enir chasser les mauvais esprits 
qui vous ob?edenl. Mais il est peut-etreinulilede chercher a concilier avec 
I’usage des Nasamons la croyance qui n’est attribuee aux Sardes que 
sur la foi d’un passage de Tertullien : en effet, ou bien Tertullien a 
mal compris Aristole, puisqu’il se refere a lui alors qu’on ne trouve rien 
delel ni chez lui, ni chez sescommentateurs, ou bien,il faut corriger dans 
son heroem incubatores suivisionibusprivan'em ce verbe en dotantem.ie 
crainsque, ici comine a plusieurs reprises, M. P. n’ait deployeen vainbeau- 
coup de subtilitd. Qiioi qn’il en soit, il est certain que ces « tombes des 
heros » ou Ton allait conoulter I’anc^tre divinise, ne sont pas autre chose 
que les faineuses lombe dei giganti oii Ton s’accorde maintenant a voir la 
sepulture collectivede la famille ou de la tribu qui avail dans lenouraghe 
voisin son reduit defensif — destine a la defendre plus peut-Stre contre 
les rafTales du vent que contre lesassauts de I’ennemi Selon M. P., le 
culte des morts s’est combine avec \eculledes eaux — Ceculte estatteste 
surtout par deux categories de lieux de culle. On les trouve associ^s sur 
sur la giara de Serri. D’une part, un mur circulaire en appareil cyclo- 
p6en de 11 m, de diametre avec une seule porte au Midi : un banc est 
menage a I’intcrieur tout autour, sauf au milieu, de la moitie Quest ou 
se trouve un bassin monolilhe flanque d’un autel. — D’autre part, une 
rotonde a coupole precedee d'un vestibule : du vestibule un escalier des- 
cend (ailleurs, c’est le vestibule entree qui descend en degres) a une sorte de 
bassin circulaire creuse dans la roche au centre de la rotonde ; au bout de 
I’escalier se dresse un bloc trapezoidal qui a pu servir d’autel ; lesoffrandes 
6taicnt disposeesdans le vestibule sur des banquettes morales. Ces roton- 
des a coupole seraient les tholoi « ravales selon des lignes elegantes n 
que I’auleur des Mirabilia pseudo-aristoteliciens vante en Sardaigne 
tandis que les nouraghes, auxquels on les identiHait jusqu’ici, seraient 
les autres /.xTizj/.E ja jiAxTx dont il parle en signalant leurtype mycenien. 

1) A cote des travaux de Mackenzie, de Taramelli et de Pinzo, et des savants 
loeaux Nissardi et Sanlilippo, M. P. n’aurait pas du negliger ceuxdes deuxFran- 
Qais qui se sont occupn.s receoiment des nouraghes, Prechac, MHart'/is 4e I’Ernh 
de Rome, 1908 et Watelin, Revue arch., 1911, I. 
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C’est sans doute aux trois categories d’edifices qu’on vient d’alleguer ; 
nouraghes, cercles m^galithiques, rotondes a coupole, qu’il faut identi- 
fier aussi les trois constructions que Diodore (d'apres Timee) fait edi- 
fier par Dedale mande par lolaos de Sicile en Sardaigne : Daidaleia, 
grands gymnases et magnifiques tribunaux (je supprimerais le vm super- 
fetatoire entre et M. P., qui ne cite qu’en note ce 

texte important, ne se prononce pas sur I’identification des trois types 
d’edifices qu'il mentionne avec ceuxque nous retrouvons en Sardaigne. 
II me semble qu’il doit 6tre celui que j’ai indique, d’autant plus qu’un 
autre texte de Diodore cite, a cote des gymnases, des « temples des dieux » 
au lieu des tribunaux. 

Que peut-on savoir des cultes auxquelsces temples etaientconsacrds? 

Dans ce climat malsain.que les anciens s’ accordant a deploreren Sar- 
daigne, les sources — dont beaucoupdtaientthermales et therapeutiques, 
— passaient plus qu’ailleurs pour un don des dieux. La meilleure 
preuve en est I’ordalie a laquelle elle servaient : tout accusd de vol qui 
s’y lavait lesyeux recevait une vue meilleure s'iletait innocent, devenait 
aveugle s’il etait coupable. 

Ges faits, et le nom de nurt'as donne par les paysans sardes a des 
especes de cavites ou citernes naturelles oil les eaux de pluie s’accu- 
mulent dans les montagnes de Sardaigne, suffisent-ils pour permetire 
de supposer que le saint des saints dans le nouraghe dtait le trou circu- 
laire central oil I’eau d’une source ou I’eau du ciel etait recueillie soit 
directement soit dans une vasque ? 

Le « temple a coupole » ne serait qu’un edifice destine ^i proteger cette 
eau sacree, a abriter et les sacrifices qu’on lui aurait faits et les ex-voto 
qu’on lui aurait offerts. — C’est, en ellet, comme ex-voto que M. P. 
envisage la plupart des singulieres figurines en bronze recueillies en si 
grand nombre en Sardaigne. II ne voit des images de divinites que la ou 
le guerrier sarde a 4 bras, 4 yeux el 2 boucliers ronds chacun avec ses 
3 fleches et 2 epees : cette duplication meme serait une preuve de divi- 
nite, affirme M. P., qui la qualifie d’hyperanthropie. Jesuis heureux de 
retrouver ici I’idee que j’ai indiqueeau Congrfe archeologiquede Rome ‘ 
pour expliquer pourquoi, en Crete, le culte s’est attache a des bipennes et 
quadripennes; la superiorile du dieu surrhommes’indiqiieen doublant 
pour le dieu les attributs caracteristiques de fhomme. M. P. propose 

1) A propos d’un fetiche elolien a triple face. Rev. d’Ethnoyr. ct de Sociol., 
1913, n. 1. 
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d’expliquer dememe les statueltes qui monirent cerfs, Loeufs, moutons, 
ou sangliers soil apparies,soit soudes par rarriere-tiain. II va plus loin ; 
selon lui ces images hyperanlhropiques seraientnon pas celies du dieu, 
mais celle de I’homme divinise apres que I’ordalie de I’eau eut rendu sa 
vision plus claire. C’est cette augmentation de puissance visuelle qu’ex- 
primerait la seconde paire d’yeux. 

On peut suivre M. P. jusqu’ici, mais on n’est plus en presence que 
d’un veritable jeu demols — comme Milani se plait a en accumuler dans 
ses explications dactyliques de ces statuettes — lorsqu’il pretend que 
c’est I’acie^, la penetration, ainsi acquise par la force visuelle, qui 
explique cet ensemble votif si singulier dont la Sardaigne a fourni 
quelques exemplaires : une lame d’epee, effilee et flexible, estsurmontee 
par une poignee a double protome de cervide ; sur le milieu de celle-ci 
— le dosdes animaux, soudes par I’arriere-train, un guerrier sedresse, 
botte, cuirasse, muni de I’arc, de la rondache et du casque a comes. 

Je ne puis m’empecher de revenir a la vieille theorie quiy voyaitune 
sorte de Mars barbare, en rapprochant i’epee d’une part de celle qu’on 
voit gravee sur des plaques tombales de I’dge du bronze espagnol, 
d’autre part du culte que les Scythes, Quades et Alains rendaient a un 
glaive dresse, et le dieu-guerrier debout sur un animal du Jupiter 
Dolichenus et des conceptions similaires d’origine het^enne : on 
sail qu’4 Boghaz Keui on retrouve aussi I’epee-f^tiche. Ge serait le 
mSme dieu que celui dont on retrouve la tete au revers des monnaies 
d’Attius Balbus. J’ai releve ailleurs' comment la coiffure de plumes qui 
le caract6rise lerapprochait des Libyens et de certains Peuples de la Mer. 
On la trouve, d’ailleurs, frequemment dans les peintures des grottes 
espagnoles. Apres avoir repris une partiedes faitsque j’ai reunis, M. P. 
passe a I’examen des textesqui peuvent nousrenseigner surle pantheon 
des Sardes. II a assez bien montre que chacune des divinites dont les 
Grecs nous ont transmis le nom hellenise etait celle d’un des Elements de 
la population : le Sardus Paler celui des Sardes, lolaos, qui s’appelait 
peut-6tre Idl comme la ville de Mauritanie, celui des lolaens, qui fut 
identifie au dieu guerisseur Eshmoun-Asklepio^, Norax', celui des 

1) Rev. Arch. 1910, I, p. 25. Je rappelle aussi la rondache a bouclier bilo- 
bee, reduction d’un dieo sarde que j’ai signalee ici (llanos et I'inventio scuti, 
p. 99 du t. a p.) en la rapprochant du texte d’Orose IV, 16 sur les boucliers 
sacres qui, a I'approche d’Annibal, suent le sang en Sardaigne. 

2) Conformemenl a la tendance actuelle, M. P. incline a diminuer I’lnfluence 
des Pheniciens ; mais il ne taut pourtant pas Irop la reduire en Sardaigne 
oil les Carthaginois ont ete les inaitres pendant plusieurs siecles (peut-etre des 
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villes sardes de Nura ou Nora qui presentent le memo radical qua 
nuraghe et dont le nom se retrouve dans Nura, la plus petite des 
Baleares, et Nouron de Libye (on sail que, d’apres les anciens, Nora 
aurait dtd fondee par les Iberes de Tartessos) Quant au r61e prfite en 
Sardaigne a Dedale et a Aristaios, ce sont des legendes grecques dues, 
la premiere au desir d’attribuer a Tarehifecte fabuleux les constructions 
megalithiques de la Sardaigne, la seconde au caraclere pastoral des 
Sardes et, et peut-eire aussi, a leurs affmites libyennes, Aristaios passant 
pour avoir fonde Gyrene. Outre les temples et les pratiques d’incubation 
et d’ordalie les textes nous font encore connaitre le culle rendu par les 
Sardes aux ligna et lapides — c’est Gregoire le Grand qui I’ecrit — et 
les paysans sardes n’ont pas ccsse d’entourer de veneration des pierres 
mamillaires, perdas mamuradas. ainsi qu’un montdu Sardopator devenu 
monte Santu Padre. 

Apres avoir ainsi groupe tons les renseignements qui leur ont semble 
devoir I’^tre sur la religion sarde — le folk lore moderne me parait 
trop peu utilise, — M. P. consacre une 2* partie, intilulee Le Coni’ 
parazion, a chercher a la situer et a en elucider la nature. Dans 
un premier chapitre il e.xamine les rapports que ces cultes offrent avec 

le vii'-vi' si^cle a en croire la comparaison que V. Macchiorofait de series cera- 
miques trouvees a Tharros avec celles de Carthage {Ceramica sardo fenkia net 
Museo Civico di Pavia, 1908). Pour I'mlluence cretoise il n’y en a pas de trace 
authentique; cf. Pais, Studi Storici, 1912, 190. 

1) E. Pals a reuni des fdits nouveaux pour sa theorie de I’origine ibere des 
Sardes dans son excellent memoire Sulla Civiltii del Xuraghi (Cagliari, 191 i) : 
graffites ressemblant aux gr. ib^riques, similitudes onomastiques, les Sordones 
de Cerdagne, etc. Il explique par la coutume des Iberes de planter sur la tombe 
autanl d’epees que le guerrier avail tue d’ennemis (Arislote, Pol., Vlt, 2) les 
longues epees de bronze d’Abini preparees interieurement pour etre fixees sur 
un socle; ailleurs on a trouve un ensemble forme de trois de ces longues tiges 
de bronze associees par la pointe ; celle du millieu, plus haute, est ornee au 
sommet d’une sorte de rectangle er. bronze, garni inf^rieurement de lambrequins 
de metal ou tintinnahula, aux deux extremites superieures d’une tete de cerf. 
M. Pais y voil une cuirasse, et, dans I'ensemble, un trophee. Sans doute cette 
explication est bien preferable aux extravagances de I’interpivlation cosmogo- 
nique de Mdani [Sardorwn sicra et Sacrorum signa dans Hilprecht Anniver- 
sary volume, 1910); mais elle ne peut paraitre satisfaisante a qui connait bien 
I’armement antn^ue : autanl que j’en puis juger par les reproductions, des broches 
aussi longues et efliloes n'ont nu servir d'epee et la piece aux tintinnabula et 
aux tetes de cervides ne saurait etre qu’une a-.nulette. Un pense aux broches 
semblablement garnies de teles que D’chelette vient d’etudier {Les urigines de 
la drachme et de iohole ilans Ucv. Num., 1911). 
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ceux des autres lies mediterran^nnes. L’ordalie par I’eau des voleurs en 
Sardaigne a un parallele exact au lac des Paliquesen Sicile; les memes 
ceremonies magiques pour obtenir la pluie se praliquent i ncore en Sar- 
daigne el en Corse et on les retrou ve a Malte, chez les Guancbss et chez les 
Berberes ; de la tombe du Sardus Pater qu’on pretendait niontrer en Sar- 
daigne on pent rapprocber celle du Zeus Kretagenes pres de Knossos oil 
Epimenide semble 6tre venu dormir. comme les Tliespiades en Sardaigne. 

Le deuxieme chap, est consacre a ces rapports entre la Sardaigne et 
I’Afrique qui, comme on I’a deja vu, paraissenl de plus en plus avoir 
6te elroits. M. P. n’a insiste que sur quelques points de comparaison : 

1“ L'ensevelissement du mart en posture repliee ou accroupie; connu 
aussi par les textes pour les Nasamons et les Troglodytes Megabares, 
conflrme par les monuments megalilhiques de I’Afrique du Nord et les 
tombes predynasliques de I’Egypte qu’on retrouve aujourd’hui, a I’oasis 
de Koufra notamment; 

2“ Le rire sardonique : on connait la tradition selon laquelle, en 
Sardaigne, les vieillards qui avaient passe 60 ans elaient mis a mort par 
leurs propres enfanis qui les assommaient a coups de massue et de verges 
en riant. On retrouve ces deox traits chez les Troglodytes Megabares : 
les vieillards -itaient tuesa 60ans; leurs parents riaient a I’enterrement* ; 

3® L’incubalion qui dure 5 jours aupres des tombes des ancHres 
heroises : elle se retrouve chez les Nasamons et leurs voisins Augiles de 
I’antiquite, cbez les Touaregs d’aujourd’hui ; chez les memes peuples on 
rencontre le serment sur la tombe ancestrale et I'ordalie par I’eau gn- 
tiques en Sardaigne; 

4° Les monuments megalilhiques : dolmens d’Afrique, lalaijots des 
Balcares, sesi de Pantellaria etc., ainsi que I’babitat dans des grotfes 
naturelles ou artificielles qui est le propre des Sardes et des Baleares 
autant que des Troglodytes africains ; 

5“ Le port d’une coiffure de plumes chez les Sardes comme chez les 
Nasamons et chez d’autres peuples Libyens depuis I’dpoque des gravures 
rupestres sahariennes. 

Ces rapprochements sont exacts, mais ils auraient gagne a etre pre- 
cises et completes au lieu d’etre noyes au milieu de developpements 

1) M. P. mentionne les explications du rire sardonique donnees par Mercklin, 
Spano et Pais. II ne parait pas connaitre celle qu’a proposee S. Reinach, Cuttes, 
Mgthes et Religions, t. IV’. Je ne crois, d’ailleurs, pas qu’on puisse, comme le 
fait ce savant, eliminer de sardonique tout element sarde, Le rite entre dans une 
serie bien connue : ceux qui oni pour but de tromper le mort et d’eviter son res- 
sentiment. Le mort ne pourra chatier ceux qu’il a entendus rire en le tuant. 



ANALYSES ET COMPTES-RENDUS 


23 :} 

d’une diffusion regrettable et d’une erudition inutile ; car ce sont 
des fails bien connus. 

Ges defauts sont plus sensibles encore dans le dernier chapitre. II 
forme un cinquieme du volume, mais sort presque completement du sujet. 
Sous pretexte de rechercher a quel stade de revolution religieuse la reli- 
gion sarde doit Sire placee et d’apres quel ensemble d’idees il faut relier et 
reconstituer le peu qu’on en salt, c’est un long expose des theories recentes 
sur les religions des peoples sauvages que M. P. a donne, expose qui 
semblera, sans doute, plus original au lecteur italien qu’au lecteur fran- 
gais. C’est au pre-animisme de Marrett que M. P. se decide a rattacber 
la religion sarde dans sa partie la plus ancienne, dont deriverait le 
culte du Saidus Pater, maitre supreme de toutesles forces naturelles ; a 
I’animisme dans sa phase plus rdcente, avec lolaos, premier et principal 
des grands ancStres divinises. 

On n’arrive a de pareils resultats qu’au prix de simplifications — ou 
d’exagerations — egalement arbitraires. M. P. a dd ne retenir, de tout 
ce qu’on entrevoit de la religion sarde, que Sardus Pater et lolaos, le 
culte de I'eau probatoire et guerisseuse, I’incubation aux tombeaux des 
ancdtres. Pour reduirela religion sarde a ces termes qui permettaient de 
la reconstruire de fafon conforme a ses vues sy-tematiques, M. P. a du 
negliger bien des elements qui peuvent nous renseigner sur I’bistoire 
religieuse des Sardes et dont j’ai indique i’absence dans les notes de ce 
com pte rendu : les dieux guerriers* avec toutes les indications qu’on 
paut tirer de leur casque a comes, de leur arc et du resle deleurarme- 
ment, de ces ancilia figures sur leurs rondaches et de leurs boucliers 
sacres, des longues epees faites pour 6tie lichees en terre comme 
embleme du culte; du chariot qui les accompagne parfois, des barques 
funeraires a teles de cerf ou de taureau*; du role que jouent les 
cervides dans les objels du culte 

1) Je crois, d'ailleiii's, avec Pais, que Lieaucoiip <le ces pvtus bronzes sont des 
ex-voto des auxiliaires Sardes qui jouirent un role si importanl dans lesartiiees 
de Cartilage el qu’ils les representeiil dans leur equinement traditionr.el. 

2) Le caraclere funeraire et non vulif de ces b mines a etc de nimveau mis en 
lumiere par P. Pagenstecher, Ue/nriges di Petra (1911;, p. 7g. 11 ne se borne 
pas a rappeler les barques des morts de I’Cuyple comme on I'a fait depiiis long- 
temps: il lesrapproehe de trouvailles semblables failes en Etrur.e et en Messa- 
pie el de la barque peinte du sarcopiiage d’H Triada. Mais Pagenstecher 
aurail pu tirer meilleur parti des documents reunis par V. Crespi et E. Pais sur 
Ic navicelle in bronzn del Mus ‘0 di Caiilktri Butt. Sai da. 1, p. 11-29'. 

3) Outre les cervides, des chevres, des mouflons, des taureaux, lies volatiles 
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En dehors de tout ce que peuvent nous apprendre les petits bronzes 
sardes — source abondante dont M. P. s’est prive en declarant, sans 
apporter aucune preuve, qu’il ne les considerait pas comme des objets 
de culfe — il a neglige bien des fextes ou n’en a pas tire ce qu’il eut pu, 
a commencer par celui de Gregoire le Grand qui lui sert d’epigraphe : 
Barbaricini ligna autem et lapides adorent. — Cette phrase significa- 
tive, qui montre le paganisme persistant en Sardaigneau plein vu* siecle, 
sous sa forme la plus primitive, eut du servir de lien a un chapitre qui 
aurait passe en revue tout ce qui, dans les coutumes, superstitions et 
cultes populaires des paysans de Sardaigne, peut remonter a leiirs 
croyances antiques. Ainsi I’ouvrage, si interessant d’ailleurs, de M. P., 
eut mieux r^pondu a son titre et aux esperances qu'il faisait concevoir 
d’avoir enfin une monographie de la religion sarde aussi complete 
que celle que E. Ciaceri a cherche a nous doo-ner pour la Sicile, et 
plus approfondie. 

A. Reinach. 


Gustave Mendel. — Catalogue des sculptures grecques, 
romaines et byzantines. Musees Impeiiaux Ottomans, t. 1; 
un vol. gr. in-8’ de xxiv et 596 pages. — Constantinople, Mus^a 
Imperial, 1912. 

On connatt I’oeuvre remarquable poursuivie par feu Hamdy bey, an 
milieu de difficultes sans nombre et de tout genre, en creant et en 
developpant les Musees Imperiaux Ottomans, Sauves de la de.^truction, 
les monuments trouvent maintenant asile dans des salies spacienses et 
bien eclairees car devant I’accroissement des richesses, on n’a pas hesite 
a etendre les batiments qui devaient les abriter. C’est ainsi que la sculp- 


domestiques se rencontrent en nombre. La multiplication de ces images n’est- 
ellepas ici, commechez presque tous les peoples primitifs, un moyen magique d’ob" 
tenir la multiplication des animaux figures? Ce n’est que lorsqiie les figures sont 
transpercees que j’y recconnaitrais des substituts pour sacrifices reels que .M. F’. 
veut voir partout. Quant a la sorte de fusion iconologique qu’on rencontre son- 
vent — un seul corps avec deux paires de patles divergentes et deux tetes — 
la representation ne resulte-t-el!e pas de la simplification de celle d’un couple 
d’animaux ? 
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ture antique qui n’occupait que trois salles en 1891, en compte quinze 
actuellement. 

Le directeur actuel, Halil Edhem bey, a die etroitement associd aux 
travaux de son frere el il apporte le meme zele eclaird a enrichir les col- 
lections dont il a la garde. De plus, homme de science et auteur nolara- 
ment du Corpus des inscriptions musulmanesde Koniali, il applique ses 
soins a dresser des catalogues scientifiques. On ne sera done pas sur- 
pris si les riches collections des Musdes de Constantinople sont I’objet 
de publications qui ne le cedent a aucune autre. Apres son catalogue 
des figurines antiques, M. Gustave Mendel, conservateur des Musdes 
impdriaux, a ainsi ete mis a meme de donner un Catalogue des sculp- 
tures grecques, romaines et ligzantines qui vaut non seulement par le 
soin minutieux et la science qu’il y apporte, mais encore par la 
bonne tenue matdrielle, la commodite des dispositions et une illus- 
tration au trait d’autant plus utile qu’elle reproduit tous les monu- 
ments. 

Les sarcophages de Sidon, retirds par Hamdy bey d’une ndcropole 
royale, occupent une place d’honneur dans le Musdeet dans ce premier 
volume. 11s ont soulevd de nombreuses discussions, et il etait particu- 
lierement necessaire d’en reprendre I’dlude sur place et a loisir, car on 
atropsouvent parle de ces monuments d’apres de simples photographies. 
Pour la date, M. Mendel se range a I’avis de ceux qui dtagent tous 
ces sarcophages depuis le debut du v“ siecle jusqu’a la fin du 
IV” sidcle avant notre ere, et qiii acceptent ces mdmes dales pour le 
moment de leur enfouissement dans la ndcropole sidonienne. Les 
deductions de M. Mendel sont tres pressanles ; il croit, sauf pour 
le sarcophage de Tabnit, qu’ar.cua de ces monuments n'a dtd achete 
d’occasion et rdemploye. A la suite d’un examen minutieux et prolonge, 
il affirme qu’aucun de ces sarcophages ne porle de traces d’exposition 
prolongee a fair fibre. On doit done tenir ce fait pour elabli et en 
accepter les consequences. 

Les mutilations graves que portent certains sarcophages sont plus 
difficiles a expliqiier ; mais ici aussi le savant archeologue a fail des 
constatations importantes. Le sarcophage lycien n'aurait pas perdu sa 
pouire failiere dans le voyage; ce sera it la une des modifications que 
I’artiste aurait itnaginees sur place, a Sidon meme. .Aucune des 
mutilations ne signaleiait un reeinp'oi. .\I. .Mendel les croit intenlion- 
nelles et rituelies. <r Quand on observe que ces parlies detruites sont 
toujours strictement localisees, qu’elles ne sont jamais les plus hautes 
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de monuments qui ont conserve intacts ou presque les acroleres de 
leurs frontons, on ne peut pas ne pas penser a des mutilations volon- 
taires et rituelles, destinees, par ce sacrifice d'accessoires sans impor- 
tance, a conjurer le mauvais ceil et a detourner du tombeau les male- 
fices des demons et les enlreprises des violatenrs ». 

L’idee est ingenieuse et elle explique certains faits ; mais dans un 
cas, tout au moins, elle semble se retourner centre I’hypothese de 
la commande directe. 

M. Mendel a constate que le sarcophage de Tabnit, par ailleurs intact, 
porte sur le cote gauche du crane, les traces d’un martelage violent ; 
de meme pour le grand anthropoide egyptien inacheve de la meme 
necropole. Le sarcophage d’Eschmounazar II (au Louvre) porte egalement 
un martelage sur le fiot de perruque qiii retombe sur I’epaule droile. 
Nous sommes cerlainement en presence d’un rite funeraire, destine 
probablement a etablir, plus ou moins fictivement, une communication 
entre le personnage enferme dans le cercueil et le monde ext^rieur. 11 
faut en rapproclier ce detail : sur I’un des anthropoid^s les plus anciens 
du Louvre (n‘’22du catalogue Ledrain), le couvercle, cependant tres 
epais, est entierement pered dans le trou auriculaire gauche. L’in- 
tention ici n’est pas douteuse d’etablir une communication avec le 
moit. 

Quant aux mutilations du sarcophage des « pleureuses », qui a perdu 
les acroleres de son attique, a celles du sarcophage d’« Alexandre » 
dont tous les aigles de la cr^te ont ele abattus tandis que toutes les 
tStes de deesses, sauf une, elaient respectees, elles sont d’un ordre dif- 
ferent. Celle des aigles est la plus curieu^^e, par son caractere visihle- 
ment systematique. II y aurait lieu d’envisager une application de la 
theorie que M. Cumont a developpee, ici mAme, sur I’aigle funeraire 
en Syrie. Ce dernier devant transporter Time (ou plus exactement une 
des ames) du defunt au ciel, il pouvait paraitre choquant de laisser ces 
aigles sejourner sur le sarcophage. On ne serail done arrive que plus 
tard a la coutume de figurer I’aigle psychopompe sur les stMes. Si 
celte explication, ou tout autre du meme genre, est admise, elle 
ecarte la commande directe, car le proprietaire n’aurait pas laisse 
commetlre une telle erreur a I’arliste. Le sarcophage a du 6tre achete 
neuf, mais a I’etranger et. transporte a Sidon, on I’a adapte aux 
croyances locales. 

Quant aux acroteres des « pleureuses » ou a la poulre failiere du 
sarcophage lycien, il est difficile de renoncer a toute idee qu’elles ont 
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4te supprim4es pour faciliter le mouvement des sarcophages dans les 
caveaux fun^raires : ce n’est pas toujours la partie la plus elevee du 
sarcophage qui gene dans ces manGeuvres. 

En resume, nous croyons que M. Mendel a parfaitement demontre 
que les sarcophages extraits de la necropole sidonienne (sauf Tabnit) 
n’ont pas ete reemployes, que ce ne sont pas des sarcophages d’occa- 
sion, qu’il n’y a pas, par suite, entre leur fabrication et leur enfouis- 
sement dans la ndcropole sidonienne un laps de temps appreciable. 
Les mutilations, en dehors de celles attribuables anx violateurs pos- 
terieurs, sont done intentionnelles ; mais nous limiterions volontiers 
leur valeur rituelle aux anthropoides egyptiens et au sarcophage 
d’ « Alexandre ». Pour les autres, il est plus rationnel d’y reconnaitre 
la consequence des difficiiltes qu’otfrait I’introduction des sarcophages 
dans les caveaux, le travail, d’ailleurs, ayant pu se praliquer a la sur- 
face. 

Ainsi la remarquable etude de M. Mendel nous porte a admettre 
certaines distinctions : il y a eu suivant les cas rdemploi, achat a I’etat 
de neuf en pays etranger, commande directs a Sidon m6me. Dans la 
premiere categorie, il faut placer Tabnit et, d’accord avec M. Mendel, 
Tabnit seul. Dans la seconde, nous rangerons I’anthropoide phenicien 
inachevd et Eschmounazar II (au Louvre), Alexandre et les thecas cor- 
respondantes, peut-^tre aussi le sarcophage lycien. Dans la Iroisieme 
categoric, les sarcophages anthropoides de style grec Restent comme dou- 
teux, le « satrape » et les « pleureuses ». Ce dernier, cepeudant, porte 
un couvercle qui, comme I’a note M Studnirzka, parait attestor I’influence 
des riles funeraires semitiques. M. Mendel est du meme avis : « vete- 
ments dechires, pieds nus, teles rases, ce sont autant de signes du deuil 
chez les Semites ». Il est done tenlant d’attribiier a un artiste grec, 
travaillant a Sidon, le sarcophage des pleureuses. 

Nous nous sommes trop etendu sur cette question pour pouvoir 
relever les autres precisions qu’apporte ce catalogue. Contentons- 
nous de signaler les etudes sur le sarcophage isiaque de Hierapytna 
(Crete), la ba^e votive phenicienne Irouvee dans le Liban pres de 
Tripoli, connue par une publication du P. Ronzevalle et sur laquelle 
nous nous proposons de revenir, un curieux groupede steles funeraires 
peintes de Sidon, des monuments lyciens, le sarcophage de Sidarnara, 
des statues de Milet, des monuments de Didymes, des fragments 
sculptes des temples deMagnesie du Meandreetde Lagina, des supports 
de table a sacrifice de Pergame. 
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On remerciera chaleureusement M. Mendel et la direction des Musees 
Imperiaux Ottomans de celte excellente et utile publication. 

Rene Dussaud. 


Carl Steuernagel. — Lehrbuch der Einleitung in das Alte 

Testament. — Tubingue, J. C. B. Mohr, 1912, 1 vol. grand in-8, 

XVI et 869 pages. Piix : 17 m. 

Notre auteur, qui a deja fait d’autres publications de valeur sur 
I'Ancien Testament, fomnit par la presenie un gros volume sur le 
sujet fondamenlal de ce recueil sacre, ITntroduction a tons les livres 
non seulement du Canon hebreu. mais aiissi des Apocryphes et des 
Pseudepigraphes qui s’y rattachent. l a premiere partie de I’ouvrage 
traite du texte et des versions anciennes de la Bible juive, la seconds, 
du Canon, la troisieme, des ditlerents livres qui y sont contenus. 
Cette derniere partie est subdivisee en quatre rubriques differentes, 
dont la premiere est ccnsacree aux livres historiques, la seconde 
aux livres prophetiques, la troisieme aux livres sapientiaux et la qua- 
trieme aux livres poeliques. Les pages concernant les Apocryphes et les 
Pseudepigraphes forment un appendice de deux chapitres, dont chacun 
embrasse Tune des categories de ces ecrits- II y a une grande dispropor- 
tion entre I’etendue de chacune des trois principales parties : la pre- 
miere compte 67 pages, la seconde seulement 14 et la troisieme 735. 

Cette derniere, qui fixera surtout notre attention, s’ouvre par quel- 
ques paragraphes preliminaires sur la litterature Israelite et juive en 
general, sur la langue de I’Ancien Testament, sur la poesie, la prose, 
la metrique et I'historiographie h^braiques. 

Puis vient le sujet le plus important de I’ouvrage, le chapitre relatif 
au Pentateiique, qui n’embrasse pas moins de 153 pages. C’est un tra- 
vail magistral. II faut dire qu’on n’y rencontre pas beaucoup de traits 
nouveaux, mais une exposition complete et bien ordonnee sur ce recueil, 
base fondamentale du judaisme ancien et moderne. L’auteur se rattacbe 
franchement, comme la pdupail des critiques modernes, a I’ecole de 
Wellhaiisen et en adopte tous les principaux resultats. Mais il ne se 
contente pas d’exposer ces resultats et de les justifier ; il relate aussi les 
opinions dilferentes et les raisons mises en avant par leiirs partisans. On 
voit tres bien ici qiie ce sujet si cornplexe, qui paraissait longtemps 
fort embrouille, prend des contours de plus en plus nets. Ainsi pour la 
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delimination des deux sources les plus recentes du Pentateuque, celles 
qui proviennent de I’ecole deuteronomiste et de I'ecole sacerdotale, une 
grande concordance regne actuellement entre presque tous les critiques 
competenls et impartiaux. 11 y a par conlre encore et il y aura sans 
doute toujours nombie de divergences touchant la delimitation des plus 
anciennes sources, celle du Jehoviste el celle de I’Elohiste, parce queces 
sources ont passe par plus de mains et ont ele retravaillees davantage. 
A cel egard, les resultals deTinitifs sont pourtant notables. 

M. Steuernagel arrive a des conclusions tres intercssantessur lelivre 
de Josue. L’ecole critique a longtenips cru que ce livre a passe exacte- 
ment par les memes phases redactionnelles que le Pentateuque. c’est-a- 
dire qu’ici egalemenl les deux sources jehoviste et elohiste auiaient ele 
combinees par un redacteur plus ancien que I’ecole deuteronomiste ; 
qu’elles auraient ete niises a profit ensuite par cette ecole et finalement 
par I’ecole sacerdotale. Aussi avait-on pris I'habitude de parler de 
I’Hexateuque comme d'un seul recueil, plutdtque du Pentateuque et du 
livre de Josue. Mais en y regardant de plus pres, il faut reconnaitre 
que, dans ce dernier livre, on netrouve nulle trace certaine d’une com- 
binaison des deux vieilles sources en question. Le recit jehoviste de la 
conqu^te de Canaan, qu’on retrouve le mieux ilans Juges I et quelques 
fragments parall^iles de Josue, parait done avoir encore existe apres 
I’exil, dans sa teneur independante. L’ecole deuteronomiste n’a retra- 
vaiile que le recit elohiste de la conque'e, parce qu’il y avail le plus 
d’affinite entre les deux. Ce travail fut ensuite combine avec le recit 
parallele de I’ecole sacerdotale et complete, apres coup seulement, par 
quelques fragments dela source jehoviste. Une preuve aussi que le livre 
de Josue a passe par une phase redactionnelle partiellement autre que 
le Pentateuque, e’est que, des le iv' siecle avant notre ere, il etait un 
livre entierement independant de la Thora. 

Les sources du livre des Juges etdes livres de Samuel ont une grande 
parente avec celles des livres bibliques precedents, parce qu’elles pro- 
viennent sans doute des memes mi’ieux. Une nouvePe source apparait 
cependant dans II Samuel ix-xx. Mai^, landis que I'intluence deuterono- 
miste se fait vivement sentir dans la redaction aussi bien du livre des 
Juges et de ceux des Rois, que dans le Deuteronome et le livre de Josue, 
on n’en trouve guere de trace dans les livres de Samuel. Dans le cha- 
pitre special consacre aux livres des Rois, est discutee la cbronologie 
de ces livres. Conirairement a I'opinion de Wellhausen et d’aulres 
savant®, qui n’ont voulu voir la qu'une chrono'ogie ficlive, coinrne dans 
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les livres bibliques des periodes plus anciennes, on montre ici que 
cette chronolo.jie est, en jirande partie, empruntee aux sources et ne 
manque pas de valeur. 

Concernant les Chroniques, M. Sfeuernagel corrige I’opinion souvent 
repandue que le redacteur de ces livres aurait lui-meme modifie Tan- 
cienne hisloire des rois de Juda d’aprfe son point de vue posterieur. 11 
montre que ce redacteur s’est, au contraire, laisse guider generalement 
par des sources, auxquelles il ne cesse du reste de renvoyer. Cela ne 
rend certes pas son recitplus historique ni surtout proprea corriger les 
parties vraiment d)gnes de foi des livres des Rois, fr^quemment en 
disaccord avec lui. Mais il est ainsi couvert moralenient, sa narration 
6tant fondee sur des documents qui pouvaient paraitre bistoriques. 

Le chapitre sur les livres d'Esdras et de Nebemie offre un interet par- 
ticulier, parce que notre critique y discute la grande question soulevee 
vers la fin du dernier siecle par le Hollandais Rosters et tendant a eta- 
blir que la relation de ces livres sur le retour de I’exil des Juifs sous 
Cyrus et tout ce qui s’y rattache est enlierement apocryphe. Cette thfese 
fut adoptee par un assez grand nombre d’autres savants. L’historien 
Ed. Meyer I’a combattue serieusement, sans convaincre tout le monde. 
Sa demonstration trouve ici un appui solide. 

Pour notre auteur, comrnepourla plupart des critiques modernes, le 
livre de Ruih est un recit fictif, ecrit peu de temps apres I’epoque 
d’Esdras et de N6hemie, en vue de reagir contre la severite avec laquelle 
ces hommes ont sevi contre le mariage des Juifs avec des paiennes. De 
meme le livre de Jonas est pour lui un ecrit didactique, poursuivant 
un but analogue : il plaide la cause de I’universalisme centre le parti- 
cularisme juif et montre que Dieu veut le salut de tous les hommes. Le 
chapitre sur le livre d’Estber est une exposition fidele des embarras ou 
tout le monde se trouve pour expliquer I’origine enigmatique de ce livre 
de basse date. 

En face du procede suivi ici et consistant a examiner les livres bibli- 
ques I’un apres I’aulre, tels qu’ils sont ranges dans le code sacre ou a 
les classer en plusieurs rubriques d’apres la nature de leurcontenu, on 
se demande s’il ne taut pas preferer la methode purement historique, 
suivie par Reuss, Kautzsch et d’autres, dans I’exposition de la littera- 
ture hebraique. Pour prevenir cette objection et combiner ce que cha- 
cune de ces mdthodes a de bon, M. Steuern igel a complete la partie de 
son ouvrage sur les livres bistoriques et les livres prophetiques par un 
coup d’oeil retrospectif, qui e.^t chaque fois une esquisse historique de 
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la litterature respective. La section des livres historiques et legislatifs, 
quenous venons de parcourir, est mdme suivie d’une double esquisse, 
Tune exposant le developpement de la litterature historique et I’autre, 
celui de la litterature legislative en Israel. Ces chapitres rehaussent la 
valeur de I’ouvrage et fournissent un excellent canevas pour une expo- 
sition exclusivement historique de la litterature en question. 

La seconde section, a laquelle nous passons maintenant, est en outre 
precedee d’un paragraphe ou sont abordees les questions generates sur 
la revelation des prophetes, leurs visions, leur vocation, I’essence et la 
forme de leur activite, I'origine de leurs ecrits, leurs propheties mes- 
sianiques, enfin le genre apocalyplique. C’est un autre enrichissement 
precieux de I’ouvrage. 

Le livre d’Esaie, si composite et etendu, renfermant, dans sa pre- 
miere partie (i-xxxix), une serie d’oracles autbentiques et bien plus 
d’elements inauthentiques des periodes les plus diverses, souleve des 
problemes nombreux et difficiles qui sont etudics a fond Des arguments 
serieux sont fournis en faveur de I’authenticite des predictions messia- 
niques ix, 1-6 et xi, 1-9, sou vent conteslee de nos jours. Suivantle point 
de vue ciitique de plus en plus dominant, la seconde parlie d’Esaie est 
divisee en deux rubriques. Dans la premiere ou Deutero-Esaie (xl-lv), 
le Serviteur de Jahve, qui y figure, a donne lieu aux suppositions les 
plus diverses. Dasigne-t-il Israel ou nonV Et si oui, dans quel sens faut- 
il prendre celui-ci? Ne dcsigne-t-il pas plutot un individu, le Messie ou 
un prophete ou un autre personnage, reel ou fictif? Les passages les 
plus caracteristiques qui se rapportent a ce sujet, sont-ils de Deutero- 
Esaie ou non? Dans le cas negatif, sont-ils plusanciens ou plus recents 
que lui? Toutes ces questions et d'autres encore ont ete soulevees et 
resolues en sens divers. Notre critique les rappelle toutes et propose les 
solutions les plus probables. Malgre la | arente qui existe entre Deulero- 
Esaie et Trito-Esaie (lvi-lxvi), M. Steuernagel se range a I’avis de ceux 
qui pensentque le second estun produit posterieur, parceque les enne- 
mis d’Israel ne sont plus ici les Babyloniens, mais les Samaritains. 
Outre cela, I’auteur du premier de ces morceaux attend le salut d’Israel 
pour un temps tres rapproche, ce qui ne cadre point avec les vues 
exprimees dans I’autre morceau. 

Le livre de Jeremie est egalement un recueil composite qui presente, 
en partie, les m^mes difficultes que celui d’Esaie. II offre de plus 
cette complication que le texte hebreu et celui des Septante different 
beaucoup. Une etude satisfaisante de ce livre exige doncaussi un travail 
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. ties niinutieux. Notre ciitique s’y est applique avec un courage meri- 
toire et monlre qu’il y eut anciennement plusieurs recensions differentes 
de Jeremie. II faut observer encore que le prophete n’a dictd qu’une 
parlie de ses discours a son secretaire Baruch, tandis que d’aulres ont 
ete librement reproduits par ce dernier. Jusqu’a quel point retrouvons- 
nous ici la vraie pensee du prophete? 11 n’est pas toujours facile de le 
dire. Enfin ce livre, souvent remanie, a subi des interpolations. Malgre 
toules ces difficultes, on a su donner une idee assez acceptable des diffe- 
rentes formes qu’il a prises successivement. 

Ezechiel a aussi dte relravaille et renferme certaines additions poste- 
rieures; le texte massoretique et le texte grec different egalement d’une 
manieie notable. Mais ce livre presente beaucoup moins de difficultes 
que les deux precedents, parce qu’il est en somme fort authentique. 
Ceux qui en doutent sont pen noinbreux et idduits a contester I’authen- 
ticite du livre tout entier, ce qui est tres risque. 

Touchant le livre d’Osee, deux (rails inisen lumiere meritent surtout 
d’etre notes, c’est que le premier chapilre, oil il est question du pro- 
phele a latroisieme personne, fut ajoute par un redacteur posldrieur et 
greff6 sur le chapilre III, dont ii forme un parallele inauthentique. Ceci 
aJmis, on ne se heurte plus a la dilficulte que le prophete aurailepousd 
deux fois, sur I’ordre de Dieu, une femme prosliluee ou adultere. Notre 
critique fait en outre valoir des arguments ties solides en favour de 
I’authenlicite des predictions messianiques d’Osee, fort conlesteede nos 
jours. 

Voici les principales observations concernaut les autres petils pro- 
phetes. 

Conlrairement a ce qu’on a souvent p.'-elendu, tout le livre de Joel 
piovienl d’un .seul et mdme auteur et il ful ecrit apres I’exil. Le livre 
d’Amos a passe par deux mains etrangeres, qui y ont fait plusieurs 
additions, dont la plupartsont de dale postexilienne; parmi elles il faut 
ranger la prophetic messianique ix, 8-15. Les parties primitives du 
court oracle d’Abdias (v, 2, 3, 7a, 10-14), sont un produit de I'exil ; 
elles furent complelees plus tard. Du livre de Michee, il faut attribuer a 
ce prophete i, 2-16 ; ii, 1-1 1 ; iii, 1-12; iv, 9,14 ; v, 9-13 ; vr, 1-16 ; vii, 
1-6. Une main differente a ecrit pendant I’exil ou apres n, 12-13; iv, 
1-8, 11-13 ; V, 1-8, 14; vii, 7 ss. L’oracle authentique de Nahum, ii, 
4-111, 19, fut ecrit entre 663 et 607. Le psaume qui precede ce morceau 
aura ete ajoute apres I’exil. Quant au livre d’Habacuc, il ne faut pas 
etre trop affirmatif, vu la grande divergence d’opinion qui existe a son 
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sujet. La partiela plus authentique en est i, ’i-ll, datant de 605 envi- 
ron. Des additions poslerieures ont (ile faites an livre de Sophonie, en 
particulier in, 14-20. Le livre d’Aprgee n’a pas ete ecrit par le prophete 
lui-meme et renferme certaines incoherences. Du livre de Zacharie, les 
chapitres i-viii sont seuls authentique^. 11s sont suivis de deux addi- 
tions anonymes (ix-xi et .mi-xiv), dont la provenance est contestee jus- 
qu’a ce jour. Le livre de Malachie et'celuide Daniel ne donnent lieu a 
aucune observation particuliere. 

La section dont il vient d'dtre rendu eonnple, est suivie d'une esquisse 
historique de la litteralure prophetique en Israel, qui complete fort bien 
I’exposition precedente, on les diflerents livres propheliques sont Stu- 
dies sans egard pour leur place chronologiquo. Cette esquisse mdriterait 
d’etre prise coaime base J’un travail special qui n’a pas encore ete fait, 
mais qui rendrait de grands services. Car il devient de plus en plus 
evident quenon seulement les livres liistoi iques et legisIalifsdel’Ancien 
Testament ont ele forternent remanies et completes a travers les genera- 
tions successives, pour elre aJapte.s a cliacuned’elles, mais qu’il en aete 
de meme des livres prophetiques. Il faut dire encore ici qu’a propos des 
diflerents propheles, M Sleuernagel donne de chacun les principales 
notices biographiques, ainsi que les traits caracteristiques de leur ensei- 
gnement, ce qui ren I service a I’liistoire d’Israel et a la thdologie 
biblique. 

Nous aboidoiis la section des livres sapienliaux, Elle s'ouvre par 
quelques considerations gdiierales sur la sagessehebraiqueet juive et sur 
lalitterature correspondante. Dans cette litterature, le peuple d’Israel ne 
joue aucun r61e,comme dans I’ancienne litterature, mais Thomme indi- 
vidual, qui doit recevoir la remuneration de ses actions sur terre. On 
n’y rencontre non plus la moindre opposition contre I’ldolatrie, ce qui 
est si frequemment le cas dans I’ancien Israel, jusqu’a I’exil. On voit par 
la ddja que nous nous trouvons dans la perio le postexilienne. 

Celui des livres sapientiaux qui pent rentermer le plus surement 
certains elements dei ivant de I’ancienne tradition, c’est le recueil des 
Proverbes, surtout le groupe du milieu (x, 1-xxii, 16). Mais ce groupe 
meine n’aura 6te forme que sous )a domination perse. Et les autres 
groupes sont de date encore plus recente. 11 faut bien reconnailre que 
ce livre, dans sa totalite, est un recueil de morceaux divers, comme le 
Pentateuque, le livre d’Esaie, celui de Jeremie et d’aulres ecrits pro- 
phetiques, historiques, legislatifs et autres. Et ce sont principaleraent 
les scribes, apres I’exil, qui ont forme ces recueils et ensuite le Canon 

17 
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de I’Ancien Testament. M. Steuernagel, apres d’autres, a mis cela en 
pleine lumifere. A cet egard, il ne faut pas se laisser tromper par cer- 
taines suscriplions qui font remonler la litterature des proverbes a 
Salomon. Elies n’ont pas plus de valeur que celles qui font remonter 
toutes les lois hebraiqnes, meme les plus recentes, a Moise, et la 
plupart des psaumes a David. C’est la dela Iheorie etnon de I’histoire. 

Le livre de Job est egalemeni de provenance postexilienne, parce que 
le probleme qui le domine concerne I’individu souffrant, ce dont on ne 
se preoccupait guere tant que le peuple collectif elait le sujet principal 
de la piete Israelite. Son contenu se rapproche d’ailleurs des parties les 
plus recentes du livre des Proverbes. Nous ne le possedons point sous 
sa forme primitive. Les discours d’Elihu sont une addition posterieure, 
ainsi que d’autres morceaux plus ou moins etendus. Voilicequi ressort 
de I’excellente etude de notre critique. 

Sur I’Ecclesiaste ou Koheleth, il expose d’abord, selon son habitude, 
les opinions les plus marquantes emises S ce propos, pour exposer ensuite 
son propre avis. II pense que I’auteur, qui a ecrit aux environs de 200 
avant not re ere, etait gagne par le scepticisme de la philosophie grecque, 
mais cherchait a reagir contrelui,en s’appuyant sur les principes de la 
piete juive, dans laquelle il avail ele eleve. Celle hypothese n’expliquant 
cependint pas toutes les contradictions du livre, on suppose que des 
interpolations furent inserees pour en att6nuer les theses les plus scep- 
tiques et les plus pessimistes. 

Comme la section precedente, la quatiiemeet derniere ne comprend 
que trois livres : les Psaumes, les Lamentations et le Cantique des 
Cantiques. 

Les premiers servaient de cantiques au culte du temple et i celui des 
synagogues, comme au culte prive. On a souvent cherche A classer les 
psaumt's dans ditferentes categories; mais tous les essais de ce genre 
lai'Sent a desirer. Dans beaiicoup de ces morceaux lyriques s’exprime le 
contraste enlre les justes et les mechants, parce qu'ils refletent, pour la 
plupart, non des sentiments individuels, mais ceux de la communaute 
juive, opiiosee aux paiens ou aux infideies en general. Avant le Psautier 
actuel, il ex:stait de plus pelits recueils de ces 6panchemenls poetiques. 
Le plus ancien, celui qui embrasse Ps. iii-XLi, fut forme au v' siecle 
avant J.-C. ; le recueil suivant, Ps. xlii-lxxxiii, au siecle suivant ; les 
autres recueils, a des dates plus recentes; tout le Ps.rutier existait vers 
100. Les suscnptions des Psaumes expriment simplement I’opinion des 
scribes postexiliens qui ont forme ces recueils, et n’ont pas de valeur 
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(Ajjective. Ils ne remontent sans doute pas beaucoup plus haul que le 
recueil ou ils figurent. Presque tons doivent done avoir e(e composes 
aprfe I’exil. Ges regies ne sont pourlant pas absolues et souffrent des 
exceptions. Voila les principales theses de M. Steuernagel sur ce livre. 
Elies n’ont pas d’autre pretention que de s’approcher de la vdrite, 
autant que cela est possible a un juge competent et impartial. 

Les cinq chapitres des Lamentations furent sans doute composes pen- 
dant I’exil, sauf le troisieme, qui semble etre de date plus recente. Les 
chapitres II et IV proviennent peut-etre d’un contemporain de la ruine 
de Jerusalem. Maisaucun de ces morceaux ne doit etre attribue a Jere- 
mie, comme le.voudrait la tradition. 

M. Steuernagel pense, avec les meilleurs critiques modernes, que le 
Cantique des Gantiques est un recueil de chansons de noce, comme elles 
sont en usage, depuis les temps anciens jusqu’a ce jour, parmi les 
Arabes de la Syrie. Ge recueil est de basse date et ne pent pas avoir 
Salomon pour auteur, ainsi que I’ont cru les rabbins qui en ont fait un 
livre sacr6, en y voyant une allegoric, comme on a continue k le faire 
dans la chr^tientd. 

Nous ne nous arrSterons pas a I’appendice de notre ouvrage, traitant 
des Apocryphes et des Pseudepigraphes juifs, parce que ces deux chapi- 
tres sont extiAmement abreges. Sur ce point, on trouvera facilement 
ailleurs des etudes plus completes. 

Tout ce qui se rapporte aux livres canoniques merite done dAlre 
pris en serieuse consideration par ceux qui s’occupent de ces matieres. 
La notre auteur est I’un des meilleurs guides. II fait connaitre les prin- 
cipaux ouvrages et opinions concernant chaque sujet. II ne donne ses 
propres conclusions qu’a bon escient et ne s’exprime qu’avec reserve 
dans les cas douteux. Son style est en outre tres clair et n’offre pas aux 
lecteurs etrangers les memes difficultes que tantd’autres ouvrages alle- 
mands. 

G. PlEPENBRING. 


Gl. Huart. — Histoire des Arabes, t. I. — Paris, Paul 
Geuthner, 191'2 ; 381 pp. in-8. 

Ge n'etait pas une mince ni facile besogne d’entreurendre d’ecrire de 
nos jours rhi.stoire des Arabes. Nous savons, en elTet, de cette histoire, 
a la fois, trop et trop peu. Depuis une cinquantaine d'annees, le nomine 
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des ouvrages historiques et geographiques arabes qui ont ete publics ou 
traduifs forme un ensemble inaposant, au milieu duquel se dressent 
notamment les vastes chroniques de Mas'oudl, d'Jbn al-Alhlr, de 
'Yabai'i, le Kitdb al-Agkdnt, les ]]'afaydt al a’ydn d’Jbn Khalikdn, la 
collection des g^ograpbes arabes editee par I’infatigable De Goeje, 
pour ne citer que des instruments de travail qui sont dans toutes les 
mains. 

Par centre, malgre les tres remarquables Iravaux de Noldeke, 
Wellhausen, Glaser, Hommel, qui ont jete une vive lumiere sur 
I’histoire et les institutions de I’Arabie anteislamique. malgre les 
etudes critiques faites sur les periodes suivantes par Defrdmery, 
Noldeke, De Goeje, le R. P. Lammens, Van VIoten, le Prince Caetani, 
il n’en reste pas moins vrai que la critique des sources de I’histoire 
arabe est nee seulement d’hier et que bien des points restent encore a 
^luci'ler. D?ns ces conditions, on voit la difficulte de la tache : beau- 
coup (le documents a consulter, pen de travaux critiques. II faut louer 
M. Cl. Huait d’avoir su se borner ; il n’a pris des uns et des autres que 
I’essentiel. Le premier tome de son livre, qui nous mene jusqu’a 
I’annee 606 H. (—1258 J.-G.), au lendemain de la chute du khalifat 
de Baghdad sous les coups des hordes mongoles de Holdgou, est Ires 
substantiel. D'ailleurs (itant donnee la disposition materielle adoptee 
par I’auteur ~ absence de notes au bas des pages — il eut ete impos- 
sible de discuter dans un texle de 359 pages, sans I’alourdir et le rendre 
presque illi.sible, des ev(inements qui s’(;tendent sur plus de six siecles 
d’histoire, sans parler des chapitres relatifs a I’Arabie paienne. On 
trou\era paut-6tre trop href le chapitre consacre aux « khalifes de 
Baghdad depuis Mostakfi »,qui, en deux pages et demie, resume plus de 
trois siecles d’histoire au milieu desquels se placent, entre autres evene- 
ments dignes d’attention, le regne tres interessant d’En-Nasir lidin 
Allah, et la prise de Bagdad par les Mongols. 

Quoi qu’il ensoit, le livre de M. Huart comble une veritable lacune. 
B met le grand public au courant du dernier etat de nos connaissanees 
en matiere d'histoire des Arabes. Les chapilres II, III et IV (moeurs et 
coutumes des Arabes, Histoire primitive de I’Arabie, les rois de 
Ghassan et de Hira) seront Ires utiles a lire meme par les arabisants, 
parce qu’ils resument unequmlitii de renseignements dissemines dans 
les monographies speciales et qu’on chercherait vainement dans 
le falras des legendes que nous ont transmis les auteurs arabes. 
On y trouvera condenses, les resultats que l epigraphie semitique 
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a verses dans le debat sur I’histoire aneienne de I’Arabie meridionale. 

Les chapitres suivants, qui embrassent I’bistoire musulmane pro- 
prement dite, depuis Mahomet jusqu’a la chute du khalifat abbaside de 
Baghdad en 1258, seront lus avec profit par tous ceux — et ils sent 
nombreux — qui ne peuvent pas recourir directement aux texles 
arabes. 

Je signalerai aussi, dans ce premier volume, les chapitres VIII et 
XVIII qui donnent, quoique d’une maniere Ires resumee, des notions 
utiles sur « I’organisation de la societe musulmane » et les « institu- 
tioiis politiques et economiqnes » de I’lslam. 

En un mot, M. Cl. Huart a ecrit un livre utile, d’une lecture 
agreable, qui reunit, selon le voeu de I'auleur, la « concision dans 
1 exposition » et la « precision dans les details ». Le grand public y 
trouvera un guide sur, les specialistes un resume commode au seuil des 
recherches plus approfondies qu'ils entreprennent. 

Emile Amar. 


F6ux Goblet d’Alviella. — L’evolution du dognie catho- 

lique. I. Les origines. Preface par M. Salomon Reinach. — 

Paris, 1912. E. Nourry, 1 volume 8® de xni-347 pages. 

Avant tout, M. Felix Goblet d’.Alviella a entendu faire oeuvre pra- 
tique : « Nous avons donne a ce travail une allure populaire. II n’est 
pas une oeuvre d'exegfee >>. Mais cette parfaite mode.stie et ce desir 
declare d'etre utile encore plus qu’original ne doivent pas nous induire 
a meconnaitre les merites tres per.=onnels de son oeuvre : coordonner 
est a peine moins difficile que liecouvrir, et Ton ne saurait trop encou- 
rager cet essai d’organisation des rbsultats de la critique la plus r&ente 
sur tant de points de detail exegetiipies et historiques. Que ce livre 
doive beaucoup au travail euristique des Loisy, des Reville, des Saba- 
tier, e’est ce que M. F. G. d'A. proclame tout le premier ; mais ni de 
pensee ni de forme son livre n’est un pale centon ; I’auteur va souvent 
plus loin — ou ailleurs — que les savants dont il utilise I’investigation ; 
il garde vis-a-vis d'eux une liberie d’autant plus louable que son 
interpretation n'est asservie a aucune passion polemique, que son 
livre expose et commente simphdler el innocue, qu’en tout M. G. d'A. 
se conforme a la grave et loyale methode dont son pere fut I’nn des 
plus ardents promoteurs. 
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L’evolufion du dogme, dans les « origines », se manifeste en cinq 
developpements successifs et netlement caractdrises : 1“) la morale 
religieuse de Jesus ; 2“) la tradition apostolique (correspondant a la 
premiere generation de chretiens); 3°) la doctrine de I’apotrePaul (qui 
se revele pour partie dans les fipitres et les Actes des apotres, pour 
partie dans I’Apoealypse ; 4°) la tradition post-Apostolique, qui trouve 
son expression la plus complete dans les synoptiques et correspond aux 
deuxieme, troisieme, quatrieme generations de chretiens — enfin 5°) la 
theologie du IV® Evangile. 

Division qui d’ensetnhle apparait un peu trop simpliste. L’on ne 
saurait, de plus, s’emp^cher de formuler de serieuses reserves en 
ce qui concerne I’utilisalion assez arbilraire des synoptiques tour a 
tour comme document sur la morale originale de Jesus et comme 
tableau, d’ailleurs subjectif a I’extreme, de la pensee chretienne des 
deuxieme, troi>ieme et quatrieme generations chrdtiennes : ce serait 
encourir le reproche de « donner et retenir » a I’exces — reproche qui 
atteindrait aussi I’emploi que fait M. F. G. d’A. du temoignage des 
Actes, — si I’auteur agissait avec moins de prudence et ne se precau- 
tionnrit pas d’avertir qu’il n’attache dans Tun et I’autre cas qu’une 
creance minima a I’liistoricite des textes allegues. Pour lui, le fait 
fondamental du chrislianisme primitif, c’est la resurrection — et son 
expos6 en montre la theorie innervant tout le dogme chrelien. G’est le 
pivot nalurel de toute la christologie. « Nous pensons conirairement 
a M. Loisy que peu importait la vie ou la mort de Jesus » (p. 112) (en 
leurs circonstances malerielles, s'enlendy. La resurrection est la cellule 
qui « fdcondee successivement par I’esprit paulinien, I’esprit grec et 
I’esprit remain » fut vraiment le centre vital du chrislianisme, de sa 
dogmatique, de son ecclesiologie. 

Les apparitions de Jesus, dit M. F, G. d’A., devaient d’autant plus 
impressionner les disciples que la resurrection a laquelle croyaient les 
Juifs devait avoir lieu a la fin des temps, et non pas immediatement 
apres la mort. Jesus re.ssuscite, c’elait le signe de la fin tres proche du 
monde; e’etait le signe aussi d’une faveur speciale de Dieu a I'egard de 
leur mailre, une demonstration de sa messianitd. La croyance a la 
resurrection fit naitre la croyance au Messie. Dans tout leur enseigne- 
ment, les apdlres cherchent a expliquer la mort et la resurrection par 
les propheties contenues dans I’Ancien Testament. Sans doute y a t-il 
autre chose encore dans la predication eschatologique des ap6tres, et ce 
surplus, M. F. G. d’A I’a esquiss6bien sommairement (p. 153), maissa 
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demonstration de la valeur de I’idee de resurrection dans le dogme pri- 
mitif est solidement ordonnee et fort atlacfaante. 

La predication de I’apolre Paul en terre paienne est ici presentde— ce 
qui n’est pas commun — dans toute son ampleur de fait social, et 
parallelemenl M. F. G. d’A. precede a une minulieuse determination 
desr elements de la pensee paulinienne. A la doctrine de Paul sur la 
predestination et I’irresponsabilite humaine, M. F. G. d’A. attribue 
deux facleurs essentiels : I’obligation oii se trouve I’apolre des gentils 
de demontrer I’inutilite de.s oeuvres comme moyen de salut, afin de 
justifier la convertioa des palens — et la « suggestion operee par les 
texles bibliques » oil Paul voit une prefiguralion, et pariant unenecessite 
ineluctable pour les evenements a venir. 

Curieux de philosophie des dogmes, M. F. G. d’A. nous parait etre 
particulierement a son aise dans des probleiues comme ceux que 
souleve — et par series — le Quatrieme Evangile. Pour la ciitique de 
son historicity et la composition du texte, il fait tonfiance, et confiance 
enliere a Wellbausen. Mais c’est d’une critique toute personnelle que 
s’inspire lechapilre consacry a la theologie du 1V« Evangile, en ses pages 
surtoul oil est indiqud le parti pris « ralionaliste » qui systematise toute 
cette theologie et aussi le dualisme platonicien quicommande sa morale 
— tout ce que Jean Reville appelait « le prolongement de lignes dej^ 
marquees dans le dessin complexe de Philon ». 

Le livre de M. F. G. d’A. se ferme sur des conclusions lucides et 
abondantes, qui n’ont que le toit d'engager quelque peu les resultats 
d’ensemble de son investigation. Au cours de son expose, I’auieur avait 
aborde les questions de liturgie primitive, cene, exercice des cha- 
rismes etc. Dans les dernieres pages de son livre, il evoque, a propos de 
la sotyriologie chrelienne, quelques-uns des eldments de comparaison 
fournis par les mythes orientaux. M. Salomon Reinach, dans la brillante 
preface qu’il a donnee a ce volume, soutient les droits de I’exegese 
mythologiste. Nut doute que M. F. G. d’A. ne les admette aussi, mais 
cette ytude de dogmatique en eiit-elle rep u une lumieie aulhentique et 
neuve ?... 

Telle qu’elle est, cette premiere parlie d’un hardi travail permet 
d’augurer le plus favorablemenl du caractere scientifique de I’ensemble 
et de son succes aupres d’un vaste public. 


P. Alphandery. 
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Kabl Voelgker. — Toleranz und Intoleranz im Zeitalter 
der Reformation. — Leipzig, J. G. Hinrichs, 1912; un vol. 
in-8*, de viii-297 pages. 

L’ouvrage de M. K. Voeickerest consacre a I’etude de la notion de 
tolerance eta I’intolerance religieuse, telle qu’elleexistait au xvi'siecle, 
et telle qu’elle decoulait forcement de la notion du role redproque de 
I’Eglise et de I’Etat au moyen-age. Se croyant le depositaire unique de 
la verite, VEglise devait naturellernent combattre comme erreur et 
comme crime tout ce qui n’expriiuait pas sa maniere de voir. h'Elat, 
quel que fut, sur le terrain politique, son antagonisme avec I’Eglise, 
etait enticement d’accord avecelle sur I’obligation qui lui incombait de 
defendre par tous les mayens lafoi chretienne ‘. 

La Reforme piit d’abord tout .siinplement la suite de ces idees, en les 
appliquant, Lien entendu, a la foi nouvelle. Luther et Calvin auraient 
cru manquer a leurs devoirs les plus sacres, en capitulant devant I’he- 
rdsie ; non seulement I'lier^sie calholique, mais toutes les secies des 
libertins, des anabaptistes, etc. furent prosoriles par eux. Au pre- 
mier abord on put croire que rien n’etait change. Mais il se forma 
quelques groupements de pen-eurs plus independants, oil les tradi- 
tions des humanisles se cultivaient, timidement, ou s’avivait peu 
a peu le besoin d’une liberte plus grande, a I’encontre de I’emprise 
dogmatique plus stricte desuns etdes autre.?. 1! y eut quelques tendances 
d’accommodement, qui devaient echouer, deu.v religions ne fusionnant 
jamais, mais reussissant lout au plus a en ereer une troisieme, hybride, 
sans tuer les deux premieres. L'insiicces de I'accomplissement ouvrit 
quelques chances d’avenira la tolerance. Tolerance d’abord bien etroite, 
chacun des dissidents religieux ne travaillant d’abord que pour soi, 
mais peu a peu pourtant au profit de tous. L’individualisme religieux 
s’affirmant de plus en plus, la speculation independante devint possible, 
et plus tard, bien plus tard seulement, naquit la tolerance confession- 
nelle. C'eA par ce long detour que la Reforme devient le point de 
• depart de la tolerance moderne. L’Etat protestant a fraye la route a 
I’Elat neuire rnuderne; i! siipporle, des le xvu' siecle, les minorites 
catholiques ; il attcnue Taction penale contre les heretiques. Apres 

1) .Jamais I’emperi'iir Frederic II ne bruia plus d’heretiques que pendant la 
^ lutte a mort qu’il souimt contre Gregoire I.X.et Innocent IV. 
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avoir r4ussi parfois dans des tentalives d’Union entre les differentes 
figlises protestantes, il finit par poituler le principe d’une tendance 
irdnique entre toutes les confessions religieuses on tout au moins 
chretiennes *. 

Nous nous sommes homes jusqu’ici a resumer I’expose de 
M. Voelcker, peut-etre un peu trop theorique, dresse d’aprfes un con- 
cept logique des choses, auquel ne repond pas precisdment la realite des 
evenements. A les etudier de pres, on constate que celte evolution des 
idees n’a pas ete si facile ni si rapide ; c’est par la force, pas par le rai- 
sonnernent, que les minoriles ohtiennent le plus souvent le dioil de 
vivre ; on en citerait des exemples a la douzaine'. Jamais les protago- 
nistes de la Ref'orme n'ont admis le droit a la « liberte de croire et de 
penser ». Comme I’ecrivait le Iheologien wurtembergeois Brenz : « Sans 
la (vraie) foi, I'homme n’a pas de conscience, raais il est marque du 
sceau de la Bete » (p. 270). 

G’est, k vrai dire, le pietisme, puis sutiout le rationalisme du 
xviu' siecle qui ont ele les champions efiicaces <ians la lulte centre la 
rigidite lutherienne ou calviniste et out fini par briser leur empiie. Sans 
doute pietistes et ralionalistes etaient,euxaussi,des « fils de laRdl'orme »; 
sans doute Lessing, Goethe, Schiller n’ont pas tort en proclamant que 
Luther a delivre I’humanite du joug de la lettre ; mais la verite histo- 
riqiie nous oblige a declarer qu’il aiirait sans doute considere avec un 
extri^me deplaisir ces rejetons illustres de « son » esprit. « Consideree, 
dit I’auteur, < sub specie aeternitatis », la Reforme, quelque incom- 
plete qu’elle tiit d’abord, amena cependant un mouvement liberateur. La 
route I'oyale de Intolerance moderne a passe par Wittenberg et Geneve » 
(p. 26d). Je le veux bien ; mais les voyageurs qui ont pris cette route, 
ont du rompre, par de longs et penibles elTorts, les nombreuses bar- 
rieres etablies par les reformateurs. Je suis d'accord avec M. V. sur 
ce point que leur action seule a rendu possible la venue de cette tole- 
rance (encore bien imparfaite, en tant de pays) dont nous nous glori- 


1) M. V. cite comme une preuve du contraire la Lettre de Majeste de 1609, 
accordee aui proteslants bohemes ; mais il oublie quVlle fut arrachee a 
Rodolphe II par les plus vioientes menaces et qu’immediatement apres la vic- 
toire des Habsbourgs, elle fut revoquee. 

2) ^Est-il besoin de rappeler les noms de .Michel Servet, de Sebislien Castel- 
lion, pour Galvin, ceux de CarlstaJt, Schwenckfeld et de tant d’autres, pour 
Luther ? 
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fions aujourd’hui ; mais, comme historien consciencieux, je me refuse 
& croire qu’ils I’aient jamais voulue *. 

Rod. Reuss. 


1) Une bibliographie Ires compile du sujet est donnee pages 264-273. II est 
interessant de comparer au livre de M. Voeleker celui de M. I’abbfi N. Paulus 
{Protestanlismus and Toleranzim 16. Jahrhundert, Fribourg-en-Brisgau, 1911, 
in-8“), qui vient de par.iitre el qui coodamne, natureilement, I’intolerance luth6- 
rienne, qu’il constate a bon droit, tout en approuvant celte mSme intolerance 
chez les represenlanls de sou Eglise. 
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L. Delaporte. — Epigraphes aramefns (sic). Etude des textes arameens 
gravis ou icrits sur des tabletles cnneiformes. Paris, Geuthner, 1912, in-8, 
pp. 96. — Un certain nombre He lahlettes assyriennes et babyloniennes portent, a 
c6te du texte ecrit encaracteres cuneiformes, decourtes epigraphesarameennes, 
gravees ou tracees au calame : simples notes de re^’erence destinees a facili- 
ter le classement ou la consultation des documents, en indignant d'un mot 
leur nature ou le nom des interesses. On avail espere, am debuts de I’assy- 
riologie, que ces petits textes, alors qualifies « pbeniciens », aideraienl au 
dechilTrement des signes cuneiformes ; mais en realite, dans la pluparl des 
cas, c'est 1 assyrien ou le babylonien qui permet de lire le texte arameen sou- 
vent ecrit avec negligence et mal conserve. Si restreint que soit le nombre de 
ces inscriptions bilingues (a peine ddpasse-t-il la centaine), elles meritent 
d fitre examinees avec soin, puisqu’elles fournissent quelques points de rep^re 
pour la grammaire comparee des langues semitiques, encore si imparfaite, 
malgre les nombreux et savants travaux dont elle a ete I'objet en ces derniers 
temps. M. Delaporte a fait un travail utile en reunissant dans un meme volume 
tous ces textes dissemines en divers recueils. II y a |oint une bibliograpbie a 
peu pres complete et a resume les opinions des savants qui les ont publies ou 
commentes. It n’etait guere possible d’ajouter aux nombreuses conjectures 
deja formulees, surtoul sans un examen direct des monuments originaux. En 
s’astreignant a collectionner les textes et a les reediler avec soin, en y ajou- 
tant un index de tons les mots arameens et une table de concordance, I'auteur 
de ce volume a accompli une t4cbe meritoire dont les epigraphistes lui seront 
reconnaissants. 

J.-B. Ch. 

Die Mitilero Lehre (Mddhyamika Qastra) des Nagarjuna, nach 
Her tibetischen Version iibertragen von Max Walleser. — Heidelberg, Carl 
Winter’s Universitatsbuchhandlung, 1911, in-8, p. vin-188, M. 4,80. — 
Le livre du meme auteur intitule « die philosophische Grundlage des alteren 
Buddhismus » constituait la premiere partie d’une serie d’eludes entreprises 
par M. W. sur revolution de la philosophie bouddhique. Le present ouvrage 
represente le tome II, mais son caractere est tout autre : ce n est plus la 
reconstitution d'un systeme de pensies, c’est la traduction d'un texte et de son 
commentaire. On semble meme s'etre interdit, sans doute par un souci d’ob- 
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jectivite, toule espece d’exposilion ou de critique des doctrines. Nous regret- 
tons, quant a nous, que ^introduction ecrite par M. W. se limite a trois 
pages, dont une a peine traite de la signification historique des theories ; nul 
n’etait plus qualifle que hauteur pour esquisser une interpretation de la philo- 
sophie toadhyamika. 

Les documents traduits sont d’une part la Madhyamika-kdrikn , dont la redac- 
tion sanscrite primitive nous a ele conservee par Candrakirti ; d’autre part le 
commentaire {Kkutohhayu) qu’a fail de celte kanka I'illustre Nagarjuna; cet 
ecrit ne nous est connu que dans sa version tibetaine, celle qu’a traduite 
M. VV. et dans sa version chinoise sensiblement differente, que I’auteur tra- 
duira egalement ; mais il a pu reconstituer d'une facon approximative le texte 
Sanscrit du commentaire, taat ont coutume d'etre litteralement exactes les 
traductions tibetaine^-. Pour la confrontation de I'editicn « noire >> avec I’edition 
« rouge >1 du Tarq'ur, preliminaire a I’etablissement definitif de la tradition 
allemande, .\I. \V. s’est assuie la collaboration de I’erudit traducteur du 
« Madhyamakavatara » et d 'aiitres compositions de cette ecole, M. de la Vallee 
Poussin. 

La traduction de iM. W. est telle qu’on devait I’attendre de lui : sobre et 
precise. La dilficulte du texte residait plutdt dans i’aride subtilite de la pens(5e 
que dans la langue meme ; la glose de Nagiirjuna n’est guere moins seohe que 
la karika. Les variantes des editions de Potala (Lhasa) et de Peking ont et^ 
fidelement notees. Mais un index sanscrit-tibetain-allemand et une table des 
passages ou flgurent les divers termes techniques auraient ete les bien- 
venus. 

Cet ouvrage nous donne, sous son aspect le plus abstrail, la substance de la 
doctrine Madhyamika telle qu’elle naquit au ii® s. de notre ere. Le contenu 
positif de celte doctrine est I’approfondissement de la Iheorie specifiquement 
bouddbique des douze causes, qui, en expliquanl Texistence et I’ignorance, 
constitue la connaissance et le salut. A cet egard, Pecole Mudhacnika, quoi- 
qu’elle fasse partie du Grand Vchicuie, resle dans la tradition du Bouddhisme 
primitif, tel qu’elle se mainlint dans le Petit Vebicule. Mais, au lieu de profes- 
ser, comme ce dernier, un posilivisme assez indifTerent a la metaphysique et 
d’un caraclere surtout moral, I’ecole ea question, sans doute a cause de son 
voisinage e: de sa rivalite avec celle des Yogaciras, s’apphque a tous les pro- 
blemes metaphysiques, L’origmalite des solutions qu’elle fournil consiste en 
un esprit de negation systematique, dont I’instrument est un type special de 
dialectique. — Negation systematique : en elfel, quand les Madhyamikas 
rejettent toute existence et toute verite, leur scepticisme ne se fonde en aucune 
fagon sur le doute, sur une incertitude qui serait inhcrente a notre connais- 
sance; leur formule n’esl pas : ceci aussi bien que cela ; c’est, en un dogma- 
tisme sur de lui-meine : ni ceci, ni cela. — Et, disons-nous, ce dogmatisme 
negatil' se demontre par un type special de dialectique : il s’agit loiijours de 
dissocier un concept en deux termes, par example, dans une essence donnee. 
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elle-meme et ce en quoi elle se realise ; ou, dans une action donnee, I’acte et 
I’agent ; puis, de faire voir que les deux lermes ne peuvent exister, — au 
sens absolu du mot, — ni ensemble, ni separeinent ; d’ou Ton conclul que ce 
concept etait vain, ou plutot » vide ». 

La methode ainsi definie aboutit done a une critique tres serree de la plu- 
part des notions philosopbiques de I’lnde. La realite comme la verite s'ef- 
fondrent, quand est snpee leur base commune, la notion dVxistence. L'objec- 
tivite des dharma est nolle ; I’autoriomie meine d’un concept (svabbava) n’est 
qu’apparente, de sorle qu’aucune inference ne peut s’accrocher a un point ferme 
et fixe. Un sentiment obscur, mais intense, de la relativite a inspire celte cri- 
tique. Si cet ouvrage conserve, comme nous le croyons, une valeur piiiloso- 
pliique, e'est prccisement parce qu’il prouve, malgre lui pour ainsi dire, que la 
relativite est la seule chose absoiue. Mais quand il lui arrive d’isoler la notion 
de relation (ch. XIV, S.'iinsarga), e’est pour y appUquer le mome procede dis- 
solvant qu’aux autres concepts. Car le but n’est pas d'edifier une theorie de la 
connaissance, mais de fonder la delivrance. Or, en vertu de la vneuite univer- 
selle (Qdnyi ld), le semsara ne fait qu’un avec le nirv.bia (cli. XXV). Le plieno- 
mene ne peut oacher I'etre, car il n’existe ni phenomene, ni eire. Le nirvana 
lui-mSme n’esl ni elre, ni non-dtre; bien plus, cette fonuule meine est deouee 
de sens, puisque elre el non-elre ne signifienl rieo. Burnouf (Introduction, 
p. 498 el suiv.) a prononce d’emblee le mot juste, en qualifiaiil cette doctrine 
de Pyrrhonisms ; e’est bien en effet, comme chez les Pyrrboniens de tous les 
temps, le dogmatisms negatif s’employant a fiire la place nelle pour la pra- 
tique ou pour une foi. 

Celte foi, sans doute, elait plus abstraite que lillerale ; car les .Midhyamikas 
tenaient le Bouddha, liii aussi, pour inexistant. Mais, a en juger par la puis- 
sanle efflorescence de la inetapliysique mabayaniste qui s'epanouil dans i’liide 
du Xord aux premiers siecies tie notre ere, c’elait la foi qni convenait a celte 
epoque et a cette region. On reconnait dans la dialectique madhyamika 
I’esprit de subliie discussion qui s’elail exprime dans le « .Milinrlaqiracna ». 
Dans i'intervalle, la preoccupation edifiatile a plutdt diminue, mais le godl de 
I’augmentalion n’a cartes pas decru. La Mi'lbyaniik.i-kiril;a represente, dans 
I’evolution de la logique bouddhiqne, un jalon intermediaire entre la premiere 
sophislique inditnrie, dans laijueUe un Xagasena s’essayait a rnanier les 
concepts, comme un Antisthene ou un Protagoras, et la constitution au 
vi* s., d’une logique definitive et syslematique, cliez Dign.lga el son sucoes- 
seur Dharmakirli. On saura gre a .M. W. u'avoir facilite I'inlelligence d'un 
texte important a la fois pour les ind.anistes el pour les liistoriens de la 
philosophie. 

P. M.vsso.n-Ol’hseu. 

D. J. \V. Rothstein. — Juden und Samaritaner. Die grunJlegende 
Scheidung von Judentum und tleidenlum. Eine kritische Studie zum Buche 
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Haggai und zur Judischen Geschichte im ersten naohexilischen Jahrhun- 
dert. — Leipzig, J. C. Hinrichs, 1908, in-8, 82 pages. — De I’avis de presque 
tons les commentateurs, il n’est guere de livres dans I’A. T. qui soient aussi 
faciles a dater que celui d'Aggee : la deuxieme annee du roi Darius. Mais 
duquel des trois Darius connus s’agil-il ? Ici la question se complique. Les 
uns optent pour Darius I®', fiis d’Hystaspe, 531-485; d’autres pour Darius 11 
Nothus, 425-405; les troisiemes, enfin, pour Darius III Codoman, 336-330. 

Le synchronisme que Ton pourrait esperer etablir entre I’activite prophe- 
tique d’Aggee et la construction du temple apres le retour de I’exil n’est pas 
non plus satisfaisant. Car un espace de temps assez long s’echelonne entre 
I’edit de Cyrus, I’interruption des travaux de reconstruction par suite des 
agissements des Samaritains, enfln la reprise de ces travaux au temps d'Aggee, 
et leur achevement sous le regne d’un Darius. 

La question n’est pas encore elucidee d'une fagon definitive. Apres tant 
d’autres commentateurs, M. Rothstein apporte sa pierre a I’ediflee que Ton 
construit savamment pour etablir I’histoire de cette periode post-exilique. I! le 
fait dans une plaquette qui n’est pas volumineuse mais oit le style souvent 
lourd, oil I’obscurite mSme du sujet traite, ne laissent pas apparaitre a I’esprit 
du lecteur toute la lumiere qu'on serait en droit d’altendre de la part d’un spe- 
cialiste en la matiere. 

L’introduction expose ie probleme; I’auteur voit dans la prophetie d’Aggee 
un reflexe d’apres lequel le peuple du payi (yiRH O'J) est une expression de- 
signanl les Samaritains, qui furent »cartes par Zorobabel et les autres chefs de 
la commaule juive, ceux-ci ne voulant pas les laisser prendre part aux tra- 
vaux de refection du Temple. 

Le chap. I etudie cette attitude du peuple juif a I’egard du « peuple du 
pays )), d’apres Aggee 2, 10-14 et Esdras 4, 1-5, et Tauteur conclut (p. 41) 
que le 24* jour du 9’ mois de la 2' annee de Darius est le jour de naissance 
du judaisme posl-exilique, au sens strict du mot. 

Le chap. II traite de I’encouragement de Zorobabel par une promesse 
et fait I’excgese de Aggee 2, 20-23. 

Enfln, le ch ip. Ill s’oceupe de la promesse de lahve a la communaute lors 
de la pose de la premiere pierre pour la construction du Temple, Aggee, 
2, 15-19, et se termine par cette affirmation (p. 73) que le 24® jour du 
9® mois de I’annee 520 /ut le jour ou Ton posa la pierre fondamentale 
(Grundsteinlegung) pour la reconstruction du Temple par Zorobabel. 

L’auteur termine par une conclusion on il tient compte des elements d infor- 
mation nouveaux qu’apportent les papyrus arameens d'Elephantine, et il 
conclut que si la date de jour et de mois qu’il vieut d’etablir se trouve v6riliee, 
elle marque aussi le jour de la naissance du veritable judaisme, et de sa sepa- 
ration consciente d’avec les elements paiens et semi-paiens qui, comme des 
scories, I’encombraient jusqu’alors. 


F. Macler. 
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Padl Gauckler. — Le sanctnaire syrien du Janicale. Un vol. 
in-8, de ix-367 pages aveo fig. et planches. — Paris, Auguste Picard, 1912. 
— Nos lecteurs savent I’interSt, au point de vue de I’histoire des religions, des 
fouilles entreprises par Paul Gauckler, en partie avec I’aide de M.VI. Darier 
et Nicole de Geneve, sur le Janicule a Rome et qui ont amene la decouverle 
d’un sanctuaire syrien (voir RHR, t. LVIII (1908), p. 306-309 ; t. LXI (1910), 
p. 133-135 avec fig.). Apres la mort de I’actif archeologue (voir RHR, t. LXV, 
p. 139-140) des mains pieuses se sont occupees de reunir les articles epars, 
d’en completer I’lllustration et d’y joindre des notes inedites, voire tout un 
chapilre (le chap. VI, sur le temple du iv* siecle). En meme temps qu’un 
hommage, ce volume est done un service rendu a nos etudes et une mise en 
valeur d'une decouverte qui compte parmi les plus importantes qui aient ete 
faites, en ces derni^res annees, a Rome. 

Les editeurs ne se sont pas dissimule que la reimpression de ces memoires 
entrainait des repetitions. Le leeteur presse ira tout droit au deuxieme cha- 
pitre, consacre (comme le premier, mais sous une forme plus developpee) a 
decrire le bois sacre de la nymphe Furrina ou se refugia pour y mourir Caius 
Gracchus, en 121 avantnotre ere. On y trouvera d’interessants renseignements 
sur tons les monuments se rapportant aux cubes syriens mis au jour a Rome. 
Presque tous ies grands dieux de Syrie y figurent. Surle Janicule, Gauckler 
a mgine decouvert un nom divin nouveau, le Jupiter Makeiahrudis ou Make 
Iabrudi{tanus) fort interessant en ce que le vocable malek (roi) parait y jouer 
le mSme r6le qu’ailleurs le terme ba'al (maitre, seigneur). G’est un nouvel 
argument pour qui n’admet pas I’existence d’un dieu parliculier et ancien 
Malik ou Milk ' . 

La presence de ces dieux elrangers s’explique par le fait que le quartier du 
Trastevere, oil le fameux lucus restait desert depuis que Caius Gracchus y avait 
trouve la mort, s’emplit d’Orientaux au second siecle de notre ere — et mfime 
plus tot si 1 on acceple pour 1 autel de Malachbel (Soli Sanctissimo), conserve au 
Capitole, I’opinion de Stuart Jones qui ledatedii i" siecle, — Juifs, Pheniciens, 
Palmyreniens, Apam^ens, Heliopolitains. On pent dire avec Gauckler qu'au 
temps des Antonins et des Severes, tout le Pantheon syrien avait elu domicile 
sur ies bords du Tibre et, de plus, on connait aujourd’hui un des sanctuaires 
qui abritait ces cultes dtrangers. Les derniers chapitres sont consacres a une 
etude precise des trois sancluaires superposes. Nous en avons prfecedemment 
indique I’economie. Mais au sujet de la logetle, renfermant une section de 
crane humain, decouverte juste au dessous de la place occupee dans I’abside 
par la statue du dieu (dieu syrien figure en Jupiter), il nous faut signaler 
une note additionnelle (p. 90-92) communiquee par M. Goguel sur la boite a 
reliques exigde par la liturgie catholique dans tout autel consacre. On pour- 

1) Voir JfifA-, M' l;ch, Mehi'irt. dans RHR, t. XLIX (1901), p. 163-168, 
rOmprime dans nos iVutes de Mytholugie iyrienne. 
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rail penser que la disposition dans le sancluaire du Janicule a ^te adoptee 
avant la reaction pa'ienne cle Julien, lors d’une adaptation du sanctuaire syrien 
au culte Chretien, puis qu'a I’epoque de Julien on ait replace dans I’abside la 
statue du dieu reintegre. Mais il y a a cela plusieurs difficultes, notamment 
qu’a cette epoque I’autel chretien n’etait pas place au fond du sanctuaire dans 
I’abside, mais au milieu de I’eglise. 

Le nombre de textes et de sculptures livres par le temple syrien du Janicule 
est remarquable. Gauekler a meme pu etablir qu’une base en marbre, depuis 
longtempa au musee du Louvre, en provenait. La piece capitals est cette idols 
en bronze, figurant une femme au corps enserre d'un serpent. D’apres 
Gauekler ce serait la Fortune et en meme temps Atargatis. Nous ne pouvons 
que rester sur nos reserves {ItllR, t. LXI, p. 13 j) meme si la restitution de la 
d6dicace, sur laquelle il se fonde, est exacts. Quoi qu’il en soil, on lira avec 
un vifinteriH le chapitre intitule « la nativite dela deesse syrienne Atargatis ». 
Gauekler a tire le meilleur parti de ces decouverfes et elles ont ^te pour lui 
I’occasion de suggestions qu’une etude plus prolongee lui aurait permis de 
developper ou de rectifier. Il n’a presente que sous une forme dubitative son 
hypothese du sectionnement rituel du crane de certaines statues et, vraisem- 
blablemenl, eut-il ete amene h I'abandonner. Il reste a souhaiter que le gouver- 
nement italien, qui a interrompu les fouilles quand elles sont devenues trop 
fructueuses, se decide a les pouisuivre. 

Rene Dussacd. 

D. Tvssil Evans.— The principles of hebrew Grammar, wit examples 
and exercises for the use of students. London, Luzac and Co., 1912. ln-8° 
de XL el 392+ 120 pages. — Get ouvrage est destine, corame le dit la preface, a 
ceux qui veulent faire une etude serieuse de la langue hebraique, meme s’ils ne 
desirentpas pousser cette etude a fond. Avec les exercices qui accompagnent la 
grammaire, le livre repond tres bien au but que I’auteur s’esl assigne. L’inlro- 
duction donne une idee suffisante du caractere des langues semitiques et de 
I’histoiredel’hebreu. Le plan de la grammaire proprement dite est conforme aux 
necessites p^dagogiques. L’auleur a eu raison de ne pas supprimer entierement 
dans la morphologie I’emploi des formes pour le reserver a la syntaxe, et it 
donne quelques notions des noms avant I’expose des verbes. 

Les regies grammalicales sont exposees en general avec une grande clarle et 
les donnees de la grammaire comparee sont ulilisees comme il convient. L auteur 
a su rester dans le juste mdteu en ce qui concerne les innovations grammati- 
cales. II est au courant des progres de la phdologie semitique, mais il ne se 
croit pas oblige d'adopler toutes les hypotheses recentes, meme quand elles 
ernanenl de philologues reputes. Nous I’approuvons en particulier d avoir 
maintenu la theorie du scheiva moyen, et de repousser I’idee que les formes 
verbales uiiivocaliques {'itul) viendraient de formes bivocaliques [qutul). Il 
esta regretter toutefoisque lesformes primitives supposes soient ecrites en carac- 
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teres hebreux au lieu de caracleres iatins ; la derivation en esl parliellement 
faussee. Ainsi 'j'p vieiidrait de sinS, mais,avant la contraction, la voyelle a n’etait 
probablementpas modiflee ; il aurait done fallu ecrire la-hu. Ilauraitmieux valu 
aussi, croyons-nous, supprimer les formes purement theoriques, comme le 
sufSxe feminin pluriel n apres u, pVcpi, dont il n’existe pas un example, le 
noun ayant un autre usage. 

Il va sans dire que nous ne sommes pas d’accord avec M. Evans sur tons 
les problemes que presente Texplicalion des formes grammaticales. Nous nous 
bornerons a relever quelques omissions ou inexactitudes, faciles a corriger : P. 
xxxviii, I’auteur cite comme grammairiens juifs Ibn Ezra et Kimchi, et laissede 
cote Hayyoudj et Ibn Djanlch, de beaucoup plus originaux. — P. 36, il est dit 
que le dagesch n’est omis dans une consonne avec schema que si la voyelle pre- 
cedente est breve. Or, il n’arrive jamais qu’une telle consonne soit precedee 
d’une longue. — P. 47, le zaqef peut etre aussi bien devant Valnah qu’entre 
cet accent et le silluq. — Le rehia est plus faibleque ]eliflta (a ecrire snSt 3 et 
non Rnsn ; de mgme non sntra, et noia'b, non nauS. — P.51, nn7'w 

n’est pas une forme mixte, le patah furtif du heth n’empiJche pas le dagesch qiU 
de la consonne suivante. — P. 153, les lettres 2 el D ne sont pas les initiales de 
ntlPia et no, mais de nmns et iTDlnD, employes selon que I’espace blanc va 
jusqu’au bout de la ligne (ouvert) ou non (ferme) — Ibid., les haftaroth ne sont 
pas des divisions, mais des extraits des Prophetes. — P. 64, nSzD n’est pas 
forme a efite de nblUt. mais une notation du mol tel qu’il etait prononce 
par les Ephraimites. — P. 67, le schema ne s’allonge pas en voyelle, mais la 
voyelle breve primitive disparatt hors de la pause el s’allonge a la pause. — 
P.84, liN ^lant un ketib n’a pas de vocalisation. — P.94 esl toujoursgvomra 
relatif. — P. 121, les mots iTTl’, bien que n’ayanl pas I’article, sont 

determines. — P. 136, le suffixe ani ne s’emploie pas a I’oceasion, mais dans 
les livres anciens de la Bible. — P. ioi, ne peut pas venir de pipp et 

nriN, mais le prefixe ta est comraiin au pronom et au verbe. — P. 217, 
I’exemple de QhnN esl mal choisi, le preBxe de la premiere personne avanl 
loujours segol. — Ibid., de m^me pin’, car le prefixe a toujours segol devanl 
a. — P. 219, vocaliser DhriJ au lieu de chn:. — P. 244, la forme contractee 

de 3.C n'exisle que devant les suffixes pronominaux. — P. 259, il ne faudrait 
pas edifier la conjugaison d’un temps avec les deux seules formes et 

nian. 


Ges pelites critiques ne nous empeebent pas de rendre hommage a la valeur 
de la graminaire de .M. Evans. Ajoulous que les exercices (interrogations, ver- 
sions et themes) nous paraissent de nature a facihter I’etude de I’hebreu en 
Angleterre. Le livre est fort bien imprime (les fautes typographiques sont races), 
et nous souhaitons que la seoonde parlie ne se fasse pas trop longtemps 
attendre. Mayer Lambert. 

18 
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G. Gl'^nin. — Les rochers et lesmegalithes de Bretagne i^legendes, tra- 
ditions etsuperstitions). Brest, 1911. — Dans cet opuscule, oil denombreuses et 
patientes rechercbes sont condensees en quelques pages, M. G. Guenin a groupe, 
dans un ordre methodique, les diverses legendes, traditions et superstitions qui 
sont encore altachees en Bretagne aux rochers et aux inegalithes. Menhirs, 
dolmens, cromlechs, rochers isoles ou groupes portent des noms ou sont I’objet 
de traditions qui concernent le diable et les sorciers ; — Dieu, les Saints el les 
Pretres; — les Fees, les Geants et les Genies. — les Mains et les Follets. A ces tra- 
ditions tres nettes, M. Guenin ajoute douze legendes relatives aux sacrifices 
humains et aux druides, a certains animaux plus ou moins fantastiques. 
Apres avoir enurneretous les megalithes et tous les rochers de Bretagne, pour 
lesquels il a pu retrouver des noms et des traditions de ce genre, M. Guenin 
consacre la seconde partie de son travail a une elude du Culte des Pierres ; il 
montreque la pierre, rooher ou megalithe, etaitviaiment unedivinite en Bretagne, 
qu’elle etait honoree comme telle, et que I'Eghse chretienne a dill plusieurs fois 
transiger sur ce point aveo les vieilles habitudes paiennes des Bretons. 

Ce travail de de M. Guenin est des plus precieux en raison meme de la methode 
strictement objective et experimenlale qm? i'auteur applique. 11 pari, non point 
d’idees preconQues ni nicme d’idees geniiiules sur la religion, mais de fails pre- 
cis, observes dans le temps et dans I’espace ; de ces faits, el d’eux seuls, il 
tire des conclusions precises. II anporle ainsi une contribution, digne de toule 
confiance, a I’etude des plus anciens cultes armoricains. 

J T. 

R. \\'uriscH. — Aus einem griecMschen Zanberpapyrus,Bonn, 1911 ; 
— Id., Antike Flachtafela, 2'ed., Bonn, 1912. — M. R. Wiinsch, pour lequel 
la magie greco-romaine, les papyrus magiques, les labellae defixionum n'ont 
pas de secrets, a publie quelques textes de cette categorie dans la collection 
Rhine Texte fiir Vorlesuiicjen und Vehunnen, que dirige M. Hans Lietzmann. 

Il a donne : en 1911 une partie assez importante du papyrus dela Bibliotheque 
nationale de Paris 3uppl.gr. ,174; en 1912, plusieurs tabellae defixionum, 
trouvees en Giece, dans I’ltalie raeridionale, dans l Afrique du Nord,enDalmatie. 
Le texte de ces documents, coilationne avec le plus grand soin, est accompagne 
de notes abondantes qui en facilitent I’intelligence et qui contiennent de tres 
precieux renseignementsbibliographiques. 

J. T, 

M. Nichoi-s Wetmore. — Index verborum Vergilianus. New Haven, 
Londres et Oxford, 1911. — Get Index verborum Vergilianus, etabh avec un 
soin tres scrupuleux par .M. Nichols Wetmore, s’adresse plutdt aux latinistes 
et aux grammairiens qu'aux historiens des religions antiques. Ceux-ci nean- 
moins pourronl y trouver quelque profit, puisque I’Index renferme les noms 
des diviniles, des heros, des personnages legendaircs que le poete de Mantoue 
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a nommes dans ses oeurres. 11 peut’etre utile de retrouver aisement et vile 
tous les passages ou Virgile a parle de Jupiter, de Junon, de la Sibylle, de 
Neptune, de Silvain, de Faunus, etc. 

J. T. 

A. DE Paniagua. — Les monaments magalithiqaes. Destination. 
‘Signification. Avec une preface de Jacques de Morgan. 20 figures ; xii-90 
pp., 3 francs. Paris, Edition des « Documents d’Hisloire <i (Paul Gatin) 
1912. — L’auteur veut demontrer la signidcation rituelle des dolmens et des 
menhirs, qu’il met en rapport avec la litholatrie et I’ityphallisme. La presence 
d’ossements dans plusieurs dolmens a galerie n’indiquerait point le caractere 
funeraire de ces monuments. Ces ossemenls seraient les restes des sacrifices 
pratiques dans le sanctuaire, ou bien ils prouveraient simplement qu’on a 
enterre dans les temples, comme plus lard dans les eglises chretiennes. 
L’examen des donnees de la mythologie et les indications des auteurs gr§co- 
romains offrentde nombreux exemplesde divinites adorees dans des cavernes, 
ce qui attesterait une speleolsitrie plus ancienne encore. 

Ces theories, fondees en premier lieu sur des rapprochements etymologiques 
souvent contestables, ont obtenu une certaine aotualite par les derniers 
resultats des fouilles d’Alesia. On y a decouvert un dolmen entoure par une 
salle reclangulaire et une cellule plus petite, de construction romaine. C’est 
probablement un temple avec une chapelle, adaptes au monument mega- 
lithique. 

Dans le premier numero de la Revue des Eludes prihistoriques, que M. de 
Paniagua vient de fonder, M. Toutain constate que les deux dolmens d’Alesia 
n’etaient pas des monuments funeraires a I’epoque romaiue. Beaucoup d’objets 
trouves autour paraissent des ex-volo. On a recueilli des cendres et on a 
remarqud que plusieurs pierres sous la table dolmenique ont ete calcinees. On 
n’a pas trouve d’ossements humains et les traces de feu attestent des actes 
frequemment repetes, probablement des actes rituels. Les raonnaies romaines 
trouvees au meme endroit couvrent une periode de deux siecles et demi, depuis 
Auguste jusqu’a Alexandre Severe. On a rencontre jusqu’ici queiques monu- 
ments mdgalithiques encastres dans des edifices chretiens, mais il s'agit le 
plus souvent de menhirs. M. Toutain marque I’importance de la decouverte 
d’Alesia et conclutqu’au cmur meme de la Gaule, des dolmens ont ete des lieux 
de culte. 11 est vrai que le fait n’est atteste qu’a basse epoque. 

D’ou la conclusion provisoire qu’on se trouve ici en presence d’un contact 
entre I’histoire et la prehistoire, attestant la continuity eulre deux periodes Ires 
distinctes. 

B. P. Van' OKU \’oo. 

Dr. H. VisscHER. — Religion und soziales Leben bei dsn Nator- 
vnlkern H. Die Hanptprobleme, 573 padres, 12 marks. — Bonn. Jobs. 
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Schergens 1911. — Gomme dans le premier volume de cet ouvrage, annonce 
ici I’annee passee, I’auteur se propose d'etudier les principaux problemes 
de la religion et de la vie sociale des primitifs, a la lumiere de .la conception 
chretienne du monde. A sa connaissance cela n’avait pas encore ete fait. 
II repete la declaration de son premier volume, qu’il desire surlout servir, par 
ces recherches sociologiques, I’ccuvre des missions chretiennes. « Mainte theorie 
revolutionnaire, qui menace le bien-etre ethique de la civilisation occidentale, 
aime a sereclamer des resultats pretendument scientifiques par rapport a I’etat 
archaique et aux conditions de vie des primitifs » (p. vi). Pour demontrer que 
les problemes presentes par les peoples primitifs ne necessitent pas une inter- 
pretation contraire a la conception chretienne, M. Visscher prend comme 
exemple le mariage, « dont le caractere sacre est combattu avec les armes d’une 
theorie evolutionniste. qui amoindrit nos conditions ethiques jusqu’a en faire 
des phenomenes accessoires que revolution peut modifier de fond en comble » 
(p. vi). 

Apres ces premisses, indiquees dans la prf'face, le premier chapitre examine 
les theories sur I’originede lafamille et divise les hypotheses en deuxgroupes. 
D’abord, la theorie patriarcale, rattachee par I’auleur aux paroles de Platon, 
d’Aristote, de Jesus, de saint Augustin, de Thomas d'Aquin et de Calvin. 
Cette theorie se represente la societe comme la resullante de families isolees, 
liees par cette mSme puissance dans laquelle on cherche I’origine de la 
famille. Ensuite la theoiie evolutionniste qui s’oppose a la theorie platoni- 
cienne, aristot^ienne et chretienne. Cette theorie est etudiee chez des philo- 
sophes ; Epicure, Hobbes el Spinoza, mais aussi chez des elhnographes : 
Bachofen, Andrew Lang, etc. 

Les chapitres*!! etlll eludient la famdle chez les primitifs, les formes de la 
famille, le patriarcat et le matriarcit, les origines de la famille palernelle et 
maternelle, la famille primitive et le mariage, les ceremonies nuptiales et la 
polyandrie. « La famille, dit M. Visscher (p. 40), constitue chez les peoples 
primitifs la cellule de la communaute, ce qui ne veut pas dire que les rapports 
entre cette cellule et Torganisme social dont elle fait partie, soient les memes 
que chez les peoples civilises, et non plus que la cellule possede dans les deux 
cas le m^me caractere ». A la meme page 40 nous trouvons cette declaration, 
qui donne une idee assez nette du point de vue de I’auleur : « Les donnees de 
la science ne contredisenl aucunement la conception chretienne de I’origine de 
la famille. Au contraire, elles lemoignenl en faveur de cette conception. 
Toutefois, il est impossible d’obtenir a ce sujet une certitude par la science 
exacte. A cet ^gard, la theorie patriarcale est de m^me valeur que toute autre 
th6orie, mais elle possede cet avantage de ne pas faire violence a la structure 
physique et psychique de I'humanite, de se rattacher pleinement aux conclu- 
sions de I’histoire de la civilisation. » Citons encore cette definition : « Dans la 
religion se manifeste le sentiment de dependence, ce qui ne pourrait §tre, s’il 
n'existail pas au fond de Tame humaine I’lnluition d’avoir ete cree et de 



NOTICES BIBLIOGRAPHIQEES 


263 


subsister par le fait d’une puissance superieure. Par la religion, rhomme 
s'explique comment il est souleve et porte par une puissance raysterieuse el 
miraculeuse, une puissance dont il observe partout I'activile, a laquelle il 
s’efforce de donner un nom et que la philosophic tente d’interpreter a sa 
maniere « (p. 258). 

Dans les chapitres IV-VII on precede a un examen assez approfondi des 
rapports entre la religion et la famille (le primitif et ses morts, le culte des 
morls, la peur et la religion, I'origine et la fonclion sociale du culte des morls) 
et entre la religion et la societe (totemisme, organisation politique, la 
religion et la structure de la societe ; les liens sociaux, les societes de sexe, 
d’^lge et de classe, les societes secretes ; le phenomene du tabou). 

B. P. Va.n Dsn Voo. 

Torgny Segerstedt. — Det religiosa Sanningsproblemet. 297 pages, 
o couronnes 50. — Stockholm, Albert Bonnier, 1912, — « On commence a 
douter de la verite des conceptions religieuses lorsqu’on a acquis, par une 
autre voie que celle indiquee par la religion, une connaissance assez vaste et 
assez satisfaisante du monde etlorsque I’aspecl de la nature des choses, qu’on 
croit avoir decouvert par I’une de ces voies, dilTere essentiellement de celui 
auquel I’autre voie nous conduit ». L’introduction du livre de.M. Segerstedt est 
un developpement de cette these. Apres cetle recherche des » Debuts du 
Probleme de la verite religieuse x.l’auteur analyse et commente les dilTerentes 
tendances philosophiques qui se sont fait jour : I’intellectualisme religieux, 
I’idealisrae rationalists, I’iddalisme speculatif; I’intellectualisme anti-religieux ; 
le matdrialisme, le monisme matdrialiste et le positivisme; la philosophie cri- 
tique; I’anti-intellectualisme, la philosophie critique de Kant, I’agnosticisme 
religieux, la tendance neo-kanteenne, le pragmalisme et ie volontarisme; enfin 
la philosophie intuitive. 

Le dernierchapitreapporte, comme conclusion de cetle analyse, une definition 
de la verite religieuse : les conceptions et les theories religieuses se trans- 
forment. Elies ne sont pas seulement dissemblables et contradictoires dans des 
religions differentes, mais elle n’atteignent meme pas I’identite et I’unite dans 
une religion isolee. Il est impossible de deduire de la variete multicolore 
des croyances une base commune a toute vie religieuse. On a souvent fait des 
efforts dans cette direction, mais loujours en vain. Une conception religieuse 
d’une apparence aussi elementaire que la croyance en une divinite, n'esl 
pas un faoteur indispensable dans une religion. On ne peut pas definir la 
religion, sans plus, comme le culte d une divinite. Les idees, les theories et 
les dogmes ne constituent non p'us I'element vital de la vie religieuse ; dans 
toute religion, une fois arrivee a on certain degred’evolution,se developpent des 
tendances attribuant aux forinules doctrinaires un sens simplementsymholique. 
Lorsqu’on a admis I’interpretation symbolique sur un terrain, il devien 
difficile de tracer des limites pour I’extension de ce principe. Ces deux cir- 
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Constances, I’impossibilite de fixer un element d’idees common a toutes les 
religions et la tendance, se developpant dans les formes superieures de I’evo- 
lution, d’interpreterles conceptions religieuses comme des symboles, indiquent 
clairement qu’il ne faut pas expliquer la religion par les idees. Celles-ci ne 
peuvent pas former i’element primaire de la religion. Pour decouvrir I’element 
reel, il s’agit de ohercher dans les etats d’ame derriere ces idees et de se 
demander : qu’est-ce que les hommes veulent exprimer par ces formulas diffe- 
rentes chez cheque people et a cheque etape de la civilisation? Pour trouver 
une r^ponse a cette question, on devra se contenter d’expressions plus vagues 
que celle de la definition logique. On s’approche le plus de la realite en ddfi- 
nissant la religion comme une expression de la certitude que la vie a un but. 

Le rapport entre cause eleffet est la base de toute science, de toute connais- 
sance et pensee. On peut dire que la loi de cause a effet n’est qu’un cote de 
la doctrine d’identite, de la conviction que les faits se produisent d’une 
maniere identique aujourd'hui comme bier, demain comme aujourd’hui. Ce 
principe ne repose pas sur Texperience, car il constitue la condition de toute 
experience. G’est un postulat que nous sommes contraints d’admettre pour 
pouvoir exister, et en derniere instance ce postulat exprime I’identite de notre 
propre personnalite avec soi-meme. 

L’activite esthetique, ethique et scientifique constitue des points de vue 
differents d’une meme et seule realite qui accomplissent, par des voies dissem- 
blables, notre reaction contre I’influence que cette realite nous fait subir. 
La religiosite, en dormant confiance en la realite et en affirmant celle realite, 
la oomprend en sa totalite. Nous concevons cette totalite d’une maniere intui- 
tive et I’intuition sigmfie ici que les conceptions de beaute, les motifs de 
volonte et la reflexion sont inepuisables. Telles sont, resumees, les conclusions 
de M. Segerstedt. 


B P. Van der Voo. 
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PUBLICATIONS DIVERSES 

Le rapport sommaire sur les conferences de I’Ecole des Kaules-fitudes, sec- 
tion des sciences religieuses, 19H-1912, altesle I’activite de I’enseignement 
qui y est donne. Le personnel enseignant de la Section n’a subi aucune modi- 
fication dans la derniere annee scolaire. Le nombre des auditeurs on eleves 
inscrils a ete de 676 dont 520 Frangais, 36 Russes, 22 Alletnands, 15 Suisses, 
14 Amfiricains des iStats-Unis, 11 Anglais, etc. Des theses ont valu le titre 
d’eleve diplome a MM. G. Flardy, G. Ooedes, Czarnowski, P. Viard, Pissard, 
Cirilli. 

Le rapport est precede de iSotes sur le Messianisme niMieval lutin I'xi'-xii* s.) 
dues a M. Paul Alphandery. L’originalite du travail tient a Taltention accordee 
a I’elenQent rituel que, jusqu’ici, on a laissd de colk dans les reeherches sur les 
syslemes tnessianiques du moyen Age latin. Les exemples npportes sont typi- 
ques : « C’est une place de premiere importance quotient dans I’histoire legen- 
daire — et reelle — de la premiere croisade la decouverte a Antiocbe de la 
lance de la Passion. Cette lance conferee son delenteur elu, Raimond de Saint- 
Gilles, un pouvoir surnaturel, une dignite messianique : il regoit un baptAme 
mysterieux, doit se souraeltre a une purification dontil ignore le sens, et perdra 
la grAce s’il omet les prescriptions de purete morale et physique transmises de 
la part de I'apotre saint Andre. » 

Les deux themes de I’eschatologie messianiste laline, Tun issu du sibylli- 
nisme judeo-grec et s’attachant au « roi des derniers jours », I’autre procedant 
de I’Apocalypse johannique, se re.oignent aux environs de la premiere croi- 
sade et par la s’explique le rccit de la ceremonie dont Raimond de Snint-Gilles 
est le heros. M. Alphandery montre que la messianisation s’opere, aux xi' et 
xii" sifecles, par identification du heros au Christ eschatologique. « Cette trans- 
position de la parousie divine en histoire humaine est oblenue par une ope- 
ration de pseudo-logique analogue a celle qui a produit inepuisablement les 
prefigurations des gloses medievales... Le mysticisme bernardien juxtapose 
I’image du Christ historique a celle du Christ des sacrements; mais la figure 
du Christ eschatologique y perd en inlensite, en parait moins transcendante. » 
Ainsi, « bien avant que la piete franciscaine ne litteralise I’imitation de Jesus- 
homme, I’apocalyptique populaire va au point extreme dans la voie de I’imi- 
tation de Jesus-Messie; et ce n'esl pas la I’un des moindres parmi les sujets 
d’interSt que presente la revolution rehgieuse operee par le xii” siecle latin ». 
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— M. Sylvain Levi a donne [Journal asiatique, 1912, II, p. 203-294) une 
remarquable etude sur Y Apramdda-varga, chapilre des Dharmapadas, dont les 
documents rapportes par la mission Pelliot lui onl fourni I’occasion. L’edition 
de ces stances ou sont confrontees les diverses recensions sanscrites, chinoises 
ettibetaine a pourobjetde rechercher la tradition d'un texts eminemment sacre. 
« Le canon pali possede, dans la section des « Petits Textes », un reoueil de 
sentences versifiees, attribuees au Bouddha lui-mfme, et qui est une des perles 
de la collection. C'est le Dhammapada. Fausbull en a, des 1855, donne une 
Edition excellente, accompagnee d’une version latine. Depuis, I’ouvrage a ete 
traduit dans toutes les languea de I’Occident; il est entre dans la litterature de 
I’humanite. II meritait cet honneur. par la noblesse de sa morale et par la 
beaute saisissante des images, qui contraste avec I’allure souvent trainante du 
style. L’Inde, qui compte tant de chefs-d’oeuvre dans la poesie gnomique, n’a 
rien qui depasse le Dhammapada, ou meme qui I'egale. » Les trouvailles de 
I’Asie centrale ont amene au jour de nombreui fragments des Dharmapadas 
que les indianistes elaborent patiemment. Avant sa mort, Pischel avail ainsi 
public le premier specimen du recueil Sanscrit; M. Sylvain Levi a donne. des 
1910, trois feuiliets de la collection Pelliot; -M. de Lavallee-Poussin a editd les 
feuillets de la collection Stein; M. Luders, le successeur de Pischel a I’Univer- 
site de Berlin, prepare I’edition complete des fragments berlinois. 

— M. Sylvain Levi coustatant les carticularites pbonetiques de trois mots don- 
nes comma titre a « la legon a Rdhula concernant le mensonge <>, par Asoka, 
s’elait deja demande si ces trois mots ne reproduisent pas les termes de I’ori- 
ginal vise. De nouveaux indices permettent au savant indianiste de serrer la 
question de plus pres dans un article du Journal Asiatique (1912, II, p. 495- 
51 i) intitule Observations sur une lanyue pr^canonique du Bouddhisme. La 
conclusion, fort importante, est qu a I’epoque d'Asoka et meme plus bas encore, 
les textes bouddhiques se transmeltaient dans un dialecte qui n’etait ni le 
Sanscrit ni le pali. 

— M. A. Foucher etablit d'ingenieux rapprochements [Bevue arcMologique, 
1912, II, p. 341-349) entre les couples tutelaires qu'on trouve en Gaule et dans 
rinde. Chose curieiise. c esl le couple indien qui sert aprojeter quelque lumiere 
sur le couple gaulois. « Nous croirions volontiers que les groupes gaulois, 
comme leurs pendants indiens, devaient pratiquement repondre auxdeux memes 
desirs eternels de 1 humanitc : des enfants et de I’argent. Pour ce qui est du 
dieu, qu il s agisse du ilercure gaulois, dont Cesar nous dit qu’il presidait aux 
benefices des transactions commerciales, ou de ce Dis pater, qui semble le 
doublet indigene de Piutus autant que de Pluton, la bourse qu'il tient a la 
main est un embleme parlant dans toutes les langues: et, quant a la deesse, 
de quelque nom ipi on 1 appelle, Rosmerta, Mala, Tutela ou simplement Bona 
Dea, sa come d abondance signifie : Fecondite. Selon toute apparence, tandis 
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que son 6poux elait plus particulierement destine a combler les souhaits des 
homtnes, sa charge etait de donner satisfaction a ceux des femmes, » 

Mais a cette ressemblance morale s'ajoutent des similitudes iconographiques 
tres frappantes. Surtout les deesses ont meme pose, meme attribut, meines 
draperies, Toire meme coiffure en forme de modius. Evidemment il ne s'agit pas 
d’influences directes entre la Gaule et I’lode. M. Foucher a motitr6 precedem- 
ment que I’art du Gandhara a emprunle sa technique a I’art hellenistique. Les 
sculpteurs des Gaules ontegalement appris a I'ecole des Grecs. 

— Dans les Athenische Mitteilungen, 1912, p. 1-68, 0. Weinreich traite des 
0EOI EIIHKOOI. « Celui qui ecoute la priere » est un surnom que portent 
de nombreuses divinites et qui n’offre rien de caracleristique. Toutefois, ^ une 
bassefepoque, il est curieux de relever la faible proportion de divinites grecques 
qui sur les inscriptions prennent le litre d'£Ttir,xoo;, en regard du grand nombre 
de divinites orientales. Deja apparait, a cet egard, I’influence des cultes orien- 
taux. Le fait est tres net si Ton considere, parexemple, I’ensembledesdedicaces 
de Delos. Precis^ment cette lie a fourni un certain nombre d’ex-voto figurant 
une paire d’oreilles ; fun est dedie a Isis, cinq a Aphrodite Pistiche (ce nom 
d’apres Perdrizei serail un equivalent de Peilho, nom grec applique a unedeesse 
orientale, probablement la deesse syrienne), deux a Atargatis, un a Apollon. 
M. Weinreich dresse un catalogue fort complet de tous ces monuments. 11 eQt 
ele facile en remontant aux monuments purement egyptiens de pousser plus loin 
el de trouver I’origine de cette representation des oreil les dudieu. Nouscroyons 
qu’elle a passi directement du monde greco-egyptien au monde grec. Les Se- 
mites n’ont guere use de cette representation qu’en pays grec. Car il y a lieu 
de distinguer nettement entre les epilhetes telles que EitT,xoo; et la representa- 
tion plastique. Celle-ci est venue rejoindre I’epilhete, elle ne I’apasinspiree. Ce 
qui le prouve c’est que les Pheniciens, en particulier a Carthage, emploient 
constamment sur les steles youees a Tanit et Ba'al-Hammon la formule « parce 
qu’il a ecoute sa voix n et, sans avoir fail une recherche particuliere a ce sujet, 
il ne semble pas qu’ils aient represente les oreilles du dieu sur leurs sthles 
dont on connait aujourd’hui plus de trois mille exemplaires. 

— L’editeur Lamertin, a Bruxelles, vienl de publier la troisieme edition des 
Mystjres de Milhra, de noire distingu6 collaborateur M. Franz Cumont. On sail 
que ce volume reproduit les conclusions » qui terminent le tome premier des 
Textes et monuments figures relatifs aux mysteres de Hithra. Mais cette troi- 
sieme edition n'est pas une simple reedition. On a lenu compte des decouvertes 
et publications faites depuis douze ans. Une imporlante modification est I’addi- 
tion de notes au bas des pages; le temps n’est plus oil le grand public s’offu!- 
quait de cette pratique qui tient aux plus anciennes habitudes de I’erudition 
franqaise. Les illustrations reproduisent quelques monuments nouvellement Ve- 
nus au jour et, par ce souci de raise au courant, le nouveau volume constitue 
en quelque sorte un supplement au grand ouvrage du savant auteur. Sur un 
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point important, mfime, on y trouvera une opinion assez modiflee. « J’aiadmis, 
nous dit M. Cumont, que Jes interpretations astronomiques des representations 
sacrees n’etaient qu’un symbolisme esoterique qu’on enseiguait a la foule des 
fideles, tandis qu’on reservait aux inities parfaits la revelation des dbetrines 
perses sur I’origine et la fin de I’homme. Maintenant j’inclinerais plutdt a pen- 
ser le contraire : les legendes mazdecnnes ou anatoliques furent probablement 
les croyances dont on nourrissait la naivete des iimes populaires, tandis que les 
theories erudites des <■ Chaldeens»formaient la theologie des esprits plus com- 
pletement eclaires. » 

En appendice, on trouvera un chapilre sur I’art mithriaque, remanietnent du 
chapitre consacre a ce sujet dans le tome I des Textes et Monuments, puis une 
liste des principales publications concernant les mysteres de Mithra, parues 
depuis 1900. La carte montrant la diffusion de ce culte dans le monde ancien a 
naturellement (He remaniee et completee. Le succes de cette nouvelle edition 
est done assure el il est assez piquant de rappeler a ce propos que, lorsque 
M. Fr. Cumont commenga a s’occuper du culte de Mithra, un archeologue 
savant et experimente chercha a le dissuader de s’attacher a une etude aussi 
ingrate. 

— Dans une communication a I’Academie des Inscriptions {Comples-rendus, 
1912, p. 5i3) M. Babelon a demontre que Moneta ^tait primitivement le nom 
d'une vieille divinite italiote appelee aussi /unon Moneta, qui avail son temple 
dans I'Arx ou citadelie du Capitole a Rome. Cette divinity rustique avait 
I’oie pour symboie et on elevait des oies dans une dependance de son sanctuaire. 
Ce sontces oies dont les ens eveillerent I'attention de Manlius, dont la maison 
etait contigue, iorsqu’en .396 avant J.-C., les Gaulois, qui avaient pris Rome, 
voulurent escalades le Capitole. En 345 avant .J.-C., en execution d’un voeu du 
dictateur Camille, on agrandit le temple de Junon Moneta; mais ce fut seule- 
ment longtemps apres, en 269 avant J.-C., qu’on inslalla, sur I’empiacement 
de la maison de Manlius demolie, I’atelier monetaire qui frappa les premiers 
deniers d’argent. Cet atelier etait une annexe du temple, et il fut place en cet 
endroit et mis sous la protection de Junon Moneta, la deesse aux oies, parce 
que e’etait la, dans le tresor du temple, a I’abri des murs de la citadelie, qu’on 
avait amoncele les tresors en argent de la Republique, rapportes de la prise de 
Tarente et de la conquete de I’ltalie meridionale. C'est ainsi que le nom de la 
deesse Mon-ta passa, dans le langage populaire, a I’atelier monetaire, place 
sous sa protection, puis aux produits de cet atelier, la monnaie. 

— M. Ditlef Nielsen a presente d’interessantes remarques sur les dieux 
ethiopiens IZeilschrift des deulseh. Moiyenl. Gesel'),chaft, 1912, p. 589-600} en 
se fondant sur I antiquite des echanges entre la cole africaine et I’Arabie meri- 
dionale. L auteur en prend lexte pour s'elever contre la grande importance 
qu’on accorde general'ement aux cultes babyloniens. Ceux-ci, quoique remon* 
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tanl Ires haut, sont tres meles d’elements non 'semitiques, tandis que I’Arab'.e 
mtiridionale offre un type de cuites purenient semitiques. On I'iieeordera sans 
peine; mais I’historien des religions a pour excuse que les documents babylo- 
niens lui fournissent une matiere singulierement abondante. D’autre part, il 
n’est pas certain, comme le pense M. Nielsen, que les textes sabeens, meme 
s’ils devenaient un jour plus explicites, doivent nous rendre une forme reli- 
gieuse plus simple que le priganisme preislamique des .\rabes nomades. 

— Le venerd doven bonoraire de la facultd de Montauban, M. Ch. Bruston, 
nous envoie deux de ses publications parues cliez Fischbacher. La plus recente 
est une etude sur L' inscription de Kalamou, rot de ladi, suivie de considera- 
tions sur les symboles divins, la langue et I’antiquite du document. Signalons 
particulierement que le savant auteur n’admelpas (centre Winckler) I’eiistence 
d’un Azriiaou, roi de ladi, dans le fameuxjtexte de Tiglatbpileser III. II revient a 
la vieille opinion qu’il s'agit simpiementduroi de Juda, le grand-pere d’Akhaz, 
et nous sommes bien pres de lui donner raison. — L’autre publication groupe 
des Etudes bibliques (Ancien Testament) plus anciennes, auiquelles il edt fallu 
donner une pagination suivie, ne serait-ce que pour en dresser une table des 
matidres. M. Bruston a particulierement a coeur de defendre I’idee que le 
Document sacerdotal est la plus ancienne des sources bibliques. II ne peul 
admettre le changement qui s’est operd dans les esprits depuis quarante ans et 
il s’en prend a I’excellente Introduction d I’AnrAen Testament de M. Lucien 
Gautier, a Reuss, a Graf, a Wellhausen e lutti quanti (sic) non sans vivacit6 : 
« J’ai eu le regret de voir les critiques de langue frangaise se lairser fasciner 
les uns apres les autres par des affirmations aussi tranchantes que depourvues 
de preuves solides. Mais cela ne m’a pas ebranle, — pas plus que la negation 
arbitral re du caractere dramatique duCantique des cantiques etquelques autres 
assertions du meme genre. » Peut-etre M. Bruston obtiendrait-il un meilleur 
resultat si, au lieu de s’attacher a discuter des points de detail, il essayait de 
retracer d’ensemble le developpement religieux du Yahvisme. 11 faut bien se 
persuader qu’on ne detruit que ce qu’on remplace. 

— Dans la Revue archeologique (1912, II, p. 294-296), M. Salomon Reinaoh 
rapproche ingenieuseraent le passage de Matthieu XVI, 18 : « Tu es 
Pierre, etc... » d'un passage de I’Eneide (VI, .>>2-554) ou le lieu des chatiments 
infernaux est decrit comme une enceinte protegde par un triple mur, avec une 
entree gard^e par une tour de fer et dont la porte enorme est formee de van- 
taux d’acier que ne sauraient enfoncer ni les hommes ni les dieux. Dans le pas- 
sage de Matthieu : « Tu es Pierre ; e’est sur cette pierre que je batirai mon eglise 
etles portps de I’enfer ne prevaudront pas centre elle » on comprend generale- 
ment; les portes de I’enfer ne prevaudront pascontre mon eglise. M. S. Reinach 
prefererait rapporter aiiTr,; a la pierre : « Tu es Pierre et sur cette pierre j eta 
blirai mon eglise et les porlps de I’Enfer ne seront pas plus resistantes que 
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cettepierre. » On aurait simplement l’6chod'une conception courante ; les fonde- 
ments de I’Eglise seront plus solides que ce qu’il y a de plus solide : les 
portes de I’Enfer. 


L Archiv fur Religionswissenschaft (I" et 2* fasc. 1913) contient une 6tude 
de psychi4tried E. Meyer, Religiose Wahnideen; des recherches surun domaine 
encore peu connu dela magiechez les peoples ariens de I’lnde, d’Olokar Pertold, 
Der singhalesische Pilli-zavber ■ des remarques de, G. Roeder sur les teztes 
qui couvrrnt les sareophages egypliens et le livre des morts ; I’auteur ne 
cache pas les difficultes qu’offre la comprehension de ces ecrits ; Walter 
Wreszinski, Tagewahlerei im alien Aegypfen, cherche a determiner la forma- 
tion des calendriers sur I’indicalion des jours fastes et nefastes ; C. Clemen 
discute Herodot als Zeuge fur den Mazdaismus et conclut que deja Herodote et 
les anciens auteurs grecs connaissaient le mazdeisme; Adolf Jacohy, Bin hel- 
lenistisches Ordal, ^tudie un curieux moyen magique de decouvrir les voleurs ; 
Ludwig Deuhner precise I'emploi des termes lustrum, lustrare.Vne puriflcation 
ou un rite calhartique a pour effet de debarrasser d’une malediction existante ; 
un rite apotropaique eloigne la malediction qui menace. Cela pose, on constate 
que la lustratio a un caract^re apotropaique et cependant le vocable lui-m6me a 
le sens de puriBer. Meme /usfrum designe aussi bien le moyen de purification 
que limpurete: lustrum condere do\i s’entendre de I’acte de cacher oud’enter- 
rer ce qui a servi a la purification ou mieux I’impurete. Pour expliquer Pop- 
position entre le rite et son appellation, M. Deuhner se demande si primitive- 
ment la lustration ne comportait pas un acte double, I’un cathartique, I’autre 
apotropaique. Une analogic est offerte par les Palilies ou les etables sont d’abord 
lavees avec de lean (cathartique) puis ornees de branchages et de couronnes 
(apotropaique) ; Ernst Samter, Die Eatwickelung des Terminuskultes, ajoute 
quelques notes a un precedent article qui aeu le mferite de faire changer d’opi- 
nion M. Wissowa. Le savant maltre admel aujourd’hui que la borne 6tait 
anciennement 1 objet d’un culte ielichiste comme le foyer etlaporte; S. A. 
Horodezky, Der Zaddik, etudie ce surhomme qui n’est pas sans contact avec 
le Messie biblique ; A. Marmorstein, Legendenmotive in der rabbinischen 
Literatur, recherche chez les agadistes ce qui concerne la naissance et I’en- 
fance des saints, les rapports des pieux et de Satan, les animaux dans la 
Mgende, les metamorphoses du prophele Elie. 

La 16* livraisonde I'Encyclopedie del’lsldm contient de nombreux articles 
interessant 1 histoire des religions : Dimawend, point culminant de I’Alburz, la 
chaine de montagnes qui horde au nord le plateau de I’lran, celebre par ses 
legendes et oil 1 on montre encore les lieux illustres par les exploits des heros 
du Shahname. La secte ultra-chute des 'Ali Iluhi comptede nombreux adeptes 
dans cette region (M. Streck) ; Derkawa, nom donne collectivement a une 
importante confrerie religieuse dont I’aire d'inHuence s’etend notamment au 
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Maroc el en Algerie (A. Cour); Derwish, k I’etymologie inconnue, lerme 
designant tout membre d’une confrerie religieuse, mais synonyme en persan et 
en turc du terme de fakir ou mendiant (D. B. Macdonald) ; al-Dhahabi {Ben 
Cheneb) : al-Dhammiya, secle chiite (Houtsma) ; dharra, terme coranite (Carra 
de Vaux); dAiftr (zikr) terme religieux designant la glorification d’ Allah au 
moyen de certaines phrases determinees, repetees dans un ordre rituel (D. B. 
Macdonald) ; dliimma, garantie donnee aux non-musulmans (D. B. Macdonald); 
dhu ’l-fakara, fameux sabre pris par Mahomet a la bataille de Badr et donne 
par lui a son gendre 'A!i (E. Mittwoch) ; Dhu 'l-Karnain « aux deux comes «, 
surnom qui designe generalement Alexandre le Grand (E. Mittwoch) ; Dhu 
’l-Kifl, personnage enigmatique cite dans le Coran (I. Goldziher) ; Dhu ’l-Nun, 
I’un des plus cfelebres ascetes a I’origine du soufisme (Carra de Vaux) ; Dhu 
'l-Shara ou Dusares, dieu des Nabateens (Fr. Buhl); Dihli, la capitale des 
anciens rois musulmans de I'lnde et de nouveau la capitale du gouvernement 
imperial de I’Inde (H. C. Fanshawe) ; din el ses differentes valeurs theolo- 
giques(D. B. Macdonald); diw, nom persan des espritsdumal et des tenebres 
(Cl. Huart); diya ou aki, prix du sang (T. H. Weir) ; Djabra’il, Gabriel, le 
nom le plus populaire de I’angelologie musulmane (Carra de Vaux) ; djadwal, 
lerme de magie (E. Graefe); Dja'far al-Taiydr un des premiers proselytes 
du Prophete (K. V. Zeltersteen) ; Dja'far al-Sudii, le sixieme imam (K. V. Zel- 
tersteen); djafr, livre secret et doctrine cabolistique (D. B. Macdonald). 

R. D. 

— Pendant les mois de septembre et d’oclobre 1912, au cours des fouilles 
que laSociete des Sciences de Semur a entreprises depuis plusieurs annees sur 
I’emplacemenl de I’anlique A16sia et que dirige M. Victor Pernet, la pioche des 
fouilleurs degagea une construction gallo-romaine dans laquelie se trouvait 
encastre un dolmen. On sail que I’explication qui voyait dans les dolmens des 
autels druidiques avail ete abandonn§e vers le milieu du xix’ siecle; k cette 
epoque on affirma le caractere exclusivemenl funeraire des dolmens. Notre 
collaborateur el ami M. J. Toutain donne dans la Revue des Etudes anciemes, 
t. XV, 1913, n° 1 , une description de ce « sancluaire dolmenique » et en fait 
ressortir tout I’interfil au point de vue religieux. Nous ne saurions mieux faire 
que de reproduire ses conclusions precises ; » II esl certain qu’a I'epoque gallo- 
romaine, I'ensemble dolmenique enclave dans I’edilice que nous avons decrit 
n’etait pas oun’e'tait plus un tombeau. La situation mgme de I’^difice, au centre 
de la ville. parmi des habitations donl les substructions ont ete retrouvees aux 
alenlours, exclut toute idee de monument funeraire. Les bronzes recueillis 
tout pres de la dalle dolmenique dans la eella semblent bien e'.re des ex-voto. La 
place de la construction, dont I'element principal etait une salle mesurant pres de 
cent metres carres de superficie, donne Timpression d’un balimenl public. II est 
bien difficile de ne pas admettre qu’aux premiers siecles de I’ere chretienne il y 
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ait eu, en ce point d’Alesia, un sanctuaire de type extremement original; dans 
ce sanctuaire, le lieu sacre par excellence, le saint des saints pourrait-on dire, 
c’etait precisement I'ensemble dolmeni lue, dont la partie la mieux conserree, la 
table de pierre brute reposanl sur trois pierres brutes placees de champ, etait 
peut-etre dissimulee dans la cella aux yeux des fideles ». D’autre part des 
traces de feu et des couches de cendres, dont la presence a ete constatee dans 
le dolmen, ne peuvenl provenir que d’actes rituels frequemment repet^s. 

— Notre collaborateur M. C. Piepenbring, dont tous nos lecteurs suivent 
depuis lesorigines de cette Revue les savants recherchos de theologie critique, 
donne, dans un recent article du Coenobium, janvier 1913, son avis tres aulo- 
rise dans la controverse qui divise MM. Harnack et Loisy depuis la publication 
de I'Essence dll Christkinisme et de I'Evangile et I'Eglise. M, Loisy a critique 
•M. Harnack avec raison, dit M. P., « de ce qu'il attnbue a Jesus la pensee que 
les prinoipes religieux et raoraux de I’Evangile en sont I’essentiel, mais non les 
esperances eschatologiques ». « S’il faul accorder a Loisy que Harnack est 
tombe dans ce tort et sans doute aussi dans celui d’avoir accord^ trop d’impor- 
tance a la notion de Pere appliqu6e a Dieu dans I'Evangile, parce que Jesus a 
bien moins accent ue cette notion que les conditions du salut qui sont a remplir 
par rhomme, il nous semble pourtanl que I'illustre professeur frangais tombe, 
a son tour, dans un tort non moins grave, quand il fait de tout I’enseignement 
de Jesus un seul bloc, en quelque sorte inseparable, et semble dire qu’il est 
totalement caduc ou a peu pres parce qu’il renferme denombreux traits escha- 
tologiques qui sont visiblement errones. Une demarcation ou un triage est au 
contraire d’autant plus indique que I’eschatologie el tout le messianisme de 
I’Evangile, sont ciairement empruntes a la tradition secuiaire d’Israel et du 
judaisme et peuvent assez bien dtre distingues des nombreuses parties de 
I’Evangile se rapportant aux sentiments et a la conduite des hommes appli* 
cables dans tous les temps ; car ce sont moins la des produits de la tradition 
que les fruits de I’experience personnelle de Jesus, de sa vie religieuse et 
morale superieure. » M. P. conleste aussi I'explication du paulinisme par 
I’influence des mysteres paiens : L’oeuvre de Jesus et de Paul est, selon lui, 
moins le produit des circonstances que « le fruit de leur vie spirituelle et de 
i'action qu'ils ont deployee », 

— VEcole tMologique baptiste de Rome vient d’editer un expose utile des 
developpements historiqnes et de la doctrine de la petite eglise baptiste (un 
vol. in-S” de xu-194 p.). Le chapitre central. Credence battiste, est la traduc- 
tion d’une cEuvre de propagande due au president de I’Ecole theologique 
baptiste de Louisville, M. le D' E.-Y. Mullins et deja editee par la societe 
americaine : les deux autres chapilres t’enni st"rki. et U battesimo sont, le 
premier, de M. D G. Whittinghill, le second de .\I. G. B. Taylor M. Whit- 
tinghili donne d'interessanles precisions sur I’etat actuel dc I'cgiise baptiste. 
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Voici le tableau statistique qu’il fournit. Europe : eglises baptisles : 4.352; 
adeptes communiant : 581.734; citechumenes : 699.610. Asie : eglises : 1.719 ; 
communiants : 86.092; eatechumenes : 89.624. Afrique : eglises ; 114; com- 
munianls ; 14.783; catechucoenes : 9.867. Amerique ; eglises ; 58.352 ; com- 
muniants ■■ 5.906.006; eatechumenes ; 2.730.388, Australie : eglises: 311; 
communiants 27.594 ; eatechumenes : 37.627. 

— M. A. Renaudet qui s’est fait connaitre par de brillantes et solides etudes 
sur les debuts de la Reforme et notamment par un remarquable article sur 
Jean Standonk paru dans le Bulletin de I'hhtoire dii proiestantisme francais, 
janvier-fevrier 1908, vient de publier dans la Revue hhtorique (tomes CXI- 
CXII, annees 1912-1913) une contribution des plus distinguees aux recherches 
erasmiennes : Erasme, sa vie et son oiuvre jusqu'en IS 17 d'apres sacorrespon- 
dance. Son travail est loin d’etre un sec depouillement de I’edition .\llen. 11 
suit pas a pas le subtil savant dans ies annees de sa formation et des pre- 
mieres realisations. Chemin faisant M. Renaudet nous fournit sur la vie uni- 
versitaire a Paris et a Oxford, sur la composition des Adages, de VEnchiridion, 
de I'Bloge de la FoUe etc., sur les relations d’Erasme avec Reuchlin, les pre- 
cisions les plus sCires et les plus abondantes. II quitte Erasme au moment oti 
ilallait se trouver jete «au milieu destumultes d’une revolution qu'il n’avait ni 
souhaitee ni prevue, sans que son intelligence ondoyanle et diverse lui permit 
jamais de bRmer compl^tement ses adversaires ni d’approuver sans reserves 
ses amis ». 

— La memoire de M. .Albert Reville est restee trop presente aux lecteurs de 
cetle Revue pour qu’ils ne nous sachent pas gre de leur signaler Texcellente 
biographie que vient de publier M. Jacques Marty : Albert Riville, sa vie, son 
asuvre (Cahors et Alengon, A. Coueslant, 1912, un vol. 8° de 200 pages). Cetle 
vie, a la fois siunie et si pleine, cetle oeuvre doininee, unifiee par la plus solide 
probite critique sont presentees par M. Marty avec une documentation atta- 
chanle et intime. La bibliographie des ouvrages d’Albert Reville judicieuse- 
ment classee, nous parait tres complete; a elle seule elle conslilue une histoire 
psychologique du vieux maitre singulierement instructive. Puisse notre tres 
cher el tres regrette Jean Reville, lui « dont la journee fut si courte, mais la 
moisson si feconde », trouver a son tour un biographe d’une erudition aussi 
sure et d’une piele aussi delicate. 

Xhg constructive Quarterly, a Journal of the Faith work atvl Thoughts of 

Christendom (n” 1, mars 1913. H. Frowde, Oxford university Press) porle un 
litre assez clair pour que tout autre expose de principes soil supertlu. Un 
groupe de Iheologiens — de I’historien a I’apologisle — viennent dans ce pre- 
mier numero, apporter chacun quelques elements a I’inventaire la foi contem- 
poraine : le, prof. Friedrich iLoofs iraite, au point de vue alleraand, du Sola 
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Fi’Mr, M. G. Goyau expose I’etat actuel de I’figlise en France, I’archeveque 
Platon la situation religieuse en Russie, M. Shailer Mathews le reveil du pro- 
testantisme en Amerique ; M. W. Sanday trade de I'ideal guerrier et de I’ideal 
pacifiste devant la religion, M. Henderson des rapports de la religion et du 
travail etc. — tons articles d’un interfit plus doctrinal que scientifique (excep- 
tion faite pour celui de B. W, Bacon sur le paulinisme), mais qui, a titredocu- 
mentaire, et etant donne le haut merite de la plupart de leurs auteurs, ne sau- 
raient que faire favorablement prejuger de I'avenir de cette revue nouvelle. 

— Nous avons regu un fascicule nontenant le Livre du Frophete Amos, en 
une traduction nouvelle d’apres les meilleurs textes, avec Introduction et notes, 
6dite par la SociHe bihlique de Paris. Ce travail, qui fait fort bien augurer de 
ceux qui suivront, est extrait d’une version nouvelle de la Bible, que prepare, 
a I’occasion de son Centenaire, la Societe biblique de Paris. Cette CEuvre, pour 
laquelle on a reuni une quarantaine de collaborateurs, la plupart specialistes 
de I’Ancien Testament ou du Nouveau, a pour but de vulgariser les principaux 
resultats de I’etude scientifique de la Bible. 

La traduction se fait d’apres la comparaison des meilleurs temoins du texte. 
Ainsi Ton ne s'en tient pas, comme presque toutes les versions actuelles de 
I’Ancien Testament, au texte hebreu des massoretes : on le confers toujours avec 
le Pentatf.uque samaritain, les Targoums et les versions anoiennes, en parti- 
culier les Septante, la PechUto et la Vulgate. 

Des notes critiques indiquent la source des legons suivies. 

On s'applique a reproduire I’originai dans sa physionomie exacte, sans 
arrangement ni harmonisation d’aucune sorte. Autant que possible, on en con- 
serve lacouleur et on en fait ressortir toutes les nuances; on n’en dissimule 
ni les difficultes, ni les incoherences, il s’en trouve. 

Pour les passages alt^res qui, dans leur teneur aotuelie, n’olTrent plus aucun 
sens, on accepts des corrections conjecturales, quand il s’en presente de vrai- 
semblables ; au cas contraire, on les remplace par des points et on indique, au 
au bas de la page, le sens litteral des mots hebreux. 

On distingue, quand il y a lieu, les sources des livres, les additions posle- 
rieures et les gloses recenies. 

De nombreuses notes expliquent lesobscurites dedetad et des Introductions 
genSrales doivent apporter quelques donnees sommaires sur I’origine des 
ecrits de I’Ancien et du Nouveau Testament. On s’efforce egalement d’en 
retrouver I’ordre de succession et d’en metlre en relief la signification et la 
valeur. Mais I’on se maintient fermement sur le terrain de I’histoire et I’on 
ecarte avec soin toute preoccupation dogmatique. 

— Le succes du recent congres de Leyde a demontre I’intergt que la Hollanda 
studieuse — A tant d’egards initiatrice en cette discipline — garde a I’histoire 
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des religions. L’exceilente Migration des Symbotes de notre eminent colla- 
borateur M. Goblet d’Alviella vient d'etre traduite en hollandais par M. A. J. 
J. Hattinga Raven {De Wereldreiss der Symbolen, uit bet Franscb, 1 vol. 
ill. La Have, van Paaschen, 1912). C'est un hommage de plus a ce livre, dont 
unet raduction anglaise avail paru en 1894, et qui reste plein d’idees fecondes 
et de vues exactes apres deja vingt deux annees d’existence (1891). 

P. A. 


Le Gerant : Ernest Lekoux. 




L’ORIGINE DES AMAZONES 


A PROPOS D’UNE EXPLICATION NOUVELLE DE LA LEGENDE 

AMAZONIENNE 


I. — Andennes explications tie la lefjende. 

Jusque vers 1870, la tendance bistorique a doming dans 
rinterpr6tation de ia I6gende anaazonienne. Nagel [Geschichte 
der Amazonen, Stuttgart, 1838), Strieker (Z)/e m 

Sage und Geschichte^ Berlin, 1838), Bergmann [Les Amazones 
dans I'histoire et dans la fable, Colmar, 1 868), a I’exemple des 
savants de la fin du xviiC siecle, F'reret, d’Anville et Sainte- 
Croix, voyaient dans les exploits des Amazones ceux de popu- 
lations belliqueuses de la Scythie, oil les femmes jouaient un 
role a la guerre, comme des textes des auteurs classiques le 
montrent. Quand la decouverle des anuales assyriennes, puis 
celle des sarcophages de Clazom^nes, permirent de pr6ciser 
I’importance et la nature des invasions des Cimmeriens et des 
Scythes au vii® s., e’est de ces invasions en particulier qu’on 
tendit a voir une transposition mylhique dans la legende 
amazonienne (Gelzer, A. v. Gulschmid, Lenormant, Grote, 
Ed. Meyer). A cette tendance se rattachait dejii I’ouvrage de 
Mordtmann [Die Amazonen, Hannovre, 1862), qui combat- 
tait la thdorie mythologique. 

Cette thborie avait et6 raise en avant par les bleves ou 
les emules de Creuzer, R. 0. Muller {Z>ie Dorier, 1824), Baehr 
(dans I’ancieti Paulg), E. Gerhard [Monatsber . de I’Acade- 
mie de Berlin, 1853), Guigniaul dans les Eclaircissements a.\i 
livre IV de sa traduction de Creuzer), .A. Alaury [Beli- 
gions de la Gr'ece antique, HI, 1839), Stephani [Cnmpte- 
Itendu de Pbtersbourg, 1866), E. Vinet (art. Amazones du 

20 
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Diet, des Antiquites, 1877), enfin Klugmana dans une s6rie 
de travaux {Rhein. Museum, 1866; Philologus, 1870; Arch. 
Zt., 1876 ; Die Amazonen in der Alien Literatur und Kunst, 
Stuttgart, 1875), et Tart. Amazonen du Lexikon de Roscher 
(J884). Cette th^orie, faisait des Amazones tour a tour les 
adoralrices, les pretresses ou les hypostases des divinil^s 
lunaires qu’on voyait dans Artemis d’Ephfese et Artemis 
Tauropole ainsi que dans leurs soeurs anatoliennes Ma- 
Cybele, Enyo-Bellone et Anaitis-Nana ou Artemis Persique. 
Divinit^s lunaires, elles auraient etb en meme temps dbesses 
de la guerre et dresses de la fbcondite : en prenant a 
dans Amazones comme augmentatif et non comme privatif, 
Maury, suivant Bergmann, voyait en elles les a mamme- 
lues », digues compagnes de la Multimammia 
Malgre toute la confusion qu’impliquent de pareilles notions 
— ou plutot grdee a elle — on tombait aisement d’accord 
sur la signification des Amazones ; on ne differait guhre que 
sur la religion a laquelle il fallait les rattacher, syrd-pheni- 
cienne suivant ceux qui voyaient dans les Leuko-Syriens de 
Cappadoce une nation sdmitique et dans les ddesses-mferes 
anatoliennes des filles d’Astartd (notamment Duncker), indo- 
europdenne quand on insistait de preference sur les rappro- 
chements avec I’Anaitis iranienne et I’Artemis taurique 
(notamment Bergmann). 

Devarit les progres de la science des religions, ces discus- 
sions sur I’origine ethnique de la legende se sont dissipdes. 
.Mais les hierographes plus recents n’ont jamais voulu voir en 
elle qu'un mythe sans autre fondement historique que ce 
vague etat gynecocratique doiit Bachofen (1861) a mis eii 
lumiere les survivances en Lydie, Lycie el Carie. Pour Usener, 
Gruppe et Yiirtheim* ce serait le theme eternel de la Wilde 
Jagd\ les Amazones deviennent aulant de Walkyries, les 
nuees qui bondissenl derrihre la lune dans les nuits ora- 

1) Sur fart. De Amazonibus de Vurtheim publie dans Mnemosyne, 1902, et 
reimprime a la suite de son De Ajace, Leyde, 1900, voir mon c.-r. criti.fue, 
mm, 1908, I, 243-50. 
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geuses. II faut attendre que les d6couvertes creloises coii- 
firment que le culte d’une Deesse-M^re, f^condanle et guer- 
rifere, desservie par des pretresses armees de la bipenne, a 
existe dans la Grece prehellenique ; il faut qu’on cherchc a 
rattacher a ce culte les traces qui en subsistent, associees 
ou non a des vestiges de malriarcat, chez les populations 
pelasgiques de Grbce et d’Asie, pour qu’on vienne a se 
demander de nouveau s’il n’y aurait pas au niythe une base 
ethnographique (Toepffer, dans I’art. Amazones du Pauly- 
Wissowa, 1897). 

It. — La nouvelle explication : Heteens et Amazones. 

Cette base a deja commence a trouver des assises solides 
par la decouverte de I’empire heleen, I'empire oublie que 
Sayce, appuy^ par les explorateurs de la Pbrygie, Perrotet 
Ramsay, fit entrer pour jamais dans Thistoire il y a frente ans. 
Dbs lors, I’illuslre vdleran des Etudes lidtdennes avail imprime 
que, dans tous ces cubes d^signds jusqu’a lui sous les noms 
plus geographiques qu’ethuographiques de phrgyiens ou de 
cappadociens , survivaient autant de vestiges de la vieille reli- 
gion hMeenne. Aprbs une pdriode de tAlonnements, puis 
d’exagdrations qui ont alfeint a I’apogde avec Gli Hethei- 
Pelasgi duP.CesaredeCarrH( 1894-1 902), les6ludeslieteennes 
ont, depuis dix ans, pris un nouvel essor. Grace aux fouilles 
allemandes de Boghaz-Keui (Winckler-Puchslein), Zendjirli 
(von Luschan-Roldewey) et Tell-Hallaf(von Oppenheim), aux 
fouilles anglaises de Sakzc-Geuzu (Garslang) et de Jera- 
blous (Hogarth) et aux nouvelles recherches philologiques 
de Messerschmidt et de I’infatigable Sayce, les Hdt6ens out 
commence a 6tre autre chose qu’un grand nom. la luniiere 
inatlendue que ces recherches projeltent sur I’Anatolie a 
I’aube de I’histoire, le moment 6lait venu de reprendre la 
question des Amazones. C’est ce que s’esl proposh de faire 
M. W. Leonhard dont I’ouvrage servira de point de depart a 
noire apergu. 
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Ce livre est, autant que j’en puis juger, un livre de jeu- 
nesse *. M. W Leonhard I’a d6die a son pfere qui est, jecrois, 
le R. Leonhard a qui Ton doit une minulieuse exploration 
des monuments rupestres paphlagoniens M. W. Leonhard 
s’est lrouv6, par la, orients vers le probleme des Amazones 
dont lapatrie 6lait localis6e a Themiscyre, enlre la Paphla- 
gonie et le Pont. Peu de problemes presentent un plus vif 
interet. Plus on considere les traditions relatives aux Ama- 
zones, plus un noyau hislorique semble se degager du sein 
des I6gendes. Pour M. W. Leonhard, la solution est simple : 
dans les traditions amazoniennes, c’esl le souvenir des 
H6t6ens qui survit. 

11 s’exagfere peul-elre un peu la nouveaut6 de cette solu- 
tion. Des leurs premiers Merits, Ramsay et Sayce Font 
pressenlie ; lorsque les fouilles de Winckler ont mis au jour, 
sur la porte Lst de Boghaz-Keui, un guerrier qui monte la 
garde, la hache a la main, guerrier dont les formes pleines 
paraissent plus feminines que masculines, les deux savants 
anglais’ ont voulu y trouver le chainon qui manquait encore 
pour souder I’histoire des Heteens a celle des .Amazones : la 
preuve que les H6l6ens connaissaient des femmes, — tout 
au moius des deesses el des pretresses guerriferes. J’avais 
accueilli, en republiant le monument d’aprbs Sayce, cette 
hypoth^se*. Puchstein, charg6 de la partie monumentale 
de la publication de Boghaz-Keui, avail aussitot protesld 
centre cette interpretation ^ Un long examen de Foriginal, 

1) Walther Leonhard, Hfttiter and Amazonen, 252 p., in-8“, Teubner, 
1911. 

2) J’ai donne une analyse detaillee de son memoire Die pnphlagonischen 
Felsengraeber (Breslau, 1907) dans le Journal des Savants, 1909, p. 226 et la 
Revue des Et. ethnogr., 1909, p. 522. 

3) Ramsay, The Expository Times, nov. 1909; Sayce, Vroc. Bibl. Soc., 
Janvier 1910. Leur opinion a ete adoptee par E. von Reber, Die Stellung der 
Hettiter in der Kunstgeschichte. 1910, p. 95. 

4) Une Amazunne kiUenne, Rev. arch., 1910, II, p. 280-2. 

5) 0. Puchstein, Jahrbuch, 1911, Arch. Anz.; I’Amazone a et^ repro- 
duite dans deux tres belles planches des Ausgrabungen zu Boghaz-Keui ; 
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en 1911, m’a convaincu qu’il s’agit, en etfet, d’un guerrier*. 

Quoi qu’il en soil, en laissant de cotd ce document am- 
bigu, ne peut-on arriver a rendre presque certain que c’est 
aux conqu6teset aux cultes des Hdtdens que remonte le fond 
des Idgendes amazoniennes? C’est ce qu’il serail facile, je 
crois, de montrer, en condensant les arguments que M. Leon- 
nard a plutdt affaiblis en les dispersant a travers 250 pages mal 
composdes et ou bien des details trahissent une information 
hative et quelque inexperience en fait d’histoire orientale*. 


Die Bauwerke, par 0. Puchstein (Leipzig, 1912). La hache-poignard d’un type 
particulier qui eat passee a la ceinture de ce guerrier vient d’etre I’objet d'une 
etude approfondie de H. Schmidt, Praehut. Itschrift, IV (1912), p. 20, 

1) Bien que dans son texle (p. 149) M. Leonhard refuse de voir une femme 
dans le porte-hache de Boghaz-Keui, la vignette qu’il en donne sur sa couver- 
ture presente un aspect nettement feminin. D’apres le mSme dessin, qui a fait 
la conviction de Ramsay et de Sayce, Garstang y avail aussi vu une femme, 
The Land of the Hittites, 1910, p. 372; pour les Amazones, Garstang se rallie 
a leur theorie, mais il se refuse avec raison (p. 213) A voir des prSlresses 
deguisdes en hommes dans les personnages a longue robe de lazili Kaia 
(comme le veut Ramsay, Luke the Physician, p. 203). Perrot a deja com- 
battu cette idee (Histoire de I’ Art, IV, p. 269) quand Ramsay I’eut expo- 
see en 1882. Ramsay avail eu I’impression qu’avait eue Texier quand il 
proposait de voir dans les reliefs de lazdi-Kai'a une rencontre de Paphla- 
goniens et d’Amazones. Il n’y a pas a tenir compte des objections de Miss 
Florence Mary Bennett, Religious Cults associated xoith the Ama:ions (New-York, 
Columbia University, 1912) qui trouve « bieu peu de valeur aux preuves 
alleguees (par.M.M. Sayce, A. Reinach et Leonhard — elie n’a visiblement pas 
lu le livre de ce dernier) sur I’lmportance et I’lnfluence du royaume hittite ». 
J’ai dit ailleurs (Rev. arch., 1912, II, p. 306) qu’il n’y avail aucun cas a faire 
de cette compilation desordonnee, une de cedes que les Universiles americaines 
feraient mieux, pour leur reputation, de ne pas imprimer. Pour juger de 
I’erudition de I’autrice, il suffira de remarquer qu’elle a generalemenl transcrit 
St. Basil, les references St. Byz. qu’elle a trouvees (p. 4, 10, 32, 69, etc...) 
M. Leonhard parait avoir egalement ignore les travaux du P. de Cara et 
ceux de Milani qui, dans lout leur fatras, eussent pu fournir quelques 
arguments a sa these. 

2) Void quelques exemples d’information insuffisanle ; P. 2. II est inexact 
de dire que les Heteens apparaissent dans I’histoire lors de la campagne de 
Thotmes III jusqu’a I’Euphrale en 1470. Sayce a monlre qu’il y avail lieu de 
reconnailre un roi heteen dans le Tidal de Golm de la Genese, contemporain 
d’Hammourabi (v. 1900) et c’est sous une altaque combinee des Kosseens et 
des Heteens que la premiere dynastie babylonienne parait avoir succombe 
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Les deux premieres parties r^sument ce que Ton sail 

— au triple point de vue de rexpansion, des coutumes et 
des cultes — , la premiJire des Heteens, la seconde, des 
Anaazones ; la troisifeme parlie compare les r6sultals ainsi 
obtenus et conclut que les deux cartes qu’ils permeltent de 
tracer se superposent suffisamment pour qu’on puisse les 
identifier; la quatribme cherche a montrer ce que Thistoire 
des H4t6ens peut gagner en utilisant les traditions amazo- 
niennes. 

Sept appendices tendent a prouver que les tombes ru- 
pestres paphlagoniennes ressortissent a I’influence h6- 
t^enne, qu’il y a un fondement historique a I’invasiou des 
Amazones en Grbce (notamment parce que le port de 
Tr^zbne oil les Amazones auraient 6t6 an6anties, s’appelle 
K6lenderis, comme un port cilicien !) ; qu’un des noms de la 
Magna Mater het^enne elait Hipa et que, par suite, beau- 
coup de noms amazoniens 6taient caiques inconsciemment 
sur des noms theophores h^t^ens; que Memnon est bieu la 
personnificalion des grands cooqu6rants h^t^ens et non celle 

— il aurait fallu dire : avanl de devenir celle — des Sesos- 
tris et des Assourbanipal ; que le pays de Kigwadna dont il 


^v. 1760). Tout porte a croire que le premier royaume jheteeu fut celui de 
Chani-rabbat, entre le Chaboras (qui le separait du Mitani?) et I’Euphrate; 
Tiglat-phalasar I"' comptant MilHia dans le Chani-rabbat, on peut admettre que, 
cinq siecles avant, il comprenait deja la Melitene; au sud, en Commagene, 
Chanounia, entre Kyrrhos et Doliche, serait,je crois, un vestige de I’extension 
des Helens vers le S.-O., extension qui les amene a dominer en Syrie du Nord 
a la fin du xv' siecle. — P. 3. Malgre I’assentiment donne par Ed. Meyer a 
cette hypothese (1, S 465), on peut douter que les tableltes oappadociennes 
(quittances et contrats en cuneiformes, rediges dans un dialecte assyrien), 
prouvent une domination assyrienne en Cappadoce anterieure a la domination 
heteenne (les documents etant du type en usage aux xvii-xvi* siecle). Ces 
tablettes ayant ete toutes acquises a Cesaree-Mazaka, grand centre de commerce 
et de falsification des antiquites (Gf. Ghantre, Grothe, Hasluck), on peut croire 
qu’elles y ontete transportees de Mesopolamie. On sait seulement que v. 1600, 
Samsi-Adad III, le premier des grands conqueranls assyriens, a pousse 
jusque sur la rive de la grande mer, au pays dit Labadana. On ne peut 
s’empecher de penser ou a Alabanda et Labranda (de labrys, hache en 
carien) en Carie ou au Liban. G’est surtout pour expliquer les tablettes 
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est question dans les documents h6t6ens, est celui qui s’6tend 
entre I’Halys et I’lris* : or, c’est une princesse de ce pays, 
Poudouhipa, qu’dpouse Hattousil II, le roi heteen qui a con- 
clu le fameux traitd avec Ramsfes II (v. 1270). Elle parail a 
cold de lui, sur les pieces officielles, dans une position privi- 
Idgidequi fait songer a celle de Sammouramat, la princesse 
babylonienne, dpouse du roi d’Assyrie Samsi-Adad IV 
(820-800), dont le nom a die donnd a laldgende de Sdmiramis. 

Demandons-nous d’abord, avec M. Leonhard, quels 
sont, dans ce qu’on entrevoit de la civilisation des Heleens, 
les dldments qui ont pu donner lieu a la mdprise des Grecs, 
mdprise a qui nous devons les Amazones de la legende ? Com- 
ment ont-ils dtd amends a prendre leurs exploits pour ceux de 
femmes guerrieres ? Les bas-reliefs, par lesquels le sou- 

de Cesaree qu’on a place de preference le Labanada sur la Mer Noire. 
Or, les Assyriens ne deboucherent sur la Mer Nolle de faQon durable 
qu’apres la reduction de I’Ourarlou qui demanda plus d'un siecle de luttes, de 
Salmanasar II (850) a Sargon (7C0). C’est ainsi que les premiers navigaleurs 
grecs purenl parler d’une Aisyria dans la region de Sinope: mais les textes 
eux-mSmes montrent qu'il s’y agit, non d’Assyriens, maisde Leukosyriens, en 
qui on verra qu’il faut reconnaitre une population d’origine heteenne. — 
P. 133-157. Tout ce qui est dit d’Attis-Alys-Sabazios et de Kotis-Kotytto- 
Bendis dont on veut faire des divinites heteennes montre un oubli ficheux 
(surtout s’ll est volontaire) des nouibreuses preuves de I’origine thraco-phry- 
gienne de ces divinites, tout au moins pour Men-Sabazios et Bendis-Kotytto, 
la question d’Attis restaut obscure (voir p. 15, n. 1). — P. 164. Meme l^ge- 
rete a admettre I'inyraisemblable hypothese de Lehmann- Haupt qui voit dans 
le Sarapis de Sinope, I'Ea-Sarapsi chaldeen. Mieux aurait valu — meme pour 
la these de Tauteur — insisler sur les monnaiesde Sinope qui representent un 
pied de bovide surmonte d’une tete humaine : elles doivent indiquer le culte 
d’un dieu taureau qui, aux portes du monde heteen, n’apas lieu d’etonner (voir 
le memoire d’Isidore Levy sur Sarapis dans la RHR, 1910-11 et S. de Ricci, 
R. arch., 1910, II, 96). II serait facile de multiplier les critiques de ce genre. 

1) J’ai montre dans V Anthropologic, 1912, p. 210 que le Kicwwina (pour la 
forme, cf. le Katna) serait le Pont Oriental, le pays sur les frontieres duquel 
le pere de Hattousil, Moursil, avait eu a combattre les Kashka et les Tibia, 
sans doute Colques et Tibarenes (v. 1320). Derriere ces peuples, les Harri 
seraient apparus dans la future Armenie. On a voulu trouver des traces de 
leur marche (qui aurait en ce cas procede d’ouesten est' dans VOrminius-Mons 
au sud-ouest de la Paphlagonie, dans Armene proche de Sinope, dans TAraxe- 
Thermodon, enfln dans Armenia qu’on trouve indiquee parfois au lieu d’Har- 
monia comme mere des Amazones. 
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venir de ces exploits s’dtait perpdtu6, montraient souvent des 
guerriers a vetements tlottants, cheveux longs, mentons ras; 
la deesse-m^ire dominait dans les monuments de leur culte ; 
dans les 6tals anatoliens qui se rattachaient a leur civilisa- 
tion, Lydie el Carie surtoul, la principale divinitd 6tait femi- 
nine et les femmes occupaient une position qui semblait 
aux Grecs privilegiee ; le nom de la deesse Hipa revenant 
dans beaucoup de noms hdleens, les Grecs avaient dd 6lre 
d’autant plus port6s a y voir « la cavalifere » que des divi- 
nites cavalibres des deux sexes paraissent avoir bib vendrees 
en Phrygie ; enfin, I’existence de femmes guerrieres et 
cavalibres au Caucase el en Sarmalie leur btait plusou moins 
explicitement connue. 

A ces fails remarqubs par les Grecs, ce qu’on sail aujour- 
d’hui des Hbtbens permet d’ajouler quelques remarques qui, 
d’aprbs M. Leonhard, rendraienl incontestable que I’aire de 
diffusion des Amazones coincide avec celle des Hbtbens. 
D’abord, la patrie assignee par toutes les sources autorisbes 
aux Amazones se trouve dans la rbgion entre I’Halys et I’lris, 
region que tous les texles attribuent aux Leuko-Syriens : c’est 
ainsi que les Grecs appelaient les dbbris des populations 
hblbennes. Le nom des Amazones, en effet, n’est pas seule- 
ment attache a la vallbe du Thermodon; il s’btend, a I’ouest, 
au fleuve Lykastos* qui se jelle dans la mer a Amisos ; a Test 


1) On s’^tonne que M. Leonhard n’ait pas rappele, a propos de Lykastos, 
le roi mariandyne legendaire Lykos, el Lykaon pere de Pandaros, roi de la 
« Petite Lycie » de THellespont. Ne faut-il pas aussi corriger en Likydas le 
Litydas dont Hecatee fait le roi qui'aurail regu a Sinope I’Amazone eponymede 
la ville et rapprocher les noms d’Autolykos dont on fit le fondateur legendaire 
de Sinope et des Amazones Deilyke el Oiolyke (pour un groupement de ces 
noms en ).jx, cf. C, de Carra, Gli Hethei Pelasgi, I, p. 667 ; mais, partout oil il 
met des genies lumineux solaires, meltre des loups, les feroces pourvoyeurs de 
la mort dans les mythologies primitives). De meine, M. Leonhard aurait pu rappro- 
cher Chadisia de Chadas, en Arnienie, pres de I’Araxe, d’autant plus qu’une scho- 
lie d’Apollonios (II, 972) apprend que le Thermodon etait appele par les indi- 
genes Araxes. Araxes el Chadisia seraient ainsi des noms alarodiques ou cau- 
casiens [M. Leonhard n’a pas manque de rapprocher Chadisia de Kadesch, 
ce qui est au moins aventureux, De Carra, op. cit., p. 560 a ddja rapproche 
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a V Amazonins mans dont le nom survit dans le Mason-Da^h ; 
entre le Lykastos etle Thermodon, coule I’lris; Th6miscyra 
et Chadisia seraient les deux villes sises de part et d’auire de 
son delta ; Thdmiscyra aurait et6 une ville muree contenant 
un palais fameux et un temple d’Arfes et d’Artemis : c'est 
non le pays, mais la capitale des Amazones. Hercule etles 
Argonautes, et Thds6e en tant qu’Argonaute on compagnon 
d’Hercule, passent pour y avoir vaincu les farouches guer- 
riferes ; ces Idgendes seraient autant de souvenirs de la con- 
quete de Sinope sur les Leukosyriens, par les loniens. 

Des rives du Thermodon, les Amazones paraissent avoir 
avancd vers I’ouesl, le long de la cole. C’est Ik qu’elles furent 
volontairement confondues avec les Alazones ou Halizdnes 
qu’llomkre connalt aux bouches de I’Halys et qu’on finit par 
transporter avec elles sur le Tanais et I’Hypanis. S’il y a eu la 
confusion voulue de la part des drudits alexandrins, les fonda- 
tions qui sonl attribuees’aux Amazones dans celle region sem- 
blent loin d’avoir die choisies au hasard. Ce sont de trds 
vieilles places qui peuvent remontera I’dpoque hdtdenne. En 
partant deThemiscyre, on rencontre d’abord Sinope, la plus 
ancienne place de commerce du littoral, puis Kynna, proba- 

Alep (Chal-ep) des Chalybes (Chal-ibi)] ; ces noms onl done pu elre donnes par 
les Heteens ou des populations apparentees. Quant a Themiscyra, je me de- 
mande si ce n’est pas une alteration de themiskydra (par attraction du 
toponyme grec Scyros) : le nom serait a rapprocher 1" de celui de Skydrolhemis, 
roi de Sinope vers 290 dans la legende de I’institution du culte de S^rapis 
(a moins de lire Scyrothemis dens le texte unique de Tacite); skyro serait a 
rapprocher de iixOpo; — securis, skydro de rude, colere. (Pour les 

noms en themis, cf. ma note itevue ipigraphique, 1913, p. 215); 2° de celui 
d’O’iTOcrupo; ou OlTotrx'jpo; I’Apollon scythe (cf. G. de Carra, Gli Hethei Pelasgi, I, 
p. 533-5 et ajoutez Phanosyra, fille de Peon). Themiscyre parait avoir rte rem- 
placee a I’epoque historique par le port de Aa(j.'jpu)v dont le nom rappelle a la 
fois Lamyra et Myra en Lycie et Lamos en Cdicie, tous trois fleuves et villes. 
Sur les noms de la serie Lamos-Lamyros, cf. Fick, Vorgriechische Ortsna- 
men, p. 31; Kannengiesser, KUo, 1911, p. 42). II faut en rapprocher aussi le 
Telamos et le Lagmos, rivieres qu’une scholie de Lycophron cite au pays des 
Amazones avec Tins et le Thermodon. Telamos n’est peut-etre qu’une defor- 
mation voulue de Lagmos ou Ton aura cherche a retrouver le nom de Telamon, 
I’adversaire primitif des Amazones dont Herakles et Thesee ont pris la^place. 
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blement la ville des Mariandynes qu’aremplac6e sa voisine 
Heracl6e-Pontique ; peut-fitre aussi Thiba, localile bithy- 
nienne proche du Bosphore’. 

En Bithynie encore, on trouve, comme fondations amazo- 
niennes, tout ungroupe de petites places, non localisdes, deux 
& nom grec, filaia et Isokrateia, trois anom Ihraco-phrygien, 
Tralla, Palla, Mazaion. M. Leonhard suppose avec vraisem- 
blance que ce sont ici les 6rudits locaux qui out transform^ 
en Amazones autant de nymphes ^ponymes : c’est ce qu’on 
voit faire a Nonnos encore pour Nicee. M. Leonhard aurail 
pu ajouter qu’on doit problablement an Bilhynien Arrien que 
les imaginations de ces drudits se soient transmises jusqu’ft 
nous. Si Myrleia, entre Nic6e et Daskylion ou confluent le 
Makestos et le Rhyndakos, a 6t6 aussi donn^e pour une fon- 
dation amazonienne, c’est que certains grammairiens y pla- 
qaient I’Alybfe des Halizdnes (H6cat6e de Milet, Men^kralbs 
d’EIeia, D^metrios deSkepsis)tandis que d’autreslocalisaient 
sur I’Ais^pos (Palaiphatos d’Abydos) ou identifiaient aux Cha- 
lybes du Pont ces allies de Troie dans I'lliade : deja Ephore 
avait transforme dans Ylliade ’AA'Cwv£;en ’Ap.auwvs;. Dans la 
plaine de Troie ces memes grammairiens voyaient un sou- 
venir de I’arm^e amazonienne dans le « tombeau de Myrina », 
s’autorisant du vers homerique oil Myrina est dite 7:oAjj/.ap9piog 
(//., 11, 816) ; « celle qui saute sans cesse » ne pouvait s’enten- 
dre a leurs yeux que d’une Amazone au coursier bondis- 
sant*. 

C’est eutre le Caique et le M^andre que se groupaient les 
plus nombreuses fondations amazoniennes : Pitan6, Myrina, 
Gryneion, Aigai, Magndsie du Sipyle, Rymd, Smyrne ; puis 

1) M. Leonhard serable oublier que, si Sinope est peut-Stre un nom heteen, 
Kynna et Thiba (cf. les Thebes de Mysie et de Beotie et le thrace diba, village) 
ne sont certainement pas anterieurs a I’invasion thraco-phrygienne qui procede 
de I'Hellespont vers I'Armenie en sens contraire aux Amazones. 

2) D’apres I'lliade, les botnraes auraient appele Baleia le sema Myrines. 11 
faut comprendre que, des IV-poque de I’aede, on ne savait plus pourquoi ce tu- 
mulus portait le nom de Myrina. Pour I’epithete de Myrina, qui devaiten faire 
une Amazone mais apu s'appliquer d’abord a une jumentsacree, voir p. 16, n. 1, 
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Ephese et son groupe, Pyg6la, Latoreia, Anaia; enfin Alyti- 
Ifene dont M. Leonhard rapproche ingenieusement le nom 
de celui du roi h6t6en Mulallou. Ln 6leve d’Aristote indi- 
quait trfes exactement que le domaine ionien des Amazones 
s’etendait de Pitan6 a Alykale ; il leur aurait ete assign^ par 
Hercule*. Quant aux explications de X Aigaionei du Myrtoon 
pelagos par les Amazones Aig6 et Myrto, ce sont des inven- 
tions tardives dont il n’y a pas a tenir compte. M. Leonhard 
reconnalt que toutes ces fondations amazoniennes ne peu- 
vent prelendre remonter aux H6teens. De tous les noms 
cites, seuls Myrina (qui se retrouve prfes de Gortyne et a 
Lemnos, d6ja dans I’inscription pr6hell6nique sous la forme 
morinail) et Smyrna (Samorna sous sa forme non contracte) 
semblent appartenira la couche prehellenique*. Quandles 
Grecs ne savaient expliquer pourquoi une ville du littoral 
avail un nom f6minin, ils se bornaient a dire ; « fondalion des 
Amazones », Amastris en offre un exemple instructif : bien 
que fondle vers 300 par une nibce de Darios Kodoman qui 
portait ce nom, un 4crivain bilhynien, Demoslhene, con- 


1) Heraclides Ponticus, FHG, II, p. 222. Pour Ephese, M. Leonhard ne tient 
presque aucun compte des beaux travaux de Hogarth etdeRadet que j’ai analy- 
ses dans la RHB, 1911. Pour Myrina, ii ignore les pages de S. Reinach, La 
Jiicropole de Myrina, p. 44-6. Pour Anaia, il ignore et Particle de Franz 
Cumont (Rev. arch., 1905, 1) et les recherches de J. Keil (Jahreshefte, 1909, 
Beiblall) ; Anaia et LatOreia doivent apparemment leur nom a la deesse mere 
anatolienne, Anaitis, Nana ou Laid. Pour la legende des Amazones a Samos, 
fondee sur I’existence d’une localite dite Itavaipa dont on faisait la Pourrieres- 
resullant d’une bataille ou elles auraient ete exterminees, n’est-ce pas une 
simple fantaisie etymologique pour expliquer un nom de lieu carien (cf. Pana- 
myes, Panamara a rapprocher du roi de Zendjirli, Panamou ?). Pour Mutallou 
et Mytiiene voir deja C. de Cara, op. cit., I, p. 447. Kannengiesser, Ktio, 
1911, p. 25 rapproche aussi Mathymma de Lesbos des Matienes (mais ne faut- 
il pas mieux separer Ma-lhymna comme Lepe-thymmos, Rhi-tymmos ; cf. 
Tymnos, Tymnessos en Carie). 

2) Les noms de Magncsie et deKyme sont venus de Grece avecles Acheens; 
(maisKymeseserait appelne d’abord Amazoneiad’apres Hecatee ap. Steph. Byz.); 
Gryneion vient de I’Apollon Grynos (ou Gyrnos, nom mysien, BCH, 1910, 390, 
38) : Aigai signifie peut-etre les chevres et Pitane — pour titane — la crayeuse. 
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temporain d’Euphorion (v. 230) expliquait d6ja ce nom : 

’Ajxa^ovo; oiitu )v£Y5|Aivi(j?'. 

Pourlant, Eaire de diffusion des monuments h^teens offre 
avec celle des l^gendes amazoniennes une coincidence qui, 
bien que moins complete que ne le vent M. Leonhard, n’en 
est pas moins remarquable, II est facile d’expliquer pourquoi 
il n’y a pas d’Amazones dans les pays h^t^ens de Cappadoce 
et de Syrie. Si le centre des monuments h6l6ens est plus 
continental — entre le Skylax, I’Euphrate et I’Oronte avec 
le Taurus pour epine dorsale — que le centre des l^gendes 
amazoniennes — de Sinope a Th^miscyre — c’est que les 
Grecs n’ont connu qu’aprbs Alexandre ces regions centrales 
du plateau anatolien ; de meme, la Syrie du Nord leur ayant 
6te fermee jusque la, ils ont ignore les vestiges des H6- 
teens qui se succ^daient au Sud du Pyramos vers I’Oronte et 
vers I’Euphrate el n'ont par consequent pas eprouve le be- 
soin de faire intervenir les Amazones pour les expliquer*. 

1) M. Leonhard n’a pas non plus su tirer parti du memoire d’lmhoof- 
Bliimer sur les monnaies Amazoniennes (Nomisma, 1908, IV). On peut le 
resumer ainsi ; ces monnaies se trouvent surlout dans les villes eolo-ioniennes 
qui font deriver leur nom de celui d'une Amazone (sont dans ce cas, d’apres 
les lextes : Pilane, Kyme, Myrina, Aigai, Smyrne; Phocee et Ephese, qui ont 
aussi des monnaies amazoniennes, ont pu 6tre tenues aussi pour fondations 
amazoniennes); Kyme etant la seule de ces villes a frapper de ces monnaies 
des I’epoque hellenistique, les siennes ont dp servir de modele ; un type 
different, elabore a Smyrne, s'est impost dans les villes de I’interieur qui, 
a I’epoque imperiale, ont voulu se creer des titres de noblesse amazonienne : 
Magnesie, Thyateira, et, avec des variantes, Kotyaion, Ancyre, Kibyra, 
Amisos, Sinope (dans les deux dernieres les Amazones sont coiffees d’une tele 
de loup : ce serait pour expliquer leur nom de tykastiennes ) ; le combat d’Hera- 
kles avec Hippolyte a du commencer a devenir type monetaiie a Herakleia 
Pontique; de la, il s’est r6pandu a Tomes, Perinthe, Alexandreia Troas. 

2) Les quelques passages oil I’armee amazonienne est qualifiee de syrienne, 
comme celui de Pindare (fr. 32) que neglige M. Leonhard, doivent s’entendre 
ou par une allusion aux Leuko-syriens de la region entre I’Halys et I’lris, on 
par un souvenir des conquetes .assyriennes en Cilicie et en Syrie. Meme melange 
de souvenir heleens et de souvenirs assyriens dans le personnage de Memnon. 
Il n’aurait pas fallu omeltre de signaler qu’on avail fail de Syros un fils de 
I’Amazone Sinope et d’Apollon, et que I'Apollon scythe s’appelait Oitosyros 
d’apres Herodote (cf. I’Apollon Oteudanos de Peonie ; Heuzey, Mission en 
Macidoine, p. 19). 
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De toule fagon, on ne saurail voir un hasard dans le fait 
qu’en dehors de la Leukosyrie de Th6miscyre, une zone de 
vestiges het^ens s’dtende du Sangarios a la Kabalis et a 
la Lykaonie oh les 16gendes de Priam et de Bellerophon 
localisent les Amazones ; on ne saurait davanlage attribuer an 
hasard que le groupe des fondalions amazoniennes sur la mer 
Egee ail pour centre le Guerrier de Nymphio et la Niob6 du 
Sipyle, oeuvres certainement het6ennes, et pour extremil6s, 
an Sud Ephbse dont I’Arl^mis offre lant d’analogies avec ce- 
lui de la grande d6esse heteenne du Nord, la vall6e du Cai- 
que od Homere connaissait encore des Keteioi. 

Si, a I’dpoque historique, Timaginalion grecque ne voit 
plus en Thdmiscyre que le sejour primilif des Amazones, c’est 
que, aprbs la fondation de Sinope et de ses colonies K6ra- 
sonte et Trapezonte, les Amazones durent, par I’ilot Aretias 
oh elles auraient elevd nn temple a leur pfere Arbs, bmigrer, 
avec celle ile d’Arbs mbme, jusqu’aux bouches du Phase. De 
Colchide, quand les colonies grecques les chassferent de la 
cote, on les refoula dans Tiutbrieur du Caucasecomme le fait 
Eschyle : la Kylaia du Pout fut rejetbe sur le haul Phase oh 
Kutah donne toujours son nom a un district du Gaucase. 
C’est d’au delh du Gaucase que leur reine serail venue trou- 
ver Alexandre. Quant le Gaucase, a son lour, fut connu, il 
fallut releguer les Amazones plus au Nord. De la houche du 
Tanais oh les plagait dbja Euripide prfes des mystbrieux 
Gimmbriens, elles remontbrent entre le Manytsch, la Volga 
et la Caspienne en plein pays sarmate : c’est que, chez les 
Sarmales, — qu’on disait issus de I’union des .\mazones et des 
Scythes Skolotes, — a en croire Hippocrate (qui remarque 
par ailleurs la ressemblance des femmes et des hommes chez 
les Scythes) « les femmes montent a cheval et combattent 
avec la flbche et I’epieu tant qu’elles sont vierges ; elles 
doivent le resler jusqu’a ce qu’elles aient tue trois ennemis*. » 

1) De aeris, c. 19; trad. Littre, II, p. TZ. Les Gircassiens auraient conserve 
le souvenir de combats de leurs ancetres contre des Amazones sur les bords 
caucasiens de la Mer Noire (Reinegg, Beschr. des Kmkasus, I, p. 238). 
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C’est de la qu’elles vinreiit trouver Alexandre ; c’est lit que 
les connut Pompee dans son expedition du Caucase d’oii 
son historien Theophane de Milylene rapporta la curieuse 
description de leurs rapports avec les Gargar^ens que 
resume Strabon (XI, 5). 

A cote de ces coincidences gdograpbiques, M. Leonhard 
a cherche a grouper toutes les similitudes que le costume et 
I’armement classiques des Amazones monlrent avec ceux que 
font connaitre les monuments hetdens. Void, mieux classes, 
les points de comparaison que les Hetdens fournissent. 

Comme armes, a cote du bouclier rectangulaire, souvent 
carrd, un bouclier dchancrd de part et d’autre, manifesteraent 
en osier, qui se rapproche de la pelte amazonienne; I’arc 
simple, alors que I’influence des Scythes fait donner aux 
Amazones I’arc composite ; la hache, soil a double tranchant 
{pelekys, labt'ys), soil a un seul tranchant, I’autre c6te formant 
pic plus ou moins recourbe (sayaris), hache qu’on retrouve, 
sous ces deux formes, chez les Amazones; le court glaive 
recourbe, presque un cimeterre, qui esl souvent donnd aux 
Amazones par analogic avec i'akinakes scylho-perse, et qui 
alterne chez les Hetdens avec une dpde plus longue a double 
tranchant et poignde de type mycdnien. 

Quand la tdte duHetdenn’estpascoilfee d’une haute mitre 
conique, on reconnait la coiffure : cheveux tombanten deux 
longues tresses sur les epaules ou ramends en toupet au 
sommet de la tete. C’est par ce toupet que les Egyptiens 
saisissenl les Hetdens sur leurs tableaux de bataille comme 
les Grecsle font souvent dans les Amazonomachies. 

En meme temps, les Hdtdens sont toujours rasds. Peul- 
etre ces cheveux longs combines avec le menlon imberbe et 
les vetements flottants ont-ils contribud a faire prendre les 
Hdtdens pour des femmes : on salt que Ton hdsite parfois 
a se prononcer sur le sexe devant les sculptures hdtdennes. 

Le culte fournit des rencontres plus caractdristiques 
encore que I’dquipement. 

Les divinitds dont les noms sont toujours rattaches a ceux 
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des Amazones — soil comme ancfitres de leur race, soil 
comme recevant d’elles des temples, — sont Ar^s et 
Artdmis. Ces noms recouvrent un dieu guerrier et une 
deesse des forces de la nature, de ses forces fdcondantes 
comme de ses forces sauvages si Ton songe au double carac- 
tfere de multimammia et de potnia theron, dompteuse de 
lions ou de cerfs, que rdunissaient I’Arlemis d’Ephese et ses 
soeurs, les matres anatoliennes. 

Or, les monuments montrent qu’un couple semblable 
pr^sidait au pantheon h6t6en. Le dieu et la ddesse sont 
monies sur les animaux sacrds, lion ou panthere, taureau ou 
bouc, plus rarement cerf: ailleurs, ces animaux accostent le 
dieu, portent une hache d’une main, un lituus ou un.foudre 
de I’autre ; le dieu peut etre aussi figurd sous forme d’une 
ep6e dont la poignee est remplacee par une tfete mitree et 
qu’accostent deux lions, ce qui rappelle le glaive sacre, 
fdtiche de I’Ares scythe. Le dieu est Teshoub (Soutekh, dans 
le traite avec Ramses II), la deesse sans doute Hipa (surtout 
connue par les noms des princesses heteennes Toudou-hipa, 
Poudou-hipa, Goulou-hipa)*. La deesse a porte comme le 

1 ) Pour les noms en Hipa et la sigification de Poudou « servileur », 
cf. A. Gustavs, Oriental. Litzeit., 1911, p. 340. Pour les deesses de Myiasa et 
de Stratonicee multimammia brandissant deux bipennes, et pour le dieu an- 
drogyne a la bipenne canen, M. Leonhard n’a pas connu le memoire de 
P. Foucart sur Le Zeus Stratios de Labranda, Monuments Piot, XVIII, p, 145- 
75. J’ajouterais qu’on doit se denaander s’ll ne faut pas rapprocher Agdistis 
de Adapyes que Hesychius donne comme dieu hermaphrodite des Phrygiens 
(cf. Ada, aimee ou amante, deesse-mere, dont le nom est porte par Ada et tra- 
duit par Artemisia dans la dynastie carienne, et Gyes, apparente au heros Gy- 
gesl). 

Pour les monnaies de Sinope, le renvoi aurait du etre Babelon-Reinach, 
Rccueil general des monnaies grecques d’Asie Mineure, I, pi. XXVIl, 21 et 30 
et la description : idule de face sur une base a colonnes et figures, elle est 
coilfee d'une toque (du type de nos toques de magistrats) perlee; la barbe est 
longue et calamistree; dans la droite etendue, un grand canthare ; dans la 
gauche un sceptre, sur chaque epaule un petit genie ; deux autres aux deux 
angles de la base; le vetement qui forme gaine parail decore de figures. Par 
ce detail comme par I’ensemble, I'ldole offre une curieuse ressemblance avec 
I’Artemis d’Ephese. Quant au dieu Teshoub, au lieu de le rapprocher du 
Teisbas alarodien (cf. le roi cimmerien Teispas et Toushpa, le nom alarodien de 
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dieu, la double hache et onles retrouve fous deux aux extre- 
mit6s du monde het6en : le Zeus Slratios a Mylasa comme a 
Amasie, la d6esse aux deux Komana du Pont et de Cataonie. 

Tous les details du culte 6pli6sien se retrouvent autour 
des idoles h6teennes. Lions couches et lions ailes ou griffons, 
aigles ou faucons, protomes de chevaux ou de b6liers, de 
taureaux ou de cervides, tels sont les animaux qui entourent 
ou ornent I’idole d’Ephese. II faut sans doiite ajouter « les 
abeilles » et « les bourdons » dont le nom est porte par les 
deux contraries qui desservent le culle d’Art6mis, les Jlelis- 
sai, prfetresses qui ex^cutent peut-etre les danses armies', 
danses qui sont censees rappeler celles des Amazones; les 
Essenes, sans doute eunuques a qui preside le grand pretre 
ou megabyzos dont le costume, tel que le r6vele une figurine 
d’Ephese*, est celui m6me du roi-prelre hel^en. Lacouronne 
tourrelee, naophore ou naoforme, d&VEphesia se retrouve 
a Boghaz-Reui : elle provient de I’usage qui a amen6 a 
toujours figurer la M4-Cybele assise dans un naos, I’usage 
de la procession de la deesse-mbre dans son tabernacle 
attests pour Hierapolis, Komana, Ancyre, Pessinonte et 
Ephfese. Dans loutes ces villes on sail que la d<^esse avail des 


Vanj, M. Leonhard veut I’ldenlifier a Atlis. En faveur de celte these qui, des 
Phrygiens a qui esl generalement allribuee son introduction, reporterail ce 
dieu aux Heteens, M. Leonhard aurail du citer les remarques de Sayce, Proc. 
Bibl. Soc., 1909, p. 44, 228. 

Pour les versions de la legende d’Attis-Cybele, voir leur classement par 
J. Toulain, RHR, 1'J09, II. On pent revendiquer Atlis comme heteen, car il 
est plus lydo-analolien que thiaco-phrygien ; mais, quo! qu’en ait M. Leonhard 
(p. 39), Sabazios reste exclusivement thraco-phrygien. 

1) D'apres les images qui representent ces danses et d’apres des textes qui 
appellent sakos le bouclier qu’on y trappe en cadence, on doit s’lmaginer celui- 
ci comme ^tanl reste a Ephese !a peKe scytho-perse en osier. En comparant 
la Myrina TioX-jozapSuo; de Vlliade avec les eOuxapdiiot iitTroi de Poseidon ainsi 
qu’avec les noms equestres des Amazones, on peut se demander si ce ne sont 
pas des bondissements de chevaux que leur danse etaitcenseeimiter. On pour- 
rait admettre en ce cas que la deesse ait d’abord ete connue sous forme de ca- 
vale avant d'etre representee entre deux chevaux dresses (voir A. Reinach, 
C.-R. Ac. Inscr., 1912, p. 231). 

2; Voir ma note RHR, 1910, p. 370 et Ch. Picard, R. de Phil., 1913, p. 79. 
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hi^rodules, ; a Romana ils alteignaienl au chiffre de 6.000 
du temps de Strabon et 6taient encore tons pris parmi les 
Rataoniens en qui il est permis de voir des descendants des 
Rh6tas. Si des Grecs du temps d’Hecatee ont vn de pareilles 
troupes de femmes s’agiter, la bipenne en main, autour de 
leur d^esse, un pareil spectacle n^a-t-il pas du singulibre- 
ment influer sur la I6gende amazonienne ? Enfin, « les 
lettres eph^siennes » gravies sur les pieds, la ceinture et la 
couronne des copies de I’Arl^mis d’Ephese comme formules 
magiques pourraient etre un souvenir des inscriptions dont 
les Het^ens ornent ces parties de leurs images divines. Deux 
des types feminins de I’lonie dont les fouilles du plus ancien 
temple d’Epb^se ont d^montre l’anciennet6, se retrouvent 
dans les monuments het^ens, trop serablables pour n’en etre 
pas les prototypes: la d6esse assise a polos circulaire d’ou 
retombe un long voile*; la d^esse qui parait s’6!ancer en 
d^ployant ses ailes recoquillees'. 

A c6t6 de ces similitudes incontestables, qu’il a Irop 
ntiglig^es, M. Leonhard en a signal^ deux qui ne peuvenl 
6tre accept^es sans reserves’, llippolyte, conducteur de 
chevaux et tils d’Amazone qui p6rit par I'amour de Phaidra 
« I’etincelante », serail un pendant d’Attis-Adonis, tu6 ou 
6mascule par suite d’une passion fr^nelique pour la d6esse- 
m^re qui serait aussi d^esse-solaire, le soleil etant f6mi- 
nin en h6t6en ; de la viendrait que le roi et les pretres 

1) Cf. p. ex. Perrot, IV, p. 280 et 281 (.Marash); dans 281, elle tient un 
enfant sur les genoux a la facon des Matre^ loniennes. 

2) Cf. p. ex. Garstang, pi. XLIV (.Malatia); p. 216, n. 54 (lazili-Kaia). 

3) Pour I’hypothese qui voit dans la legende des Amazones a Trezene, 
Afhenes et Pyrrhichos, et de .Myrsilos a Olyrapie, les traces d’une invasion 
heteenne en Greee, M. Leonhard a pu s’appuyer sur I'autorile de Hall, Journ. 
Helt. Stud. 1909,20. On ne saurait assez regretter que ce savant egypto- 
li'gue ne soil laisse aller a edifier des hypotheses qui ne sont pas moins fra- 
giles que celles des panhabylonistes. Puisse une heteomanie renouvelee du 
P. de Carra ne pas remplacer la phoenicoinanie! Tout ce qui est certain c’esl 
que le Myrsilos de la legende de Pelops doit etre rapproche du roi lydien de 
ce nom, Myrsilos tils de .Myrsos. Dans les deux dynasties [du Sipyle et 
de Sardes, des elements heteens ont pu persister. 
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h6t6ens, adorateurs du soleil, s’habillent en femmes, se 
rasent, se parent de boucles d’oreilles, ou, meme, s’emas- 
culent. Si les pretres, en vetements de femmes, ont otfert 
leur virility a la deesse, les pretresses n’ont-elles pu, de 
meme, costumees en guerriers, couper un de leurs seins 
en son honneur ? Ne serail-ce pas I’origine de I’^tymologie 
bien connue du nom des Amazones* et leur union annuelle 
an printemps avec des hommes d’un people voisin — les 
Gargar6ens quand elles furent transferees an Caucase — 
n’aurait-elle pas ete imaginee d’aprbs les graiides fetes 

1) M. Leonhard a cile, a I’appui de cette hypothese, un curieux fragment 
de Palaiphatos, De Incredib. 33 : « d’aucuns soutiennent que les Amazones 
n'etaient pas des femmes guerrieres, mais des hommes barbares. Us portaient 
des tunique6 Irainantes el couvraient leur tele de mitres, ils se rasaient les 
joues : c’est pourquoi ils elaient appeles « femmes » par leurs ennemis; elles 
brOlent leur sein droit ». Cette derniere phrase a ete visiblement a.joutee pour 
idontifler aux Amazones les pseudo-guerrieres Sarmates. M. Leonhard aurait 
done do eviter de s’appuyer sur elle pour admeltre que cette mutilation etait 
pratiquee par les adoralrices de la Mfi-Bellone heteenne. La veritable explica- 
tion du nom des Amazones me parail devoir etre cherchee dans les noms de 
lieux anatoliens oil rentre manifestement celui de la deesse MO (cf. le Zeus 
Mazeus des Phrygiens et peut-Otre Mairapt;, qu’on donne pour un Dionysos 
carien lest il I’Ares de Ma? Cf. pour la construction du nom, Atargatis, I’Athar 
d’Ate), Athena Magarsis pres de Tarse, Mazaka (Cesaree de Cappadoce), 
Mazaion qu’on donne precisement pour Oquivalenl a Amazonion en Bithynie, 
Amaseia et Amastris, le mont Masios du Pont, peut-Otre aussi Mastaura de 
Lydie ; moins proches soot les deux Komana (on connait, d’ailleurs, une 
peuplade de Koumani) et Malalia (Mfelitene). Ces noms composes avec Ma 
paraissent avoir exist? egalement en thraco-phrygien comme le montrent 
les noms thraces d’homme (Mazaia, MadyOs; et de lieu (Mazousia, Masteira, 
Madytos), Si les Grecs ont assimile le nom indigene theophore a ’AiiaWv, 
c’est probablement que les pretresses de la multimammia mettaient, selon 
la mode cretoise, cet attribut du sexe en evidence. Dans VAmazone, I’a 
aurait ete d'abord intensif. Les Amazones seraient les « femmes fortes en 
sein », « aux sains robusles ». C’est deja I’explication de A. Maury, Religions 
de la Grece, III (1859) dont la conclusion annonce oelle de .VI. Leonhard : 
« Les Amazones correspondent aux prStres hermaphrodites de Cybeie et de 
I’Artemis d’Ephese. La legende, s’emparant de cette donnee, fit passer 
dans leurs actes un hermaphroditisme qui n’etait d'abord que symbolique ». On 
pourrait aussi voir dans les Amazones « les lancieres » d’apres ces gloses 
d Hesychius : pajaxi; • 3opu Ttapfttxov, — aiiai^axdpxv • 7 toXi(iiTv (en perse). Le 
nom serait, en ce cas, iranien. 
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denudes pour le retour de la saison feconde ou, autour de 
rhidrogamie de jVM-Cyb^le avec Papas-Attis, les hi^rodules 
s’offraient a tout venant ? 

III. — Les elements phrygiens, dmmeriens et scythiques 
de la legende amazonienne. 

Ainsi, que Pon considbre leur lieu d’origine ou leurs con- 
qufites, leur 6quipement ou leurs cultes, les analogies enlre 
Amazones et H6t6ens paraissent Irop nomhreuses pour etre 
fortuites ; elles forment un ensemble si coherent qu’on ne 
saurait plus repousser I’evidence ; expansion et religion 
des Hdteens sont le noyau des I6gendes amazoniennes. 

Le principal tort de M. Leonhard, e’est de n’avoir pas 
voulu voir que, s’il avait ainsi d6gag6 le noyau, il ne fallait 
pas pour cela refuser de voir les enveloppes qui ont revfelu 
ce noyau primitif assez complblement pour le dissimuler 
longtemps etl’alt^rer profond6ment. II me semble qu’autour 
du noyau heteen on peul distinguer trois enveloppes : la pre- 
miere, phrygienne, la deuxibme, cimmerienne . la Iroisieme 
scythique. En cherchant a ddgager leurs traits dislinctifs, 
nous nous rendrons mieux comple de la faejon progressive 
dont s’est formde la legende amazonienne. 

Elements phrygiens. — Sur un point essentiel, I’influence 
des Scythes, des Cimmeriens et des Phrygiens a Concorde. 
Peoples cavaliers, e’est a eux que les Amazones doi vent d’avoir 
quitte les chars qui leur sont encore pretes parfois (et dont se 
servaient, d’ailleurs, aussi les Cimmeriens) pour prendre 
leur role dHamazones, au sens ou ce mot esl devenu noui 
common. M. Leonhard a beau insister sur le fait que ce 
sont les H6t6ens qui ont introduit le cheval en Asie Mineure 
(pour Babylone, ce role parait rempli par les Kosseens, 
pour rfigypte par les Hyksos, peoples I’un et I’autre appa- 
rentds aux H6t6ens) ; il aurait pu meme ajouter que deux 
centres de leur puissance — la Cilicie dans la Bible, la 
Cataonie dans les textes classiques — sont resles renoimnes 



296 


REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


pourleurs chevaux. Les h^ros cavaliers sont rest^s propres 
au pays des chevaux nyseens. II n’en reste pas moins 
certain que les Het^ens, sur leurs monuments, ne paraissent 
jamais a cheval, mais en char. Le fait meme qu'ils montrent 
leurs dieux debout sur des animaux — lions ou panthtires, 
taureaux ou chfevres — indique clairement qu’ils ignoraient 
r^quitation. Je ne comprends pas que M. Leonhard puisse 
6crire que « c’est la une id6e qui ne peut venir qu’a un peuple 
de cavaliers » (p. 109). Tons les dieux-cavaliers que nous 
font connaltreen Anatoliemonumentset monnaies (Blaundos, 
Tripolis, Hierapolis, Attouda, Mastaura) sont thraco-phry- 
giens ; le « h^ros-cavalier » est le signe le plus certain de 
la presence d’une tribu venue de la Thrace, patrie de ce 
type diviu *. 11 dominait si puissammenl I’imagination au sud 
de la Phrygie qu’aprfes y avoir pris les noms des heros- 

1) La presence de cavaliers heteens dans ies sculptures de Medinet-Habou - 
(Lepsius,!!!, pi. 13, 1(54 et 166) n’esl pas certaine, quo! qu’en diseM. Leonhard, 
Sur un relief de Marash (Perrot, Hist, de I' Art, IV, p. 28,;) on voit un guerrier 
conduisant un cheval par la bride; mais le relief appartient aux monuments 
heteens qui denotent une influence assyrienne et ne doivent pas etre anterieurs 
au XII*. On peut en dire autant des faucormiers a cheval dont des exemplaires 
ont ete recueillis en pays heteen. 

Un bronze de la Syrie du Nord publie par Chantre, Mission en Cappadoce, 
f, 124, montre, sur un ane ou un mulet f^ans doute I’onagre que les textes 
montrent employe en Arm^nie, en Perse, en Lycaonie, Uataonie et Syrie du 
nord) caparagonne, un cavalier qui porte un faucon sur son poing gauche; un 
autre bronze du meme type a ete trouve a Killig non loin de Sakze-Geuzu 
mais beaucoup plus grossier (Garstang, Land of the Hittites, pi. XI). 

A-t-on remarque que la fauconnerie, qui apparait chez les Heteens, derive 
peut-etre d un culte du faucon? On peut I’induire de la comparaison de steles 
heteennes (Perrot, IV, f, 281), et reliefs pbrygiens (Perrot, V^ 170), de bronzes 
cappadociens (Chantre, pi. XXXIV), d'ivoires ephesiens (Hogarth, pi. IV, XI, 
XV, XXV); le grand dieu a Jazili Kaia porte sur son poing droit un oiseau 
qui peut etre aussi bien un faucon qu’un aigle (Garstang, pl. LXXI). Un person- 
nage qui parait sacerdotal porte un faucon sur son poing droit dans un des 
reliefs du palais de Sakze-Geuzu (Garstang, pl. LXXX). 

L’emploi de la cavalerie chez les Heteens n’est pas prouve par celui du char 
de guerre (sur le char heteen, outre le memoire de Studniczka, Arch. Jahrb. 
1907, Cite par .\1. L., il aurait gagne a connaitre les dissertations de ses eleves 
Nuoffer, von Merckiin et Nachod) ; il ne Test pas davantage par les panaches des 
casques heteens qui paraissent faits en queue de cheval. 
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cavaliers grecs, Bellerophon, Persee ou les Dioscures, il 
persista dans les saints-cavaliers ; c’estlaque saint Georges 
le Cappadocien parailetre monl6 acheval *. 

Peut-etre ces heros cavaliers porlaienl-ils d6ja la bipenne 
puisque son culte appartientau fond pr6hell6nique ; toujours 
est-il qu’il fut renforc6 a cet 6gard en Phrygie oil la plupart 
des dbesses-meres et plusieurs des dieux cavaliers que pr6- 
sentent les monnaies tiennent la bipenne amazoniene. 

Dans la transformation des Amazones en cavalibres — , 
transformation qui n’a, d’ailleurs, jamais bib assez complble 
pour ne pas laisser les Amazones combattre a pied et meme 
enchar, — onne saurait done prbciser la part des trois peo- 
ples cavaliers qui envahirent I’Asie entre le xiv‘ etle vii® sib- 
cle. Pour les autres elbments qu’ils ont ajoutes successive- 
ment au noyau primilif, on pent essayer de les rbpartir. 

Ainsi, on pent attribuer aux Phrygians : 

1“ Les blements thraces de la Ibgende amazonienne : la 
reine des Amazones dite ©pass* -co yiva^dans V Aitkiopis ; I’in- 
vasion des Amazones en Thrace ; I’analogie du r6le des Mb- 
nades en tant qu’ennemies des hommes etguerribres dans 
les Ibgendes thraces de Lemnos, d’Orphbe, de Penthbe ; 
riris devant son premier nom, Eridios, a un roi scythe 
nomme Haimos (Arrien) ; le nom de Sinope explique par le 
mot ihvaLce, sanape qui signifierait « ivre », nom que se serait 
valu I’Amazone fondatrice de la ville’ ; enfin, les Amazones 
parlant thrace (Schol. Apoll., II, 946). 

1) Pour saint Georges comme successeur du heros-cavalier phrygo-cappado- 
cien, e’est un point qui me parait dtoontre par H. Gregoire, Jumeaux et saints 
Cavaliers (1906) maigre ce qu’en a dit le P. Delehaye, Les ligendes grecques 
des Saints Militaires (1909), ch. Ill et Byz. Zeitschr., 1912, p. 226. Fantassin 
jusque la, e’est dans I’iconographie cappadocienne que saint Georges apparait 
comme cavalier. 

2) .VI. Leonhard ignore la monograpbie de Robinson, Ancient Sinepe 
(New-York, 1908). Cette notion d’ivresse attachee au nom d’une ville 
amazonienne pouvait, d’aiileurs, etre due aux Heteens qui paraissent avoir 
connu ie vin el peut-etre I'avoir introduit sous son nom indo-europeen dans 
le monde semitique (Sayce, Proc. Bibl. Soe., 1910, p. 177 et 268). En dehors de 
la vigne sacree du temple de Khaldis, le dieu armenien d’origine heteene, il 
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2“ Les heros propremenl Phrygiens qui sont m616s a la 
legende amazonienne : le bois sacr6 qui s’dtendait prbs de 
Themiscyre s’appelait ’A-/.(i.ov'.cv ilcoq ; Akmon passait pour 
le frfere de Doias d’apres lequel la plaine s’appelait 
Actano? Tussiov ; c’est la que se serait 6lev6 le sanctuaire 
d'Arbs et d’Harmonia (d’apres d’autres, Armenia), le 
couple divin dont les Amazones seraient issues. Or, Akmon, 
fils de M6n-Manes, le grand dieu phrygien (cf. Menuas, 
le dieu Arm6nien), passe pour pfere de Mygdon, eponyme 
des Mygdones et de la Mygdonie, dont on montrait le tom- 
beau a Stektorion prbs d’Akmonia et d’Otroos; ces deux villes 
conservent le souvenir — et sans doute le s6pulcre — des 
heros phrygiens Otreus et Akmon. En tons deux peuvent se 
refl6ter les Amazones qu’ils ont combattues, Akmon en tant 
que personnification de la hache, Otreus parce que son nom 
se retrouve danscelui d’une Araazone, Otr^rfe *. C’est sous la 
conduite d'Otreus et de Mygdon, fils d’Akmon, que Priam 
aurait combattu les Amazones sur les bords du Sangarios 
dont un des grands affluents, le Parth^nios, qui se forme 
pr^cisement prbs de ces villes, peut devoir son nom aux 
vierges guerrieres. 

3“ Le souvenir des conquetes phrygiennes en Asie 
jusqu’au Taurus. D’une part, avec la guerre des Amazones 
sous Eurypyl^ centre les Assyriens (Arrien, fr. 48), ou 
avec leurs exploits 6tendus « d’Athbnes en Cilicie » 
(Nicolas de Damas, fr. 123) ou du Caique en Cilicie 
(Diodore, 111, 35), ou du Thermodon jusqu’en Lycie, Carie 
et Pamphylie (Aristide le Rhdteur), on semble avoir pret6 
aux Amazones les hauls fails des Phrygiens Mosques au 

suffit derappeler le dieu aux pampres d’lvriz et lepressoir a vin de Boghaz-Keui 
(Garstang, pi. XLV3) ainsi que la legende de Midas et de la fontaine de vin; le 
Pont est riche en vignes et un de ses ports s’appelait Oinoe. 

1) Otrere, fille d’.\res, aurait institue le culte de son pere dans I’ilot Aretias 
que gardaient les oiseaux a ailes de fer dits Stymphalides, FHG, IV, 526. On 
connait en Phrygie trois localites qui portent un nom semblable : Otroia et 
Otryai sur le lac de Nicee, Otrous en Phrygie centrale. On sait qu'Otreus- 
Otrynteus paralt correspondre en phrygien au grec Atreus. 
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temps de Tiglat-Phalasar I. — D’autre part, quand on repr6- 
sente les Lydiens livrant une grande bataille aux Amazones 
on Heraklbs les batlant pour le compte de la reine lydienne 
Omphale ; quand d’autres I6gendesles montraientpoursuivies 
par Sipylos ou Mopsos, qui ont laiss6 leur trace du Sipyle a 
Mopsueste (Diodore fait de Mopsos un Thrace, de Sipylos 
un Scythe), ou, comme on I’a vu, par ces aulres h^ros 
phrygiens, Otreus, .Mygdon, Priam, on croit se trouver de- 
vant I’l^cho de luttes historiques. Ce seraient ces luttes 
centre les envahisseurs moscho-phrygiens que Ton a vu 
commencer pour les H^feens sur leur frontifere du Nord 
sous ce roi Moursil que les Phrygiens paraissent s’etre 
appropri6 sous les espfeces de Myrsos TH6raklide ou de 
Myrsilos le Tantalide, Peut-fetre Moursil doit-il ce renom 
a ce qu’il a r^ussi a faire passer les envahisseurs a son ser- 
vice : on voit, en effet, son fils Hatlousil mettre en ligne, 
centre Ramshs II, les Lyciens et les Mysiens, les gens de 
Dardanos, P6dasos, Gergis et Ilion. 

Elements cimmeriens, — Si nous passons a Tinfluence des 
invasions cimm6riennes (env. 660-600) sur la l§gende des 
Amazones, on verra qu’elle se traduit d’abord dans la 
tradition selon laquelle Amazones et Cimmeriens auraient 
envahi ensemble TAsie-Mineure *. 

Quant a la bataille des Lydiens contre les Amazones 
chantee par Magnus de Smyrne », e’est peut-etre une trans- 
position des combats soutenus contre les Cimmeriens par 
Gyghs et par Ardys. Comme TAmazone Eurypyle, Lygdamis 
le Cimmerien aurait etendu ses exploits de Troade en Cili- 
cie ; la region de Sinope aurait etc une des bases d’opera- 
tion des Cimmeriens et ils auraient vaincules Scythes a Zela* 

1) Eusebe a I’annee 1078; Orose a I’annee 783; en 1144, le nafime Eusebe 
place un sac d’Ephese par les Amazones, alors que ce sont les Cimmeriens qui, 
entre 650 et 630, prirent Magnesie et brulerent le temp'e d’Ephese sans s’em- 
parer de la ville. 

2) F. H. G., Ill, 396. 

3) Herod., IV, 129. D’apres d’autres textes, la fondation de Sinope serait an- 



300 


REVUE DE l'hISTOIRE DES RELIGIONS 


Meme la localisation des Amazones en Eolide peut devoir 
quelques-uns deses 6i6mentsaux 6lablissemenls qu’y eurent 
ces envaliisseurs ; ainsi Ton sait que les bandes cimrad- 
riennes se seraient mainlenues longtemps a Antandros et 
on peut supposer que les deux Trarion de Troade devraient 
leur nom aux Treres, leurs allies. 

Les Idgendes sur le sejour en Thrace des Amazones sont 
peut-6lre dues en partie au fait que les Treres qui s’unirent 
aux Gimmeriens 6laient d’origine thrace ; de meme, si les 
guerribres ont bte relbgubes plus lard en Chersonbse-Cim- 
brique, c’est qu’on y voyait le lieu d’origine des Gimmeriens : 
ce pays d’Artemis Tauropole b qui les pretresses immolaient 
les btrangers n’etait-il pas particulibrement adaptb a devenir 
la patrie des farouches guerribres ? 

Elements scylhiques. — On sail qu’aprbs I’invasion des 
Gimmeriens les Grecs plaqaient celle des Scythes. Certaiues 
d’entre leurs bandes seraient parvenues jusqu’a Askalon oil 
elles se seraient etablies prbs du temple de la Dbesse 
syrienne. Gelle-ci, pour les punir, selon Herodote, les aurait 
transformbs en androgynes. Autremenl dit, I’absence de barbe 
et le vbtement floltant de ces Scythes avaient disposb les 
Grecs a y voir des femmes combattant en hommes L Ils les 
distinguaient mal et confondaient, sous le nom de Scythes, 

terieure a I’invasion ciramerienne qui I’aurait en partie ruinee ; on la place 
generalement pendant ce laps de temps, en 657 ou 631). A I’epoque historique, 
le pays des Amazones, de Sinope a Ares, a pour population indigene, en outre 
des debris des Leuko-syriens et des Matienes, les Skytenes qui seraient un 
reste des Scythes qui poursuivent les Gimmeriens et les Chalybes qui s’eten- 
dent du Thermodon le long du Paryadres. On peut se demander si ce n’est 
pas a ce peuple de metallurges que les Amazones doivent leur renom 
d’avoir ete les premieres a se servir d’armes de fer ; Xenophon a decnt 
chez ces peoples des danses guerrieres qui rappellent cedes des Amazones. (On 
sait que les anciens avaient deja propose de corriger dans Homere les Alyzones 
d’Alybe en Amazones de Chalybe). 

1) Herod., IV, 67 et 105, Cf. Hippocr., Ueaer.,22. Outre I’absence de barbe, ces 
Scythes d’Askalon seraient affliges de la voOco?. Hallyday, qui vient de 
coosacrer a ce cuneux teite une etude penetrante (Annual hrisikh School, 
XVII, 95-102), croit qu’il s’agit de chamanes habilles en femmes et se donnant 
pourtels. Ne faut-ilpas y voir plutbtdes hierodules syriens, hommes costumes 
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a la fois Sarmates, Saces, Parthes et Massagetes. Tons etaieat 
des peoples cavaliers et on attribuait a tons cel equipement 
thraco-scythe caracteris^ ^divValopekis etlesanaxarydes,que, 
au VI® sibcle, les monuments ont toujours soin de donner 
aux Amazones alors qu’elles portent auparavant le costume 
phrygien*. De plus, chez certains d’entre ces peoples, les 
femmes paraissent avoir pris part a la guerre. On a cit6 plus 
liaut (p. 13) le texte relatif aux jeunes Hlles Sarmates et on a 
vu comment a pu leur venir Ires naturellement le nom scythe 
A' Oiorpatai^ viriddae « tueuses d’hommes », qu’elles auraient 
port6 au dire d’H6rodote *. A I’^poque de ces invasions, 
les Saces auraient 6t6 commandos par une sorte de S6mira- 
mis, Sparethra ou Zarina*; unsibcle plus tard, on connait la 
reine des Massagbles, Tomyris,quiaurait battu etpris Cyrus; 
c’est probablement une de ses descendantes qu’il faui voir 

en femmes ou le contraire; ces deuxordres de deguisements rituels sont connus 
dans les culles syriens. Comme a Ephese, ces hierodules se seraient atlribue 
une origine hyperboreeniie. — Miss Bennett s’est recemment demande si I’on 
ne devait pas voir une de ces pseudo-Amazones d'Askalon dans une figurine 
en terre cuite grossiere de Philadelphie qui represente une femme assise, sans 
sein gauche (n’esl-il pas casse ou use?), vetue, d’une tunique collante a dessin 
incise et coiffee d'une faqon de bonnet phrygien (Am. J. Arch., 1912, 480). 

1) C'est aussi sans doule aux Scythes et aux Parthes — a moins que ce 
ne soit aux Numides — (plutot aux Scythes puisqu’on voit une Amazone 
tirant ainsi deja sur une amphore chalcidienne du milieu du vi' siecle, 
Loeschcke, Bonner Studien, p. 256) que les Amazones doivent le renom 
d’avoir su tirer de I’arc en fuyanl (Diod., Ill, 54). Quant aux Scythes, c’est 
aussi a leurs usages qu’est appareramenl emprunle le sacrifice du cheval at- 
tribue aux Amazones (Paus., I, 26, 6 ; Schol. Arist. Lys., 191) et, en partie du 
moins, le cuite d’Ares : on a vu que, chez les lleteens comme chez les Scythes, 
le dieu guerrier parait represenle par un glaive dresse ; c’est encore aux 
Scythes, Hippemolges et Galaktophages, que paraissent dues les traditions 
d’apres lesquelles les Amazones se seraient nourries de lait de jument ou de 
viande crue. — D’apres certains vases peints, il semble y avoir existe des le 
vie siecle une tradition parlant d’une invasion des Scythes et des Amazones 
jusqu’en Ethiopie, Rev. arch., 1913, ', 99. Sur Valopekis, voir B. Schroeder, 
Aich. Jahrb., 1912, 339. 

2) D’autres auteurs affirment que Saupoua-coiv 'inxn £6vo; yjva'.xoxpavo'jpisvov 
(Scylax, 2, 59 ; Symnos, 885j. Des f.iits semblables sont attestes pour les Si- 
gynnes iranietis du Caucase (Herod. V, 9). 

3) Diodore, II, 34. En parlant d'elle, il remarque ; « en general les femmes des 
Saces sont vaillantes et partagent avec leurs maris les perils de la guerre ». 
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dans Thalestris, la reine des Amazones qui vint troiiver 
Alexandre Aussi fit-on des Amazones les femmes d’une 
peuplade scythique du Caucase on de la Scythie qui,de 
quelque faQon,se seraient d6barrass6es de leurs maris. 

Autres elements historiques. — Tomyris la Massagbte, 
Zarina la Sace, S(5miramis, dont la I6gende s’esl surlout 
d6velopp6e en Arm6nie, ces reines qui onl v^cu dans la 
region du Caucase a I’^poque ou les Grecs s’etablissaient 
sur ses c6tes pontiques (viii-vii* s.), plus tard les grandes 
souveraines a demi-l6gendaires des Indiens comme Cleophis 
ou des Parthes comme Rhodogune, ont pu exercer leur 
action sur la 16gende des Amazones. Les mythographes de 
I’epoque alexandrine (dont nous avons des abr^ges chez 
Diodore et chez Justin) ont plus ou moins ing^nieusemenl 
combine toutes ces l^gendes suivant le goOt evh^m^riste du 
temps. Partout ou les voyageurs ou les historiens mention- 
naient que les femmes avaient pris, exceplionnellement ou 
r^gulibrement, part a la guerre, ils placferent les Amazones. 
C’est ainsi que I’anecdote des Lemniennes qui tuent leurs 
maris, jointe au culte d’une d6esse-mfere peut-6tre appel^e 
Zerynthia^ fit rentrer dans le cycle amazonien Lemnos, puis 
Samothrace, enfin la Chersonbse Taurique quand le culte 
d’Arth^rais Tauropole et la legende d’lphig6nie y eurent 
6te transf6r6s. En Afrique, si les mythographes parlent d’une 
race de guerribres libyennes divis6e entre les Gorgones et 

1) Bien que Thalestris qui vint trouver Alexandre a son retour d’Hyrcanie 
paraisse avoir regne au N.-O. de la Caspienne (Strabon, XI, p. 505; Arrien, 
VII, 13 : les Amazones auraient porte des baches et supprime le sein droit pour 
lirer), Diodore, domine par la tradition, ecrit : elle regnait sur le pays situe 
entre le Phase et le Thermodon (XVII, 77). La reine Cleophis ou Omphis (par 
attraction d’Omphale ?) qo’Alexandre connait aux Indes ou des femmes com- 
battent centre lui (Diod., XVII, 84) est une sorte de doublet de Thalestris ; on 
rattachait ces Indiennes guerrieres a Pandaia, fille qu’Hercuie aurait laissee 
dans le Pendjab (Arr., Ini., 8). Chez le Pseudo-Callisthene et chez Julius 
Valerius la confusion atteinl a son comble : la reine qu’Alexandre trouve aux 
Indes s’appelle Candace (confusion due sans doute aux fithiopiens qu’on plagait 
sur le golfe Persique); elle est la mere d'un Candaul^s et voisine des Amazones 
dont la grande fOte consiste a sacrifier pendant 30 jours des chevaux a Zeus, 
Poseidon, Hephaistos et Ares. 



l’origine des amazones 


303 


les Amazones, c’est qu’uiie organisation mililaire des femmes 
etait connue cbez les Auseens du lac Triton et les Zaufeques 
de Zeugitane, en meme temps que le culte d’une deesse 
guerri^re assimilee a I’Athdna grecque et a la Neith ^gyp- 
tienne; c’est aussi que les Ethiopiens de Mero6 passaient 
pour 6tre gouvernds par des reines, les Kandace. Voisines 
des Atlantes, ces Gorgones onl pu recevoir certains de 
leurs traits des Berbferes et des Guancbes cbez qui on 
a signals des femmes guerrieres, comme les Amazones 
libyennes ont pu devoir quelque realite aux Kandace dtbio- 
piennes et aux luttes sanglantes entre vierges libyennes des 
bords du Tritonis*. Ce n’est pas autrement que nous parlons 
des Amazones du Dabomey et c’est la presence d’Indiennes 
guerrieres qui a fait donner le nom d’ Amazones au grand 
fleuve brdsilien, comme les Grecs meltaient ce nom partout 
oil ils entendaient parler de femmes belliqueuses. 

IV. — L evolution de la legende. 

Si les fantaisies des Denys Skylhobrachion et autres 
mytbographes ont ainsi submerge, au milieu des plus invrai- 
semblables imaginations, le noyau bistorique que con- 
tiennent les l^gendes des Amazones, ce noyau ne s’en 
laisse pas moins ddgager. Seulement, on I’a vu, il s’est 
augmente a travers les temps d’une serie d’enveloppes qui 
n’ont pas laisse de deteindre sur lui; cbaque enveloppe 
conserve le reflet d’une 6poque; et, ne vouloir voir que les 
Het6ens a la base de la Idgende amazonienne est aussi peu 
scientifique que d’y reconnalire exclusivement I’dcho des 
invasions cimmdriennes ou la seule transposition des danses 
guerribres auxquelles les pretresses se livraient autour de 
certqines deesses-mferes d’Anatolie. Nous avons vu d’ou et 
comment sont venus les elements qui se sont surajoutds a ce 
noyau primitif fourni par les Hdteens. Essayons, pour finir. 


1) Voir sur ce rite A. Reinaeb, RHR, 1910, I, p. 199. 
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de reconstiluer comment, sous leur action, la I6gende 
amazonienne a evolue dans le temps et dans I’espace. 

Quaud i’avant-garde des Phrygiens, passant I'Hellespont, 
s’dtablit en Troade, vers 1400, I’empire hdt^en atteignait 
sans doute sa plus grande extension : des I'Aisdpos a I’Est 
et dfes le Caique au Sud, pouvait commencer le domaine de 
ces guerriers adorateurs de la Grande Mere qui ont sculptd 
la Niob6 du Sipyle et I’archer de Nymphio. Aussi, rien de 
surprenant a ce que les 16gendes amazoniennes commencent, 
d’une part avec Pitane aux bouches du tleuve qui arrosait le 
pays des Keleioi, pour s’6tendre de la jusqu’au xM6andre, 
d’autre part sur I’Ais^pos oii elles auraient dte vaincues lors 
de la guerre de Troie et oil s’espagaient des tombes ama- 
zoniennes. 

Un siecle plus tard, les envahisseurs avaient atteinl la 
region des sources du Meandre et du Sangarios, clef de 
voiite du plateau anatolien : on comprend aisement que ce 
soit la que les h^ros phrygiens, Otreus, xMygdon, Priam, 
et le heros lycien Bellerophon, sans doute aussi Mopsos 
et Sipylos, aient combattu les Amazonnes h^teennes. Vers 
1200, I’empire de Boghaz-Keui a achev6 de se disloquer sous 
les coups des Phrygiens ei de leurs allies du Nord etdu Sud; 
en Anatolie, les peuplades h»^t6ennes ne forment plus que 
des ilots, soit autour de leurs lieux de cube, Ephbse, et, 
peut-etre, Gryn^ion sur la cote ; dans I'interieur, Pessinonte, 
Mazaka, Olba, les deux Komana; en Cilicie, ils tiennent 
encore les vallees du Pyramos (dit aussi Leuko-Syros) avec 
xMarash et celle du Kalykadnos a qui reste attache le nom 
de Ketis qu’il faut peut-6tre etendre a la Kataonie cappa- 
docienne. xMais c’est surtout au Nord de la Cappadoce que 
leur royaume se maintient contre les attaques des Paphla- 
gons, des Tibarenes, des Armeniens. De cetle Leukosyrie ou 
Assyrie des premiers historiens grecs, les limites sur la 
cote vont du capSyrias pres de Sinope a I'llot Arbtias devant 
Kerasonte ; a I’interieur, le long de I’lris et des rivieres 
voisines, Lykos et Lykaslos, il pouvait s’etendre jusqu’ii 
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Rabira, a Z6la i et a Komana, cette Komana donl Sylla 
transporlera a Rome le cuUe sanglant de Ma-Bellone. Jus- 
qu’au viii* sifecle, un 6tat heteen a pu se maintenir ici, avec 
son centre a Th6miscyra aux bouches du Thermodon qui 
descend de V AmaMniiis Mons. 

C’est la que les hdros acheens — H^rakles et les Argo- 
naules — onl du, vers le xi® sibcle, entrer par mer en con- 
flit avec ce peuple malriarcal on des rites belliqueux 
s’accomplissaient autoiir d’une grande deesse qu’ils avaient 
ddja rencontr^e a Ephese. An double contact des Phrygiens 
et des Scythes, ces H^teens du Pont avaient pu des lors 
devenir cavaliers. En relour, les Phrygiens et leurs conge- 
neres paraissent avoir adoptd beaucoup de leurs cultes et de 
leurs coutumes ; la bipenne resla chez eux, comme chez les 
Lydienset lesCariens, insigne divinou royal ;leur dieu cavalier 
I’emprunla peut-elre aux divinil6s h6teennes. Les Acheens 
qui s’^tablirent les premiers sur la cole d’Asie eurent a com- 
battre ces peoples comme ils combattaient ailleurs les Leuko- 
Syriens ; aussi, une confusion (oute naturelle fit passer aux 
Amazones des traits phrygiens. Les Amazones devinrent les 
alliees des Phrygiens de Troie, alors qu’a I’origine, on I’a vu, 
c’est Priam qui guerroyait centre elles sur le Sangarios. 

A partir du viii® si^cle, devaiit la colonisation de Sinope, 
elles durent emigrer au Caucase on elles Irouvaient 
comme points d’attache les cultes guerriers des peuplades 
du Phase, les grandes magiciennes qui y auraient vecu et, 
sans doute aussi, la presence de tribus ou les femmes jouaient 
un grand role mSme a la guerre. Un sifecle plus tard, devant 
la foudation de Dioscurias, les .Amazones durent reparlir vers 
le j\ord : elles gagnerent la Scylhie ou elles resterent desor- 
mais rel^guees, de I’laxarte au Tanais. La aussi, les cultes 
sanglants d’.\rbs et d’.Artemis Tauropole ainsi que les tribus 
Sarmates oil les jeunes filles devaient donner les preuves 
de leur vaillance guerriere facililaient la localisation des 
l^o^endes amazouiennes. Releguees dans ces plaines scy- 
Ihiques dont les Grecs, des le debut de leurs etudes histo- 
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riques, firent le berceau des invasions, les Amazones se 
virent successivement associees ou identifiSes avec les enva- 
hisseurs qui 6taient venus du Nord assaillir le monde grec 
entre le x® et le vii® sibcle : en Grbce avec les Thraco-Illy- 
riens d’Eumolpos ; en Asie, successivement avec les Cim- 
m^riens, les Treres, les Scythes. Partout on les contempo* 
rains d’H6cat6e et d’H6rodote, dans la l^gende ou dans la 
r6alit6, entendaient parler de femmes guerribres, a Lemnos 
commeen Libye, ou de femmesvenerees comme fondatrices 
de villes tres anciennes, ils plaQaient les Amazones. En 
Thessalie, en Atlique, a Tr^zene, en Laconie, les Ibgeiides 
amazoniennes recouvraient les invasions thraco-illyriennes 
ce qui fit assignor comme patrie aux Amazones la Thrace et 
meme la Vindelicie dont les habitants se servaient de la 
hache a la guerre ; au contraire, a Lemnos, elles recou- 
vraient les expeditions maritimes des Pelasges ; en Asie, 
tour a tour, celles des Het6ens, des Phrygiens, des Cimme- 
riens et des Scythes. 

Aussi bien, les Amazones devenaient-elles comme le sym- 
bole de toutes les peuplades hostiles qui s’agitaient sur les 
confins septentrionaux du monde grec, du Caucase a I’Adria- 
tique. Quandlameilleure partie de ces peuplades futentrainee 


1) Sans doute aussi, d’anciens cultes egeens contribuerenta fixer enGrece la 
legende des Amazones, ces cultes ayant connu, comme les cultes heteens, une 
Grande Mere guerriere en I’honneur de laquelle des pretresses entrechoquent 
boucliers echancres et bipennes. Tel me parait Stre notamment le cas pour 
TArtemis Astrateia et TApollon Amazonios de Pyrrbichos en Laconie on, selon 
Pausanias (III, 25, 1-3), I’expMition des Amazones se serait arr§tee. II a da y 
avoir la un vieux culte d’une deessse a la bipenne (cf. a Mylasa, Zeus Stratios 
et Aphrodite Strateia) et d’un dieu a Tare (comme le sont en Laconie les 
Apollon Karneios, Alexnndros, Amyklaios)-, a leur action a pu s’ajouter celle 
du nom m^me de la locality qui rappelaitia danse guerriere des Amazones et le 
nom de la localite voisine de Skyra (cf. p. 9, note). Quant a, leur localisation a 
Skotoussa, en Thessalie, il ne faut pas oublier que e’est le pays d’origine 
d’Omphale (cf. mon art. Les trophies macedoniens dans la Rev. des Et. gr., 
1913). Pour la Beotie, I’existence d’une riviere du Thermodon a pu y contri- 
buer. En Attique, les Amazones se sont superposees aux Thraces d’Eumolpos 
quand la legende de Thesee et d’Hippolyte y a atteint sa grande vogue (milieu 
du y s.) 
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contre I’Hellade par ces Perses que rapprochaieat d6ja des 
Amazones leurs affinites d’equipement avec les Scythes et 
I’eff^minement qu’on leur prelait (surtout a cause des longues 
robes et des mitres m6diques), les guerres amazoniennes 
se haussferent en une sorte de pr6figuration des guerres 
mediques*. Les l^gendes des Amazones subirent un dernier 
essor lors de I’invasion en Asie des Galates ; par suite de 
la confusion voulue enlre Celtes, Cimbres et Cimm^riens, 
par suite, aussi, du r6le que les femmes paraissent avoir 
joue parfois dans les rangs gaulois, on fit des Amazones 
comme le prototype legendaire des nouveaux envahisseurs. 

Ainsi, la legende amazonienne s’est enrichie au contact 
de toutesles guerres nationales que les Grecs ont soutenues 
contre les barbares du Nord et du Levant. Elle en est devenue 
comme le resume et le symbole. Avoir combattu les Ama- 
zones, — ou, puisqu’elles 4talent femmes, avoir pu conqu^rir 
la ceinture de ces vierges indomptables, — ce fut I’exploit 
que tout heros grec dut avoir accompli pour paraltre 
v6ritablement un h^ros national. Aussi, dans le Roman 
d’Alexandre, on trouve confondues Semiramis, Candace 
et les Amazones : en donnant un fils a la reine des Amazones, 
Alexandre ne fit que suivre I’exemple d’Achille, de Thesee et 
d’Heraklfes. Et les Grecs de I’entourage de Pomp6e ne man- 
qubrent pas d’ajouter un Episode amazonien a I’expedition 
au Caucase du nouvel Alexandre. La melee feroce des temps 
barbares se transforme, a I’epoque greco-romaine, en lutle 
galante. 

Adolphe Reinach. 

1) J’ai essaye d’indiquer une evolution semblable dans la legende meine de 
la guerre de Troie : « Homere et I'origme de la question d’Orient », Revue des 
Idees, 15 avril 1913. Quand on fit passer les heros homeriques en Italie, les 
Amazones y debarquerent a leur tour : c'est le cas de Kleiti d’Arisbe qui aurait 
fonde en Italie une ville de son nom {Et- Magn. s. v.). 
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VI. — La theorie babylonienne. 

Les textes anciens que nous avons 6tudi6s jusqu’ici sem- 
blaient vouloir donner reponse a la vaine question de la patrie 
de Sarapis. li nous resle a parler des tht^ories toutes r6- 
centes qui invoquenl un passage c6lfebre des Ephemerides 
d’Alexandre, mais a I’appui d’une hypothbse totalement 
6trangere a la tradition antique. 

Alexandre agonise a Babylone. Le 27 Daisios' de I’an 323, 
rapporte Arrien’ d’aprbs les Ephemerides Royales, Peilhon, 
Attale, Demophon, Peucesle, Cl6omfene, Menidas el S6leu- 
cus passerent la nuil dans le sancluaire de Sarapis el deman- 
dbrent s’il 6lait preferable pour Alexandre d’etre Iransportb 
au temple et d’y chercher guerisou aupres du dieu. Un 
oracle envoy6 par le dieu prescrivit de ne pas deplacer le 
malade; mieux valait que le roi reslal. Les lidfeles vinrent 
rapporter celle nouvelle. Alexandre s’eteignit peu aprfes; 
c’etait la mort que le dieu avail voulu signifier par le 
« mieux ». 

Ce fragment des Ephemerides est la base principale ou 
pour mieux dire unique de I’opinion qui aflirme I’existence 
d’un Sarapis babylonien. On peut en elfet n^gliger I’hislo- 
riette raconl^e par Plularque* de ce Dionysios de Messbne 


1) Siir cPlte date qui nous parait la plus vraisemblable, cf. en dernier lieu 
Ernst Schmidt. Kutluhertragumjen, p. 117. 

2) Arrien, VII, 26, 2. Plutarque, Vita Alex., xvi, d’apres la mdme source 
raconte la scene plus sommairement. Cf, ce qui sera dit infra, sur le rapport 
de nos deux recensions. 

3) Plutarque, Vita Alex., Lxxii ; reproduit par Zonaras, IV, 14, p. 196. 
C'pst par inadvertance que Gruppe, a qui le texte de Plutarque a eohappe 
alleque Zonoras a litre de garantie de I'existence du Sarapis babylonien sous 
Alexandre {Griech. Myth., p. 1578, n. 5), 



SARAPIS 


309 


qui delivr6 par S6rapis de la prison babylonienne ou il 
g6missait, revetit sur Tinvitalion du dieu le diadbme et les 
insignes royaux et s’assit en silence sur le trone, pr^sageant 
ainsi la fin imminente d’Alexandre. L’auteur inconnu de 
cette invention romanesque est (Widemment, en ce qui 
concerne le nom de Sarapis, tribulaire des Ephemerides. 

La th^orie babylonienne a pass6 par trois phases ; Fr. De- 
litzsch*, repondant a une interrogation de Wilcken au 
sujet du Serapis des Ephemerides^ a sugger6 I’idee que ce 
nom pouvait Iranscrire une designation de dieu babylonien 
[Bel) Zarba (epithete de Nergal) ou Sarrapu (nom donne au 
meme Nergal dans 1’ « Occident »). Ni Delitzsch, ni Wilcken 
n’6tablissaient d’ailleurs aucun lien entre le dieu de Baby- 
lone et celui d’Alexandrie, et Wilcken s’est lout recemment 
encore prononc§ centre I’hypotliese de I’origine babylo- 
nienne de Sarapis’. Lebmann-Haupt n’hesite pas a franchir 
le pas devant lequel ses devanciers avaient recul6 et croit 
que le dieu alexandrin n’est autre que Ea. Dans une longue 
s4rie de publications’, il a propose pour prototype du nom 
de Sarapis une epithete d’Ea, Sar apdi (le seigneur de 
rOcean), pour laquelle il postule les formes successives 
Sar apis, Sar aps, Sar apis. Le mobile de I’introduction en 
Egypte de ce dieu asiatique serait d’ordre politique : Ea 
passait pour le pbre de Bel Marduk, dieu principal des 
sujets babyloniens des S6leucides. Ptnl6mee, en accaparant 
Ea pour sa capitale, opposait un coutre-poids el'ficace aux 
ambitions s^leucides. Celui qui adorail le pere de Marduk 
6tait en situation de darner le pion [dbertrumpfen) aux 
pretentions que les adorateurs de Marduk pouvaient eiever, 
a litre d’h^ritiers de la monarchie babylonienne, a la domina- 
tion universelle. — Ernst Schmidt*, developpant une idee que 


1) Delitzsch, Philobyus, LlII, p. Il9, 1. 

2) Wilcken, Gruruhtige und Chrestomachie, p. 102. 

3j En dernier lieu dans I'artiele Sarapis du Lexikon de Roscher, t. tV (■^iiu- 
meration des publications anterieures ib., c. 338-339 . 

4) Dieterich, Kleine Sckriften, p. 490. 
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son maitre A. Dielerich n’a eu que le temps d’esquisser, 
reserve son jugement a Tigard de r6lymologiepr6conis6e par 
Lehmann-Haupt, mais estime 6tablie par le t6moignage des 
Ephemhides I’existence d’un Sarapis babylonien, quelle que 
soil d’ailleurs la forme authentique de son nom'. C’esl vers 
ce Sarapis que se tourna Ptol^mee quand il lui fallut trouver 
pour Alexandrie une divinity susceptible d’fetre agr66e des 
^gyptiens comme des Grecs, un dieu tout puissant dont 
tous les autres peuvent 6tre consid6r6s comme rdmanation. 
Mais les temps n’6taient pas venus encore oil Ton put offrir 
a I’adoration de la Gr^ce et de I’Egyple un dieu d^pourvu de 
nom propre. Du moment qu’il 6lait besoin d’un nom, en 
etait-il un qui put rivaliser avec celui du dieu qui, dans une 
circonstance entre touLes solennelle, avail rendu un arrgt de 
supreme sagesse ? La destin^e du monde avail 6t6 suspendue 
a la vie d’Alexandre. Le Dieu qui avail prononc^ le a>£tvov 
£5£j6a! n’6tait-il pas le maitre le plus haul de I’univers ? Mais 
le nom babylonien n’eut pourtant pas 6le choisi s’il n’avalt 
rappele celui de I’Oserapis et si cette accidentelle coinci- 
dence n’avait permis de presenter aux figypliens Sarapis 
comme un vieux dieu national. Le culle de Sarapis esl done 
d'une creation artificielle qui repond aux besoins determines 
par la naissance du monde grdco-oriental * : il est I’ceuvre de 
penseurs qui ont su s’elever a I’idee d’un Dieu superieur a 
tous les dieux nationaux ; Babylone n’a fourni, et encore a la 
faveur d’une Equivoque, quele nom*. 

Les critiques dont nous venons de definir la position (une 

1) E. Schmidt, Kultubertragungen, p. 76. 

2) C'est par ce caractere artiflciel de Ja nouvelie figure divine que Schmidt 
expiique I’absence de tout mythe de Sarapis. 

3) Comme Tont remarque Glotz {Revue Et. gr. 19il, p. 2I7) et Weitz, Klio 
(X, pp. 120-127), Schmidt reduit en somme a rien la part de Babylone. Diete- 
rich inclinait a conceder a Babylone, outre le nom, le caractere cbthonien de 
Sarapis. Son disciple, en ne retenant qu’un quasi-emprunt verbal, vide I’apport 
asiatique de toute substance. Dans sa reponse a Weitz, Schmidt, Klio, XI, 
p. 127, proteste neanmoins contre I’inculpation d'etre un « verkappter Gegner 
der ganzen Babylon-Theorie », 
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discussion plus ample des hypotheses de Lehmann-Haupt 
et de Schmidt paraitra sans doule superfine) ne sont 
d’accord, comme on voit, que pour admettre qu’il y a 
eu a Babylone un dieu appele d’un nom que traiiscril le 
Serapis d’Arrien; ce point ne peut nullement efre consider^ 
comme dtabli. 

Les deux etymologies sugg6rees par Delitzsch sont iiisou- 
tenables. Zarbu n’a pu donner Sarrapu^ Delilzsch 

le remarque lui-meme, d^signe un dieu elranger a la 
Babylonie. 

L’etymologie proposde par Lehmann-Haupt n’est pas plus 
convaincante. La tr^s rare 6pithete d’fia Sar apsi (dont il 
n’est que deux exemples) aurait donn6 quelque chose 
comme Sapair,?; la forme Sar apis supposee pour les besoins 
de la cause aurait ete rendue par Sapas.; plut6t que par 
iiapam; ' , I’occlusive intervocalique etant vraisemblablement 
aspir^e chez les Babyloniens du iv' sibcle. Toutes ces 
explications sont d’ailleurs affectees d’un vice commun. 
Elies supposent que des mots babyloniens qui onl tou- 
jours ete d’un emploi reslreint etaient encore usites au 
moment de la mort d’ Alexandre : mais il y avail longtemps, 
en 323, que la vieille langue babylonienne dtait morte; le 
conqu^rant etses compagnons n’ont plusentendu parler que 
I’aram^en. 

Il serait vain, d’autre part, d’attendre, comme y invite 
E. Schmidt’, du hasard de nouvelles d6couvertes un nom de 
dieu babylonien qui 6chappe aux objections. Car nous 
connaissons le nom veritable de la divinite dont Babylone 
rdverait I’oracle. En effet le sanctuaire proph^tique on 
Peithon et Seleucus vont chercher le mot du destin, ne 
peut etre sdpare de I’oracle qui joue un si grand role dans 
les rapports ant6rieurs d’Alexandre avec Babylone. Ce ne 
sont ni Ea ni Nergal, c’est Bel qui deconseille au conqtid- 

1) Ou plutol Sapa?;; suivi d’une desinence ^recque. 

2) Schmidt, 1. c., p. 76, n” 1. 
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rant, sous peine de graves malheurs, de p6n6trer h Baby- 
lone *, — Bel, evidemment le dieu principal des Babyloniens 
an iv® sifecle, le seigneur du grand temple qu’Alexandre 
enlreprendra de relever quand, ayant passd outre a Tinter- 
diction du Asyio'', il s’installe a Babylone*. A moins de recou- 
rir k I’liypothfese invraisemblable que les sources grecques 
metfent Alexandre en contact avec deux oracles babyloniens 
differents, tons deux annonciateurs de mort, il faul ad- 
meltre que le S^rapis des Ephe'merides recouvre le m6me 
personnage divin que le Belos de la tradition qui remonte a 
Aristobule. On conclura done : le Serapis d’Arrien n’est 
qu’un equivalent a Bel;jusqu’a preuvedu contraire il faut y 
voir, non la transcription d’aucun mot ou groupe de mots 
babylonien, connu ou inconnu, mais le nom meme du grand 
dieu de la capilale du Nil reports sur le dieu principal de 
la capifale de I’Euphrate, la- raison du rapprochement de- 
vant 6tre cherch6e dans leur situation equivalente a la 
tfite du Pantheon d’une mefropole barbare et sans doule 
aussi dans le caraetbre d'oracles commun leurs deux 
sanctuaires’. 

1) Arrien, VII, zvi, 5. 

2) Arrien, VII, xvn, 1 ; Stabon; XVI, 1, 5. 

3) A considerer la place que Toniromantique a prise au Sarapeion memphite 
vers le second siecle, et a Canope vers I’epoque de Strabon on pourrait etre 
tenle de croire que c'esl pour avoir observe a Memphis I’efficacite des songes 
envoyes par Sarapis que les lieutenants d’Alexandre on fait au temple babyio- 
nien leur demarche desesperee. Mais il n’est nuilement certain que I’lncubation 
ait ete organisee des le iv' siecle au Sarapeion memphite ; elle parait ne s’y 
etre introduite que sous I’influence grecque. II n’est pas vraisemblable d’autre 
part que Seleucus et Peilhon se soient conformes a un usage local ; car non 
seulement Babylone, n’est pas, comme le croit 0. Hey, Der Traumglaube der 
Antike, p. 31, le berceau de I’incubation (Hey est mieux inspire quand 
pp. 33 et 34 il concede que le rite hellenique pent D’etre pas d’origine orien- 
tale), mais je ne connais en Babylonie aucun example de I’incubation (I’epopee 
de Gilgames a laquelle renvoie Hey, Die Wurzeln der griech. Religion in 
besonderem Zuhange mil dem Traumglauben, ap. 18, ne contient rien de pared ; 
le texte de Jamblique, ap. Photios, p. 75 Bekker, sur les incubantes du 
temple d’Aphrodite vaut tout au plus pour la Syrie de I’epoque imperiale) et 
les oracles de Bel qui nous sont signales a I’occasion des voyages d’Alexan- 
dre etaient certainement obtenus par d’autres precedes. Le plus probable est 
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Cette conclusion ne pourrait fetre infirm^e que par la 
contatation d’ Elements sp6cifiquement babyloniens dans le 
culte alexandrin. Lehmann-Haupt' a tente de d6montrer 
I’existence des emprunts de ce genre, mais aucun de ses 
rapprochements ne supporte la discussion'. 

Le passage des Ephemerides ne peut done rien nous 
apprendre sur I’origine de Sarapis. 11 n’en est pas moins 
d’un bant int6r6t. 

Nous n’avons pas a entrer ici dans I’examen des questions 
que comporte la restitution de I'ensemble du document 


que les fldeles obeissaienl a un de leurs usages nationaux : on sail quels liens 
ethniques unissent la Macedoine a la Thessalie, patrie du culte d'Asklepios et 
sans doute aussi vieux centre de I’incubation oniromantique, et rien n'lnter- 
dit de penser que cette pratique, raill6e dans I’Athfenes du v‘ siecle par Aristo- 
phane et les comiques (cf. Hey, Tr'aumglaube, pp. 25 et suir.) ne soit restee 
assez en faveur auprfes d’une population arrieree pour que mfeme des hommes 
de la classe superieure s’y soient adresses. II se peut qu’une influence littfe- 
raire soit intervenue, et que le chemin du temple de Bel ait ete montre a 
Peithon a SSleukos par un lettre qui avait lu (et mal ,lu) Herodote I, clxxxii 
et en avait conclutout comme le fail Hey, 1. e., p. 34, qu’a Babylone de meme 
qu’a Patara de Lyoie 11 fallait s’enfermer la nuit dans le sanctuaire de Zeus 
Belos pour obtenir un oracle. 

1) Lexikon de Roscher, 1. c., c. 387 et suiv. 

2) Le Cerbere ou dragon deriverait des etres (abuleux decrits ou repr^sentes 
dans divers textes cuneiforraes ou monuments figures {Bezold, Zeitsch, f. Assyr., 
IX, pp. 114 et 405; Puchstein, ib., p. 410 ; Thompson, Texts in the British 
Museum, XVII, 42 et suiv., et Devils and evil spirits Babylonia, II, p. 148 ; 
cf. Lehmann-Haupt, Klio, t. V (1910), pp. 394-57) mais le campagnon du 
Sarapis alexandrin ne rappelle que de fori loin ces monstres a griffes de lion 
et ongles d’oiseau, ces anlilopes a queue de poisson qu'on peut avec autant 
de raison comparer a Thippalectryon ou a I’onocenlaure. — La conception pan- 
theiste de Sarapis qui s’exprime dans I’oracle a Nikokreon (Macrobe, Sat. I, 
XX, 17) refleterait « une image veritablement typique de I’essence d’Ea sar 
apsi ». Mais le texte sur Cannes allegue par L.-II. n’a aucun rapport per- 
ceptible avec celui de Toracle. — Le role du protecteur de la navigation et le 
nom de Neptune assignes parfois a Sarapis, s’expliqueraient par son identity 
avec le « Seigneur de I’Ocean » ; on verra bien plutdl dans cette fonction mari- 
time de Sarapis, evidemment etrangere au caractere primitif du dieu, une for- 
mation proprement alexandrine. — Sur la pretendue origine babylonienne de 
I’incubation, cf. p. 5, n. 3. — Enfin Texplication par Ea (lafl) au nom de 
’laci quelquefois associe a celui de Sapam est une fantaisie qu’il suffit de si- 
gnaler. 
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conserve par Arrien et PJutarque, en deux recensions nota- 
blemenl divergentes, Arrien 6tantplfls complet etPlularque, 
plus fidfele a la disposition de la relation primitive’. 11 nous 
suffit de savoir que, bien que nous ne soyons gufere en me- 
sure de nous prononcer sur les modifications de detail ou de 
forme’ que le publicateur inconnu ’ des E phemerides a pu 
faire subir au texte officiel du journal lenu par Eumbne 
de Kardie et Diodote d’Erythr6es, ainsi que sur les interm6- 
diaires par lesquels le texte a passe avant d’arriver a nos deux 
sources*, aucun doute ne paralt devoir affecterrauthenticife 


1) Anien brise le moule original, suivant lequel la marche des fails etait pre- 
sentee dans I'ordre chonologique, en transportant a la fln de son recit I’epi- 
sode de la visile des soldats macedoniens au chevet du mourant et celui de la 
consultation de Sarapis (Wilcken, Philotogus, LIIl, 1894, p. 119; E. Schmidt, 
Kultubertragungen, p. 73). Plutarque suit rigoureusement la serie des evene- 
ments, mais biffe de nombreux details. On a voulu conclure de labrievete rela- 
tive de Plutarque a sa plus etroite parente avec le texte original des Ephemi- 
rides, necessairement sobre ; mais il est visible que Plutarque resume (compa- 
rer son o\ wept IlOOMva *ai SI>ev/.ov a I’^numeratien de six noms donnfee par 
Arrien). 

2) Malgre la faible etendue des fragments qui en subsistent, nous pouvons 

afflrmer que le document que les historiens grecs ont connu n’etait pas la re- 
production pure et simple des proces-verbaux dresses^au jour le jour, mais 
representait une elaboration litleraire posterieure a la mort du conquerant. Nous 
lisons en effet dans un fragment conserve par Atlienee (X, 44, 434 b = Scrip- 
tores Rerum Alexandri Magni, p. 121) ; ’'Etove Se o ’AXI5av5po; izXcXaxav, tic xa't 
ocx'o V?,; xoiiiSiSa; 6vo r,[iepac xa't 8'jo vuxtx?, etil est evident que 

les historiographes de la cour macedonienne n’ont pu, le roi vivant, dire avec 
autant d’irrespect quel temps Alexandre avail mis a cuver son vin. 

3) Vezin, Eumenes von Kardia. p. 33, veut que les EpMmerides aienl vu le 
jour en 322 par les soins d’Eumene lui-meme ; E. Schmidt {1. c., p. 74, n. 3) 
incline a croire qu’Eumene en a confix la publication A Diodore d’Erythrees. 
Lehmann-Haupt {Hermes, XXXVI, p. 320 et Roscher, t. IV, c. 346) nie que 
I’ouvrage ait jamais paru et prefere supposer que le public n’a jamais connu 
que les extraits copies sur Toriginal par Hieronyme de Kardie. 

4) La source de Plutarque n’est pas determines (E. Schmidt, 1. c., p. 74, 
n. 2). Arrien serait tributaire, d’apres Wilcken, des Memoires de Ptolemee I : 
le relief imprime a la visite des veterans d’Alexandre a leur maitre mourant, le 
rejet a la fin du r^cit, en pleine lumiere, de la demarche des fideles au temple 
babylonien, cet hommage eclatant a Sarapis, trahiraient des intentions qui ne 
sont pleinement intelligibles que chez le premier Lagide. C’est peut-etre preter 
au vieux roi, ecrivain d'occasion, de bien excessives ftabiletes litteraires. 
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de la denomination de Sarapis attach6e an Bel babylo- 
nien, par un spectaleur de la mort d’Alexandre*. 

Nous sommes done devant le plus haul en dale des monu- 
ments relatifs a Sarapis ; un jeu du basard a voulu que le 
nom du plus important des dieux greco-egyptiens nous appa- 
raisse d’abord applique non k son proprieiaire veritable, mais 
k une divinite similaire de la lointaine Babylonie. C’est la un 
fait singulier et dont il faut rendre compte. Les Grecs recon- 
naissaient volontiers leurs propres dieux dans les figures 
apparentees des pantheons etrangers; mais comment expli- 
quer la fortune echue k un nom egyptien encore inconnu la 
veille hors d’Egyple? 

Elle serait incomprehensible si nous n’etions fondes k sup- 
poser que I’armee greco-macedonienne gardait de profonds 
souvenirs de ces grands cultes memphites qu’elle avail pu 
voir de prks. Memphis futavec Alexandrie et I’Oasis d’Ammon, 
une des grandes etapes de la campagne de 322-1, et nous 
savons par Arrien * qu’Alexandre y honora de fagon speciale 
I’Apis ; un recit romanesque, du Pseudo-Callisthkne’ met 
Alexandre en relation directe avecle temple de I’Hephaistos- 
Ptah, uni par des liens etroits k ceux des Apisvivantet mort. 
Le Dieu du Sindpion, de longue date familier k la petite 
colonie hell6nique de Memphis, a done pu k ce moment 
s’imposer assez vigoureusement k Tatlention de I’entourage 
d’Alexandre pour que huit ou neuf ans plus tard, son nom se 
soil presents k I’esprit des l6moins de I’agonie du conque- 
rant. Ainsi s’6clairent les fails qui t6moignent de la prompte 


1) L6 soupQon serait coimnancle si I on pouvait supposer (jue non seuletnent 
I’extrait d’ Arrien, comme le demande Wilcken, mais aussi celui de Plutarque 
dferivent en derniSre analyse d’un texte produit par Ptolemee S6ter. Si cela 
4tait, I’introduclion du nom de Sarapis aurait toute chance d’etre le fait de 
Ptolemee lui-m§me ou de quelqu’un des siens et perdrait toute signification. 
Mais I’hypothese est invraisemblable el n’a jamais ete formulee serieusement ; 
Kaerst ne la pose que pour I’ecarter a I’aide d’une argumentation d’ailleiirs 
bizarre {Gesch. d. Hell., II, n, p. 266, n. 2). 

2) Arrien, III, 1. 

3) Ps.-Callisthfene, I, 34. 
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adhesion que donna au dieu nouveau cette partie de la 
g^n^ration des contemporains et heritiers d’Alexandre que 
les circonstances ramenerent vers I’^lgyple avec Soter : 
Nicocreon qui vers 315 installe Sarapis a Salamine de 
Chypre*, Ptolemt^e lui-meme quand peul-etre dfes 308-6 * il 
eu prescrit le culte a sa famille, D6in6trius de Phalfere, s’il 
est vrai qu’en reconnaissance d’une guerison, il ait compost 
en I’honneur de Sarapis Sauveur des peans longtemps c61fe- 
bres', sont les disciples directs d’une tradition qui remonte 
a I’heure solennelle du premier contact des Macddoniens avec 
la m6tropole religieuse de I’Egypte, 


★ 

Nous avons pass6 en revue les textes par lesquels on a 
cherch6 a prouver que Sarapis n’6lait pas entibrement 
identique Osorapis, et constate que ces pr6tendus t6moi- 
gnages se retournent contre les theories qui les invoquent. 
La legende de Sinope apporte ^ Sarapis un cerlificat d’ori- 


1) Macrobe, I, xx, 16; cf. W. Otto, Priester und Tempel, t. II, p. 269, n° 3. 

2) C’est vraisemblablement entre 308 et 306 qu’il faut placer I'inscription 

d'Hallcarnasse ; ’AyaOrii Tiyut (T)[f|i] UToXsiiaio'j toO *ai 6 eo 0 , Sapan'. “Iffi 

’Ap<jiv4ri (Dittenberger, IGOS, I, n“ 16 ; cf. Wilcken, Arc/iro.III, p. 45; W. Otto, 
Priester und Tempel, t. II, p. 320 ; Rusch, De Sarapide et hide in Graecia 
cuUis, p. 75 ; E. Schmidt, Kultubertragungen, p. 63). Celle datation ne peut 
cependant Stre consideree comme tout a fail certaine, v. en faveur d’une date 
plus basse (Ptolemee If) Beloch, Griech. Gesch., Ill, i, p. 448, n. 5 ; Bouche- 
Leclercq, Hist, des Lagides, t. IV, p. 305 et en dernier lieu Kaerst, Gesch. d. 
hell. Zeit, II, i, p. 409. 

3) Diogene-Laerce, V, 76. L’historicite de la guerison miraculeuse et de 
toute I’informatiou a ete revoqueeen doute par Susemihl,[Gesc/i. d. griech. Lit- 
ter., I, p. 875, n. 187 : raais si la motivation est suspecte, il reste a la rigueur 
possible (E, Schmidt, 1. c., p. 63, n. 3) que I’existence des peans de Deme- 
trius ne soil pas un conte (il n’est guere probable, comme le croit Martini, 
(Pauly- Wissova, IV, ii, c. 2836, 68, que le renseignemenl donne par Diogene 
remonte au p6ripateticien Hermippe). — L’inscription, de texte tres incertain, 
publiee par Egger, Rev. Archeol., 1860, p. 112 (= Frcehner, Inscriptions 
grecques [du Louvre], n” 21 est rang^e a tort par Petersen, Archiv, XIII, 
p. 57, n. 1, parmi les monuments les plus anciens du culte de Sarapis. 
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gine memphite ; le nom du soi-disant Sarapis babylonien n’est 
qu’un 6chodu mot entendu pendant la campagne d’Egyptepar 
les soldats d’Alexandre,et sa mention dans un 6crit datantde 
323 correctement interpr6t6e, est un argument contre toute 
hypothbse d’une importation ex6cut6e sur I’ordre du roi 
Ptol^m^e; le r^cit d’Ath^nodore, enfin, sous la triple couche 
d’erreurs qui le surcharge, montre quelle sorte de notions 
les Grecs ont eue des rites purement 6gypliens qui s’accom- 
plissaient dans I’ombre des chapelles du Sarap^ion. 



ADDENDA ET CORRIGENDA 

AUX ARTICLES PREGEDEMMENT PARUS 


T. LX, p. 287, n. 4. Supprimer 11. 3-7 depuis mais V equivalence. Le nom 
« filhiopien » du Nil n’a sans doute rien a faire avec Osiris. 

P. 291, 11. 18 et suiv, L’identification du Rakoti (R’ kd) de la titulature des 
grands-prelres avec le Rakdlis alexandrin (R' kd), admise pp. 7-9 a la suite 
de Maspero- Breccia (Ann. Sern. Ant. VII, p. 66) me parait maintenant insoute- 
nable : il faut s’en tenir a I’opiDion des anciens egyptologues (cites p. 8, n. 2), 
precisee avec bonheur par Spiegelberg, Cat. gen. Caire, Demot. Inschriften, 
p. 44, n. 1, qui a reconnu dans RJkd le nom m§me du Serapeum de Mem- 
phis, II faut done, renoncer a croire que les grand s-pr6tres du S^rapdum mem- 
phite ont exerc6 des fonctions sacerdotales au Serapeum alexandrin ; mais 
la presence de la statue de I’un d’eux dans ce dernier temple reste significa- 
tive. 

P. 293, n. 6. Ajouter : le monument est de I’epoque d’Hadrien, mais les repre- 
sentations de I'Apis n’ont sans doute jamais manque au temple alexandrin. 

P. 293, n. 7. La statue oii Breccia reconnaissait un prStre de Sarapis repre- 
sents en realite Osiris (W. Weber, Drei Vntersuchungen zur dgyptisch-grie- 
ehischen Religion, p. 38, n. 47). 

P. 294, n. 2, 1. 6. Au lieu de le sanctuaire de Canape, 1. le sanctuaire du Sa- 
rapis de Canope. 

P. 296, 1. 21. Au lieu de Clement d’Alexandrie soupconne 1. La source de 
element soupconne. II est en efiet evident (cf. t. LXIII, p. 132) que Clement 
transcrit absurdement la critique adress6e par son modele, le Compilateur con- 
temporain d’Auguste a la theorie d’Athenodore, que I’apologete chretien aurait 
dil invoquer a I’appui de son opinion propre. 

T. LXI, p. 164, n. 1. Ajouter : A’kov me parait le resultat d’une correction 
op6ree vers le iv« siecle ; le texte primitif portait sans doute Zeu«. 

P. 165, n. 2, 1. 1. Lire ; OanaXo; |jioirj(jio?. 

P. 170, 1. 2. Apres posterieure, ajouter d Athinodore de Tarse et. 

P. 171, n. 5, a la suite de Geogr. gr. min., ajouter II, p. 1 16. 

P . 172, n.2, 1. 21. Au lieu de d celui du Dieu vivant 1. a un temple du Dieu 
vivant. Ib., 1. 23. Au lieu de que Sindpion a subi une extension analogue, 

1. que le Sindpion, situe au cceur de la ville et loin de la nicropole, exclusive- 
ment affecte d la residence de CApis vivant, n'en pouvait pas moins itre consi- 
deri comme le centre et le lieu d' origins du culte d'Oserapis. 

P . 174, 1. 9. Au lieu de qu’lsidore 1. que Climenl, elaguant le texte d'lsidore. 
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P. 180, 1. 30. Au lieu de essentiel, I. le point essentiel. 

P. 185, n. 3. Ajouter : cf. Nilsson, Griech. Feste, p. 350. 

P. 191, 1. 18, L, perspective. 

P. 194, n. 3. L. CIL. Ill, lOOS. 

T. LXIII, p. 131, 11. 13 etsuiv. L’hypothese d’Ausfeld me parait aujourd’hui 
preferable a celle que je lui opposais. II n’y a pas de lien entre le nom de Seson- 
khdsis et la notion de la substance inconnaissable, ni par consequent de paral- 
lelisme entre Pseudo-Callisthene et Athenodore; le nom de Sesonkhdsis (Sesonq) 
a du figurer reellement sur un obelisque du Sarapeion alexandrin. 

P. 132, I. 14. Supprimer par Clement lui-meme. 

P. 135, I. 14. L. Hiraiskos. 

P. 140 et suiv. Je renonce a expliquer I’element leonin du Cerbere par le lion 
d’Horus. Le lion derive bien plutbl de la Mangeuse, le crocodile-lion-hippopo- 
tame qui devore les morts a qui la pychostasie a ete defavorable. Le Cerbere 
trimorphe de Sarapis resulte de la fusion du vieux Cerbere de Pluton avec le 
monstre egyptien, la distinction des deux tetes laterales etant sans doute 
influencee par le mythe d’AnubisetMakeddn. C’estpar inadvertance que letexte 
de Diodore relatif a ce mythe a ete rapporte a Hecatee de Tdos (p. 140, II. 5, 
12, 17) ; il sort en realite d’un traite mythographique de tendance analogue a 
celle d’Hecatee, mais plus recent d’uu siecle au moins. 

P. 68, n. 1, avant dern ere ligne et p. 69, II. 1-6. Je ne crois plus que les 
« deux formes » de Karpokrate visees dans I’inscription metrique d’Alexandrie 
soient celles de lion et de Spaxtov : le texte distingue entre Horus et Har- 
pocrate. 


Isidore Levy. 



CONTRIBUTIONS A L’HISTOIRE 


DE LA METHODE ETHNOGRAPHIQLE 


Ces Contributions n’ont de pretention, ni a Stre completes 
pour chaque auteur individuellemenC ni a situer tons les 
auteurs des xvir et xviii® siedes d’une maniere chronologique 
absolument rigoureuse les uns par rapport aux autres. On 
considerera plutot chaque etude comme une sorte d’essai 
preiiminaire, tendant a preparer des materiaux pour une his- 
toire proprement dite, systematique et suivie, de I’ethnogra- 
phie aux siedes passes et de son application a I’interpretation 
des faits de civilisation. 

La premiere en date de ces Contributions etait consacree au 
Franc-Comtois J. N. Demeunier'. Depuis, par comparaison 
avec d’autres auteurs contemporains, je suis arrive & cette 
conclusion que les eioges que j’avais decernes a son intelli- 
gence, a sa documentation et ^ sa methode, quoique vifs, 
etaient cependant au-dessous de son genie. On trouvera sans 
doute que j’applique ici un bien grand mot a un homme qui, 
ayant ecrit, a vingt-trois ans, trois volumes sur L'esprit des 
usages et des coutumes des differ ents peiiples, 1776, n’a su 
ensuite employer son aclivite qu’a des combinaisons poli- 
tiques qui faillirent en faire un membre du Directoire, et le 
reste de sa vie, assuree par le traitement de senateur d’Em- 
pire, qu’a des traductions de voyages anglais. La vieillesse 
venue, on doit penser que les forces lui ont manqu6 pour 
reprendre sur des bases nouvelles I’oeuvre de sa jeunesse. 

1) Revue des Idies du 15 fevrier 1910; republiee dans mes Religions, Mxurs 
et Ligendes. Troisieme serie, Paris, ilercure de Prance, Aditeur, 1911, p. 21- 
32. 
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Quoi qu’il en puisse 6tre, c’est le fait meme du genie, que 
celte production en coup de foudre & un age oil la plupart 
assimilent encore avec peine les id6es et les points de vue 
imposes par les generations precedentes; que cette illumina- 
tion spirituelle, qui bouleverse les cadres etablis pour en 
proposer de nouveaux ; que cette documentation rapidement 
echafaudde, mais avec des maleriaux si bien cboisis que 
I’assemblage enest juste etse rit des intemperies survenantes. 
Or, apres 150 ans, les trois volumes de Demeunier restent 
ce qu’ils etaient : bien conslruits, et de telle sorte que les 
cadres que I’auteur a chevilles permetlent toujours de s’y 
installer pour travailler en sdcurit6 a I’achfevement de I’ddi- 
fice commence. 

On n’en peut pas dire autant de bien d’aulres thdoriciens 
du xvn« et du xviii^ siecles, surtout de ceux qui tenlferent, 
comme D6meunier, de vastes generalisations. C’est done par 
contraste aussi que Demeunier se hausse dans nos appre- 
ciations modernes. Cependant, I’impression generate qu’on 
ressent a la lecture des ouvrages plus anciens, je veux dire 
anterieurs au xix® sibcle, ou furent mis en oeuvre des mate- 
riaux ethnographiques, c’est qu’alors le raisonnement etait 
plus direct, le style plus franc, I’originalite d’esprit plus com- 
mune ; en sorte que, si la production moderne a ete plus 
considerable, le fatras encombrant Test aussi. 

La limite « xix® sibcle » n’a rien d’artificiel, parce que 
la Revolution el I’Empire marquent nettement un arret tem- 
poraire dans la production inlellectuelle, non pas seulement 
litteraire au sens courant du mot, mais aussi scientifique. Je 
ne veux pas dire qu’^ ce moment il n’y ait pas eu des savants 
qui aient continue tranquillement leurs recherches analy- 
tiques ou synlhetiques — temoin Lamarck. En tout cas, pour 
ce qui concerne les Sciences de THomme, il y a eu un arret 
marque par la disparition de la Societe des Observateun de 
I'Homme. It faut attendre jusqu’a la Lettre d’Edwards a 
A. Thierry en 1829, et surtout a la fondalion de la Societe 
Ethnologique en 1837, pour assister au renouveau des 
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recherches syst6matiques surl’hisloire naturelle de rHomme. 
« Chose strange, s’ecrie Edwards, que ce qui devrait nous 
int^resser le plus, parce qu’il nous touche de plus prhs, ait 
el^ le plus neglige ! » rappelanl ainsi le cri de Montaigne et 
celui de Rousseau. 

C’est I’un des merites les plus durables du xviii® sifecle, 
d’avoir replace dans la nature rHomme que les theologies et 
les mythologies mettaient a part du reste des objets et des 
fetres. Sans la recrudescence religieuse des trois premiers 
quarts du xix® siecle, I’ethnographie possdderait en France 
dans I’ensemble des disciplines scolaires et universitaires le 
rang d’honneur auquel elle a droit. 

De plus, sans la Restauration, sans la monarchie de Juillet 
si prosaiquement utilitariste, sans la politique ultramontaine 
du second Empire, c’est la France qui se Irouverait encore a 
la tete des Sciences de I’Homme comme elle y 6tait au cours 
du xvni' sibcle. Nila tentative d’Edwards, soutenu par Virey, 
Bory de Saint-Yincent, Dumont d’Urville et d’autres, ni 
celle de Jomard, se fondant sur un rapport de Cuvier et sou- 
tenu par Siebold, ne r^ussirent a remonter un courant auquel 
Broca ne rdsista qu’en partie puisque la Societe d’ Anthropo- 
logic de Paris, si elle a contribud a fonder I’anthropologie 
anatomique et physiologique, n’a pas su organiser I’ethno- 
graphie, ni meme expliquer les regies de la mdthode ethno- 
graphique. 

L’histoire pourtant est la. Et les noms de ceux qui firenl 
tant d’efforts jadis inutiles ne pdriront pas. C’est pourquoi 
Bastian, qui fonda I’ethnographie allemande ; c’est pourquoi 
Tylor et Lang, qui fond^rent I’ethnographie th^orique 
anglaise, ont rendu un hommage public a I’oeuvre des Fran- 
Qais. Mais dans sa Vorgeschic/ite de?' Ethnologie, Berlin, \ 881 , 
Bastian a oubli6 celle des Frangais des xvii* et xviii* siecles ; 
s’il I’avait connue en detail, le ton de ses constatations 
eAt 6t6 plus elogieux encore. Si Tylor cita par endroits 
Lafitau, ce ne fut que pour hii emprunter des preuves de 
detail; il etait bien davantage sous I'inlluence de Bastian, 
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dont cependant il 6vita de se r6clamer directement ; enfin 
Andrew Lang, suivi par A. R6ville et M. Salomon Reinach*, a 
d6couvert VEssai sur les Fables de Fontenelle et a ainsi atlri- 
bue a ce polygraphe 6l<^gant et mondain un m6rite qu’il 
n’avait gubre. C’est, comme je vais le montrer, un Bordelais 
modeste,et quimourut ignore, qu’on doit regarder comme le 
fondateur de I’ethnographie th6orique. 


Tableau chronologique. 

1700. Nalalis Alexander, Conformite des ceremonies chinoises 
avec I'idolatrie grecque et romaine. 

1721. Montesquieu, Le tires persanes. 

1724. Lafitau, des sauvages ameriqnains. 

1737. Bernardin de S. Pierre, Edition des Ouvrages PoH- 
tiques. 

1748. Montesquieu, L' Esprit des Lois. 

1751. Tomes 1 et II de V Encyclopedie; D’Alembert. 

1753. Rousseau, Discours sur flnegalitL 
1756. Voltaire, Esscd sur les Meevrs. 

1758. Goguet, De Corigine des Lois, des Arts et des Sciences. 
1757 el 1760. De Brosses, Du Culte des Dieux Fetiches'. 

1765. Y ollsdre, Dictionnaire Philosophique. 

1766. Tome VIII de V Encyclopedic, article Homme. 

— Boulanger, I’ Antiquite devoilee. 

— Voltaire, I' A B C. 

— Voltaire, Singularitez de la Nature. 

1770. D’Holbach, Essai sur les Prejuges. 

1772. Chastellux, De la Felicite publique. 

— Diderot, Supplement au Voyage de Bougainville . 

1774. D’Holbach, Systeme social. 

1) Cf. Cultes Mythes et Religions, t. IV, pp. 7-8. 

2) Le manuscril de De Brosses fut presenle en 1757 a I’Academie des Ins- 
criptioas, qui le refusa a cause de la hardiesse de cerlaiaes idees (ou de la 
methode?) de I’auteur ; I’ouvrage ne parut qu’en 1760. 
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1776, D6ineuaier, L Esprit des Usages et Coutumes des diffe- 
renls Peuples. 

— D’Holbach, la Morale universelle. 

Nota. — 11 y aura lieu d’inlercaler dans ce TableaiiX^ date 
de publication de I’original et la traduction en frangais de 
divers ouvrages anglais et allemands (Hume, Hobbes, Fergu- 
son, Herder, etc.) ainsi que la date de parution de certaines 
Relations de Voyages ou se rencontrent des reflexions g^n^- 
rales (Voyages de Cook, de Bougainville, de Le Gentil, etc.) 
qui ont pu influer sur les Iheoriciens de cabinet. 


LAFITAU. 

Le Pbre jesuite Joseph-Fran^ois Lafitau naquita Bordeaux 
en 1670 et y mourul en 1740. Son grand ouvrage sur les 
Mceurs des Sauvages Ammquains fut communique en manus- 
crit aux autorites ecciesiastiques dans les premiers mois de 
1722 et parut a Paris en deux volumes in-4®, illustres de fort 
jolies planches finement gravees, dans le courant de 1724. 
Dbs le debut, I’auteur en explique le but avec une clarte qui 
ne laisse rien a desirer. II commence par rappeler que la 
plupart des relations de voyage publiees jusqu’a ce jour sur 
les Indiens de I’Amerique du iVord sonl incomplbtes, super- 
ficielles et fautives; et il ajoute ; 

« Pendant cinq ans que j’ai passe dans une Mission des 
Sauvages du Canada, j’ai voulu m’instruire a fonds du genie 
et des usages de ces Peuples, et j’y ai surtout profite des 
lumieres et des connoissances d’un ancien Missionnaire 
jesuite, nomme le Pbre Julien Gamier, qui s’etant consacre 
aux Missions dbs son Noviciat, y a passe plus de 60 ans. II a 
su assez bien la langue Algonquine, mais il possbde surtout 
en perfection la Huronne et les cinq Dialectes des Iroquois 
parmi lesquels il a presque toujours vecu. C’est dans le com- 
merce de ce vertueux missionnaire, avec qui j’6tais trfes 6troi- 
tement li^, que j’ai comme puis6 tout ce que j’ai a dire ici 
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des sauvages. J’ai lu aussi les Relations qui ont 6te donnees 
an Public en divers temps par diCferents auteurs, et en parli- 
culier des Missionnaires. » 

Les passages que je viens de ciler (tome I, pages 1-3) nous 
fournissent, on le voit, la critique des t^moins et des t6moi- 
gnages. Latitau altribuait avec raison une grande importance 
a la connaissance elendue et precise des dialectes indigenes 
et il est revenu sur ce point dans son dernier chapitre (notam- 
ment tome II, pages 428 et suiv.) ou il expose la difficultd 
qu'il y a a rendre nos mots techniques et surtout nos termes 
religieux en langue « sauvage » : 

« La raison de celte grande difficulty qu’ont eu les iMis- 
sionnaires dans les commencemens pour pouvoir apprendre 
les langues des Sauvages, c’est qu’ils ytoient sur ce point dans 
la mSme erreur que celle ou ils ytoient au sujet de leurs 
raoeurs. Ils vouloient juger d’eux par nos manibres el par nos 
usages; de sorte que ne voyant rien de cetle police qui est 
ytablie parmi nous, pour la Religion et pour le Gouvernement 
civil, ils les crurenf sans Religion, sans Loix el sans forme de 
Rbpublique. Ils voulurent jugerde la mbme manibre de leurs 
Langues par celles de I’Europe. Et comme ils ne les avaient 
pas pbnytrbes, ils allbrent s’imaginer, ainsi que le Pere le 
Jeune I’bcrivoit alors, que tousles mots de pibte, de dbvolion 
et de vertu, que toutes les paroles, tous les termes, lous 
les mots et tous les noms qui touchent ce monde de biens et 
de grandeurs devoient etre dbfalques de leur Dictionnaire. » 

C’est contre cette attitude nbgatrice que s'est insurge Lafi- 
tau, probablement sous I’influence du Pere Gamier, dont on 
reconstitueaisbmentla physionomie morale el psychologique 
par ce que nous avons appris depuis, sur leur propre bvolulion 
encegenre, d’aulres missionnaires eldesfonctionnaires colo- 
niaux, qui ont bte d’aulant plus stupefaits de la complexity 
des moeurs et institutions dites sauvages qu’un syjour plus 
long parmi des indigbnes leur a mieux permis de saisir le 
sens reel d’innombrables actes et altitudes de leur vie quoli- 
dienne. 


23 
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Voici I’oxplication que I’auteur donne de son fronlispice, 
grave par I. B. Scoltin : 

« Le Fronlispice represente une personne en attitude 
d’^crire et actuellement occupee a faire la comparaison entre 
plusieurs monuments de I’antiquit^, pyramides, obelisques, 
figures panthees, medailles, auteurs ancienset entre plusieurs 
Relations, cartes, voyages et autres curiosites de I’Am^rique 
au milieu desquelles elle est assise. Deux Genies rapprochent 
ces monuments les uns des autres, lui aident a faire cette 
comparaison, en lui faisant seutir le rapport qu’ils peuvent 
avoir ensemble. Mais le Temps a qui il appartient de faire 
connoltre toutes choses et de les decouvrir a la longue lui 
rend ce rapport encore plus sensible en la rappelant a la 
source de lout et lui faisant comme toucher au doigt la con- 
nexion qu’ont tons ces monuments avec la premiere origine 
des hommes, avec le fond de noire Religion et avec tout le 
systeme de revelation fait a nos premiers Peres apres leur 
peche, ce qu’il lui montre dans une espbce de vision myste- 
rieuse. » 

Les comparaisons de Lafitau ne portent pas uniquement 
sur des fails de religion et de magie, mais aussi sur des 
faits de moeurs politiques et juridiques el meme sur des fails 
specialement ethnographiques. J’en citerai deux ou trois 
exemples particuliers. 

Ayant parle (tome 11, pages 161 et suiv.) des diverses 
manieres de faire la guerre dans l’.\merique du Nord, Lafitau 
en vient a signaler I’importance, pour la g6n6ralit6 des tri- 
bus indiennes. de chaque guerre entre deux tribus puissantes, 
quand bien meme le contlit ne semble d'abord que loca- 
lise. « Dans le temps, dit notre auteur, que deux Nations 
puissantes sont ainsi fortement animees, de manifere qu’il 
semble que la guerre ne puisse finir que par la perte de Tune 
ou de I’autre, le seul eclat de leur rupture est capable de sou- 
lever presque touter.\merique Septentrionale et de la mettre 
en armes d’un bout a I’autre. Que I’lroquois par exemple 
declare la guerre a I’Outaouach, ou a I'lllinois,!! n’en faut pas 
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davantage pour causer un embrasement, aussi general que le 
fut celui que causa la fameuse guerre de Troye ou la Grece 
entibre se trouva arm^e centre I’Asie ». La comparaison est 
juste, affirme Lafilau, et il montre que ces etats de la Grbce 
6taient de petites tribus, que ces rois de la Grece 6taient de 
petits capitaines.et ilconclut : « LeplaisanlRoy, par exemple, 
que le Roy d’lthaque, lequel 6lait un de ceux qui figuroient 
davantage dans celte c6lebre Ligue. Quel secours de troupes 
Auxilaires amena Rh6sus, que Diombde el Ulysse seuls d6fi- 
rent, pendant la premiere nuit de leursommeil, avant que 
leurs chevaux eussent pu boire les eaux du fleuve Xanlhe ? » 

Cette ironie, qui nous semble anodine aujourd’hui, ou qui 
meme ne nous apparait que comme une boutade de bon 
sens, devait en ce d6but du xviiC siecle faire presque I’eflet 
d’un sacrilbge vis-a-vis de la majeste des Anciens. Et que 
dire de ceci (t, II, p. 199)? 

« J’ai eu un plaisir singulier a lire le Pobme d’Apollonius 
de Rhodes sur I’expedition des Argonautes. a cause de la 
ressemblance parfaite que je Irouve dans toule la suite de 
I’ouvrage enlre ces H^ros fameux de I’anliquite et les Bar- 
baras du temps present dans leurs voyages et dans leurs 
entreprises militaires. Hercule et Jason, Zelhes et Calais, 
Orph^e et Mopsus et tons ces autres demi-Dieux qui se sont 
rendus imraortels et a qui on a donn6 de I’encens avec trop 
de facility, sont si bien repr6sent6s par une troupe de gueux 
et de miserables Sauvages, qu’il me semble voir de mes yeux 
ces c^lebres Conqu^rants de la Toison d’Or...La fameuse Na- 
vire Argo, qui a pour ancre une pierre atlachee a une corde 
faite de racine de laurier ; a qui le poids d’Hercule seul sort 
de lest; que les Argonautes portent sur leurs 6paules dans les 
sables de Libye, pendant douze jours et douze nuits, n’a rien 
qui la distingue d’une pyrogue, ou tout au plus d’une Cha- 
loupe. Cet Hercule lui-meme, qui choisit avec les autres sa 
place dans les bancs et prend une Rame a la main, qui s’en- 
fonce dans les bois pour faire un aviron d’un petit sapin apres 
avoir rompu le sien ; qui toutes les fois qu’on prend terre 
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pour cabaner, couche sur le rivage a la belle etoile sur un lit 
de feuilles ou de branches, est un Sauvage dans toutes les 
formes, et n’a Hen an dessus. Je pourrois pousser la compa- 
raison plus loin, dit alors Lafilau : mais elle sera assez sensi- 
ble par I’application du ddtail que je vas faire a quiconque 
voudra le confronter avec le pobme ». 

J’ignore si certains de ses lecleurs firenl cette confronta- 
tion et en publierent les rdsultats. Mais du moins peut-on 
s’ctonner que le probleme Iheorique pos6 par ces passages 
d’un livre en somme facile a trouver n’aienl pas atlirb davan- 
tage I’attenlion des le xviii® sibcle. 

II est vrai que peu de gens ont I’esprit assez systdmatique 
pour discerner au fur el a mesure de leurs observations le 
lien interne qui joint entre eux des milliers de details dont 
chacun apparalt d’abord comme insignifiant parce qu’il se 
montre al’etat isole. A moins de tomber sur quelque infor- 
mateur indigene trbs au courant des mceurs locales, par 
profession, tel un chef, ou un magicien, ou un vieux mission- 
naire comme le Pere Gamier, le classement et I’interpr^ta- 
tion systematiques des observations prdsentent des difficult^s 
considerables. Sans doute le Pbre Lafitau avait-il un cerveau 
scientifique ; mais s’il avail du tout observer par lui-m&me, 
on peut croire que ses iddes generates se fussent evaporees 
peu a peu. Or, it arriva d’ Europe dresse par la pedagogie des 
Jesuites d’alors, a la fois trbs rigide et tres souple, et it eut 
cette chance de pouvoir puiser a pleines mains dans un tresor 
d’observations tout conslitud. Ce furent la, je crois, des con- 
jonctures particulieres et qui expliquenl la possibilite de cet 
ouvrage d’ensemble qui a pour litre Mopurs des Sauvages 
Ameriquains . 

Le merite de Lafitau comme individu n’en est pas amoin- 
dri. Mais pour apprecier ce merite, it faal tenir compte de la 
profession del’auteur.de ses croyances personnelles, sincbres 
et profondes, et de Porientalion g6n6rale de son milieu. Le 
mecanisme de genbse se discernerait ainsi : Lafitau a la 
mdthode de synihese en partie inn6e, en partie acquise au 
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COUPS de ses etudes. Dfesque la vie I’a conduit au milieu des 
Indigenes, il trouve une matifere d6limit6e d’une part, Ir^s 
vaste et tres ondoyanle de Tautre, ou appliquer ses facult^s 
intellectuelles, a savoir les moeurs, croyances et langues 
locales. 11 entreprend done ce travail de synthfese, mais non 
pas objectivement, comme nous dirions aujourd'tiui ; car il 
estlimitepar I’dtude approfoudiequ’onlui a fait faire, comme 
cl tons ses contemporains, de I’antiquit^ classique et par sa 
croyance absolue dans I’Histoire du People de Dieu rdvelde 
dans la Bible et dans I’Evangile. Il ddpasse en consequence 
la synthbse ethnographique speciale pour tenter une synlhbse 
plus vaste, par laquelle il expliquera I’aotiquite classique par 
les sauvages, puis les anciens et les sauvages par la Bible, la 
Rdvdlation Primitive et la Volontd de Dieu ; ce qui satisfait a 
la fois son esprit, son coeur et les regies de son ordre. Voici, 
d’ailleurs, comment il s’exprime ii ce propos : 

« Je ne me suis pas contents de connoitre le caraetbre des 
Sauvages el de m’informer de leurs coulumes et pratiques; 
j’ai cherche dans ces pratiques et dans ces coutumes des 
vestiges de I’Antiquitdla plus reculee. J’ai lu avec soin ceux 
des Auteurs les plus anciens qui onl traite des Mceurs, des 
Loix et des Usages des Peoples dont ils avoient quelque con- 
noissance ; j'ai fait la coniparahon de nes Meears les lines avec 
les aulres ; et j’avoue que si les Auteurs anciens m’ont donnd 
deslumifires pour appuyer quejques conjectures heureuses 
touchant les Sauvages, /es Coutnmes des Sanvnyes mont donne 
des lumieres pour entendre plus fucileinent et pour e.ipiujuer 
plusieurs choses qui sont dans les Auteurs aneiens' ». 

On ne saurait etre plus precis : Lafitau dans la premiere 
proposition se conforme a I’atlilude d’esprit courante, qui 
explique le present par le passe. Puis de lui-meme, il relourne 
cette proposition et aftirme : bien plus convaincante est I’ex- 
plication du passe par le present. Or, e’est la proposition 
fondamentale de I’ethnographie el du folklore modernes. 


1) J’ai souligne les phrases decisives. 
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sans que d'ailleurs nous ayons I’id^e de nier la methode 
historique. 

Ladtau est parfaitement conscient que la methode qu’il 
pr^conise et qu’il emploie est encore fragile et devra 6tre 
perfectionnee ; il s’attend aussi a rester incompris a quelque 
degr6 : 

« Peut-etre, ajoule-t-il,qu’en mettant mes pens^es aujour, 
je donnerai a ceux qui sont consommds dans la lecture de 
ces Auteurs [anciens] quelques ouvertures qu’ils pourront 
approfondir ; peut-etre aurai-je 6t6 assez heureux pour d^cou- 
vrir quelques veines d’une mine qui deviendra riche entre 
leurs mains. Je souhaite que s’elevant au-dessus de moi, ils 
voyent encore plus loin et qu’ils veuillent donner une forme 
exacte, une juste etendue a bien des choses que je ne fais 
qu’effleurer et toucher en passant. Quelques-unes de mes 
conjectures paroitront legeres en elles-mgmes; mais peut-§tre 
que r^unies ensemble, elles feront un tout dont les parties 
se soutiendront par les liaisons qu’elles ont entre elles » 
(tome I, pp. 3-4). 

Cette dernifere phrase pourrait servir d’6pigraphe a tout 
travail de synthese syst^matique. Mais ce qui precede con- 
tient un souhait dont il a fallu attendre plus d'un siJicle et 
demi pour en voir des prodromes d’accomplissement ; il a 
fallu attendre Mannhardt, Robertson Smith, Andrew Lang, 
J. G. Frazer et Salomon Reinach, dont certains ouvrages ont 
developfje la methode de Lafitau en expliquant des faits de 
I’antiquite classique par des paralleles sauvages et demi-civi- 
lls6s. 

Je n’insislerai pas sur I’application par Lafitau des faits 
« am6riquains » aux faits bibliques el aux theories theolo- 
giques. lei au contraire, Lafitau a eu, des mfime la parution 
de son livre, de nombreux successeurs et d’innombrables 
imitateurs, tant religieux que laiques, tant catholiques que 
protestants. 

Ce qui nous imporle, e’est de discerner de quelle manifere 
Lafitau a institue ses comparaisons etpar quoi il se distingue 
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nettement de ses pr6d6cesseurs et de la plupart de ses suc- 
cesseurs, au point qu'il faul atfendre le Culte des Dieux 
Fetiches 6.eT>e Brosses (1760) pour trouverune autre appli- 
cation de cette meme m6thode, mais a une serie particuliere 
et delimiteede faits socianx, et V Esprit des Meeurs de Demeu- 
nier (1776) pour en trouver une a rensemble tout entier des 
faits d’ordre sociologique, juridique et religieux. 

Des rappels de ses intentions se rencontrent a bien des 
endroits des deux volumes ; « i\on seulement les Peiiples 
qu’on appelle Barbaresout une Religion: mais cette Religion 
a des rapports d’une si grande conform! le avec celle des pre- 
miers temps, avec ce qu’on appelait dans I'Antiquitc les 
Orgyes de Bacchus et de la Mere des Dieux, les mysteres 
d’lsis et d’Osiris, qu’on sent d’abord a cette ressemblance 
que ce sont partoul et les memes priucipes et le m§me fonds » 
(tome I, page 7). II va de soi que ces « mSmes principes et 
ce meme foods » sont pour Latitau ceux-la mSmes de la reli- 
gion chr6tienne, alors que pour nous ce sont ceux de la 
nature humaine en revolle contre le milieu ext^rieur. Mais 
ce qui imporle, si nous voulons porter un jugement sincere, 
ce n’est pas que Lafitau ait rapporle ces ressemblances a 
une theorie orthodoxe tradilionnelle et en somme gen^rale 
de son temps, mais qu’il ait decouvert ces ressemblances au 
moyen d’une methode d’investigation qui lui appartient en 
propre. De meme, les theories de Lavoisier ont ete recoti- 
nues fausses, mais ses experiences ne I'^taient pas, et furent 
la base de tout un progres scientifique. 

Void maintenant pour les mmurs ; « Lamati6re des Moeurs 
est une mati^re vaste qui embrasse tout dans son etendue, 
qui renferme bien des choses disparates et lesquelles ont 
tres peu de rapport entre elles : c’est pourquoi il a eld 
tres difficile de les rassembler sous un point de vue. Le paral- 
lelle continuel que je fais des Mmurs des Ameriquains avec 
celles des Anciens a encore beaucoupau^mentd la difficnlte... 
Dans la description des Moeurs des Ameriquains, le parallelle 
avec les Anciens est toujours soutenu parce qu’il n’y a pas 
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un seui trait des moiurs de ceux-la qui n’ait son exemple 
dans I’Antiquite » (tome I, pages 17-18). Parfois un scru- 
pule le prend,par suite de sa crainte de ne pas 6lre compris 
de ses contemporains : « Je crois, avant quede passer outre, 
devoir prevenir ceux qui pourroient elre elonn6s de voir que 
dans le cours de I’ouvrage, j’aille fouiller non seulement 
dans les moeurs des Grecs post6rieurs qui avoient formd 
leur Ri^publique sur ceile des anciens Cr^tois, mais encore 
dans cedes des anciens Remains, des Iberiens el des Gaulois 
meme, pour y trouver des similitudes qui pourroient paroitre 
hors de propos. Mais selon le t6moignage des Auteurs, rien 
n’6toit plus semblables que les moeurs des Iberiens [nous 
disons aujourd’hui des Iberes], des Gaulois et des Peoples de 
la Thrace et de la Scylhie, parce que ces Barbaras s’etoient 
r^pandus de tous ces c6tes-la. 11 me semble n6anmoins 
reconnoitre les Iroquois et les Hurons d’une maniere plus 
parliculiere dans ces Peoples de la Thrace Asiatique qui des 
extremitezde I’AsieMineure el delaLycie mftme pi^nelrerent 
dans le Pont et s’arr^terenl dans TArie et dans TAreiane. Je 
soumets neanmoins de nouveau toutes ces conjectures aux 
Sijavans. Pour mot, je ne jjr'etends id que rapprocher le plus 
qu'il me sera possible loutes les ressemb/ances des Mwurs des 
Ameriquains uvec celles des premiers temps » (t. I, f). 92). 
Autrement dit, Lafitau ayant ajout6 ii sa th6orie religieuse 
une theorie d’ethnologie historique, fait cependanl bon mar- 
che de cetle derniere et rappelle toujours que ce a quoi il 
tient, e’est qu'on accepte sa maniere de comparer des Indians 
el des Europeans. 

Je crois inutile de citer d’autres passages g6n6raux de 
tendance identique qui, comme celui de la Conclusion (voir 
tome II, page 490) n’ont pour objet que de faire excuser la har- 
diesse mefhodologique de I’auteur. Mais je signalerai quel- 
ques applications de cette methode a des faits particuliers. 

Les rapprochements les plus interessants et qui con- 
servenl toule leur valeur theorique sont trbs nombreux, 
tels ceux qui out trait aux ceremonies d’initiation ; au meca- 
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nisme des myslferes ; au couronnement du chef ou du roi ; 
au culle des pierces deboul, coniques ou non, betyles, etc. ; 
au soi-disant culte du feu; aux diverses categories des pre- 
tresses et aux rbgles de chaslete rituelle; aux danses sacrees 
et meme a certains pas caracterisliques dont les descriptions 
anciennes n’etaient pas claires, mais qu’une etude des pas de- 
danse sauvages permet de reconstituer; a la couvade chez les 
anciens et les naodernes; aux rites de la denomination, de la 
circoncision, de I’accneil de I’etranger, de la reception des 
ambassadeurs, du depart a la guerre, du retour de la chasse, 
de la peche ou du combat, etc. Par moments, il semble que 
Lafitau ait discerne que le parallelisme entre plusieurs de 
ces groupes de ceremonies et de rites se presente avec un 
caractfere de necessite; caractfere que j’ai tente de mettre 
en lumiere dans mes Bites de Passage de maniere a discer- 
ner parmi les plus complexes des actions magico-religieuses 
humaines un element de Constance et de rythme qui permit 
de formuler une loi, et qui rendlt inutiles ces vieilles discus- 
sions sur la possibilite d’emprunts et de migrations par quoi 
notre ethnographie moderne errait encore comme aux 
temps de Lafitau. 

11 est enfin un merite methodologique de Lafitau que je 
tieus a signaler specialement. J’ai deja indique qu’il aeiabore 
sa meihode comparative d’une maniere parfaitemenl refle- 
chie et consciente. Mais encore aurait-il pu I’appliquer a 
tort et a travers a tons les faits qu’il avail recueillis directe- 
meut et a tous ceux que lui livraient les auteurs anciens; le 
mdrite de sa paternity lui serait resl6, certes, mais c’eut 6te 
pourlanl une paternite quelque peu entachee d’illegitimit^. 
Ce qui prouve que Lafitau etait un esprit etonnammenl avise 
pour les circonstances scientifiques de son epoque, c’est qu’il 
a fix6 lui-meme les limites dans lesquelles I’emploi de la 
m6thode comparative est permis, devangant ainsi des posi- 
tions de these dont I’importance n’apparait que depuis peu 
aux theoriciens de I’ethnographie generate et de I'hisloire 
des religions, parce que certains enthousiastes ont ete 
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beaucoup trop loin dans I’application de noire m^thode. 

Ce m'est un plaisir particulier que d'avoir a citer ceci: 
« Les Coulumes et les Moeurs des Nations pourroient nous 
conduire a une connoissance plus particulibre par la compa- 
raison de ces Moeurs et de ces Coulumes. Mais parmi ces Cou- 
tumes, il y en avoit de generates, fondees sur les premieres 
idees que les Peres des Peuples avoient transmises a leurs 
enfans et qui s’eloient conserv6es chez la plupart presque 
sans aucune alteration, ou du moius sans une alteration fort 
sensible, malgr6 leur distance et leur peu de communication. 
Telles sont les idees qui ont rapport a la plupart des usages 
de la vie commune. Certainement, de celles-la on ne peut 
rien conclure. Aussi, dans la comparaison que je dois faire, 
ne ferai-je point de difficulte de citer les Coutumes de quel- 
ques Peuples que ce soil, sans pretendre en lirer d’autre 
consequence que le seul rapport de ces Coutumes avec celles 
de la premiere Antiquity. Ce ne seroit done que surquelques 
traits distinctifs et caracteristiques des Peuples nouvellemenl 
decouverts avec ceux des Peuples anciens dont les histoires 
nous ont conserve quelque idee qu’on pourroit hazarder 
quelques conjectures, en rapprochanl ces traits distinctifs et 
les confrontant les uns avec les autres. J’appelle traits dis- 
tinctifs et Caracteristiques, certains usages plus particuliers 
et moins communs. Telle est par exemple la coutume 
qu’avoient les maris chez certains Peuples de se mettre au 
lit quand leurs femmes avoient accouche... » e’est-a-dire la 
couvade (tome 1, pages 48-30). 

Lafitau a done I’esprit scientifique, puisqu’il accorde une 
valeur theorique ditf^rente aux fails qui ont pour caractfere 
d’etre universels et aux fails qui ont celui d’etre particuliers 
et localises. Le soin qu’il a de spffcifier I’endroit de la terre 
oil telle ou telle coutume a et6 observee, 6quivaut meme a 
une preparation de la meihode cartographique. II est revenu 
a plusieurs reprises sur la limitation des comparaisons : 
tome I, page 70, apropos des regies de consanguinite natu- 
relle et arlificielle et de ce que nous appelons aujourd’hui 
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le systfeme classificatoire, et tome I, page 89, ainsi que dans 
le deuxifeme volume en divers passages. 

Ceux que j’ai citds au long sont assez precis en leurstermes 
pour que notre opinion puisse se fonder sur eux pour accor- 
der au Pfere Lafitau un rang determine dans I’hisloire de 
I’elhnographie th6orique. Je sais bien qu’on est expose, apres 
deux sifecles, a voir davantage dans un auteur qu’il n’yavoulu 
mettre lui-meme. Ce qui reste est, en somme. assez concluant 
et le passage que je citerai maintenant el qui donne, je crois, 
pour la premiere fois une explication veritable des pierres 
de foudre sans faire intervenir des superstitions populaires 
Test egalement. 

« Ces baches de pierre, dil Lafitau, dont je viens de parler, 
sont d’usage dans toute I’Amerique de temps immemorial; 
elles sont faites d’une espfece de caillou fort dur et peu cas- 
sant ; elles demandent beaucoup de preparation pour les 
mettre en etat de service. La manifere de les preparer est de 
les aiguiser en les frottant sur un grez et de leur donner a 
force de temps et de travail la figure a peu pres de nos 
baches ou d’un coin a fendre le bois. Souvent la vie d’un 
Sauvage n’y suffit pas ; d’ou vient qu’un pareil meuble, fiil- 
il encore brute et imparfait, est un precieux heritage pour 
les enfants. La pierre perfectionnee, c’est un autre embarras 
pour I’emmancher; il faut choisir un jeune arbre et en faire 
un manche sans le couper; on le fend par un bout, on y 
insere la pierre, I’arbre croit, la serre et I’incorpore tellement 
dans son tronc qu’il est difficile et rare de I’arracher. 11 se 
trouve encore dans les cabinets des curieux des pierres sem- 
blables qu’on nomme Cerauniasou, {sans doute faut-il lire 
Ceraunias ou] Pierres de foudre qui ont ete trouv6es dans le 
Royaume en des endroits dont les pierres ordinaires sont 
d’une nature toute diQ6rente. Ces pierres sont encore une 
preuve que les premiers habitants des Gaules en faisaient un 
usage semblable a celui qu’en font- aujourd’hui* les Am^ri- 
quains. qui n’ayant point, ou presque point de commerce 
aveclesEurop^ans, sont oblig^sde s'en tenir aleurs anciennes 
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pratiques. Les Sauvages out aussi des esp^ces de couteaux de 
meme matifere que leurs haches, qui ne doivent pas 6lre 
differens de ceux doiil se servoient les Juifs pour leur Cir- 
concision et de ceux qui 6loient en usage chez les Gentils 
pour les Prfitres de Cybele » (tome II, pages i 10-111). 

On ne saurait raisonner plus sainement. Alais n’est-il pas 
dtonnant que Lafilau n’ail pas eu d’influence sur les th^ori- 
ciens du dix-huitibme sifecle et qu’ils n’aient pas emprunte 
sa methode et, a sa m^lhode, ce qu’elle peut avoir de direc- 
tement ulilisable dans la bataille qui se livrait alors en faveur 
de la theorie du progrbs et de la nature ou de « I’esprit de 
nature ». Les fails sont la : Montesquieu a ignore Lafitau; 
Voltaire a ignore Lafitau ; Diderot a ignore Lafitau ; Rousseau 
a ignore Lafilau; si par hasard on le trouve cite, soil dans 
une note de Tun ou I’aulre de ces auteurs, soil dans des 
ouvrages d’auteurs de second rangcomme Goguet,c’est pour 
I’utilisation seulement de quelque fait de detail, peut-§lre 
memeemprunte a unesource intermediaire, mais jamais pour 
appliquer I’une ou I’aulre des regies de methode que pour- 
tant Lafitau avail formulees si clairement. Je crois bienque ni 
De Brosses ni D6meunier n’ont reconnu que leur methode 
comparative s’apparentait directemenl a cede du Perej6suite; 
et d’ailleurs, il faut indiquer qu’ils ont fait de cetle 
methode un usage bien moins vaste el bien moins interes- 
sant que lui. Ilya mieux : Lafilau a 6t6 m6connu par Eyribs 
dans la Biocjraphie Universelle de Michaud : « On ne peut 
nier, dit-il, que plusieurs des apergus du P. Lafilau ne soient 
ingenieux et que celivre n’annonce une grande connaissance 
de I’antiquitb », et par Delvaille qui dit que Ferguson a uti- 
lise « les recits de Lafitau ‘ ». 

Les « rbcits de Lafitau »! Alors que ce qui distingue prb- 
cisement I’ouvrage de Lafitau, c’est qu’il n’est ni une Rela- 
tion de voyage, ni une description monograpbique, mais bien 
un essai de synthese universelle. Ce qui est plus grave, ce 

I) Essai sur I' Histone lie i’kUe du Progres, t. I, Paris, Alcan, 1910, p. 474. 
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n’est pas que Jean R6ville, dans son excellent petit volume 
sur Les Phases sucressives rle I'Histoire des lielif/iorts (Paris, 
Leroux, 1909) ail complelement passe Latilau sous silence, 
lout en rappelant Fontenelle, puisque cet ouvrage esl pos- 
thume et a ete public par MM. Alphand6ry et Macler d’aprfes 
un manuscrit que le regrette savant eCit complete avec la 
conscience qui le caracterisait ; mais que selon I’opiniou com- 
mune, la d^couverle et I’elaboration de la m6thode ellmo- 
graphique et comparative serait due aux Allemands et aux 
Anglais. Or, ily a deux volumes in-quarto de 610 pages I’un 
et de 490 pages I’autre, suivies d’un index de 37 pages admi- 
rablementd^laille, qui ont 6te Merits en franqais vers 1720- 
1722, ont 6te publics a Paris en 1724, et qui ont pour auteur 
un missionnaire frangais, qui a recueilli ses documents origi- 
naux en colonies frangaises ou aupres d’autres missionnaires 
frangais.Or,le pays ou on a le moins apprecie I’originalile de 
sa tentative, e’est sa patrie et cela dfes le debut. — Pourquoi? 

La querelle des .Anciens et des Modernes, pour avoir lourne 
dans une direction nouvelle au debut du xvm" siecle, n’en 
conlinuait pas moins. Kepouss6 par les uns, Latilau ne pou- 
vait guere non plus etre accueilli par les aulres. Car ce que 
pr^tendaient les defenseurs des .Modernes, e’est qu’ils sont 
superieurs aux .Anciens par I’induslrie, les bonnes moeurs, 
la douceur des manieres, la litlerature, les arts, les connais- 
sances de toules sortes, et meme par la vertu; ce a quoi 
Rousseau objecta precisement avec lant de virulence. Mais 
les « Sau vages Ameriquains » el aulres n’apporlaienl au d§bat 
aucun argument, puisque non encore civilises. Qu’impor- 
taieut aux partisans des .Modernes les moeurs de ces modernes- 
la ! 

De leur cole, Rousseau el ses partisans plus ou moins abso- 
lus Irouvaient dans le livre de Lalitau des « Sauvages » certes, 
mais nullemenl a I’^tat de nature, el bien au conlraire adon- 
n6s a des cruaut^s inouies, a des vices horribles et a des 
mystferes inqui6tanls. Moins on parlait de Latilau dans ces 
conditions, mieux cela valait. De sorte que cet ouvrage, 
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qui, dans les discussions theoriques, aurait pu servir alter- 
nativement de massue a tons les camps en lutte, semble 
avoir el6 6limind de I’horizon intellectuel et pratique par 
tous les partis a la fois, comme a la suite d’un accord ta- 
cite. 

Latitau ne se faisait pas grande illusion sur le sort de sa 
m6lhode. II est revenu a bien des reprises sur le but qu’il se 
proposait et sur les raisons qu’il pensait avoir de rapprocher 
les unes des aulres des nations se Irouvant a des stades tres 
semblables de civilisation sans tenir compte de la chronolo- 
gie. S’il s’est ainsi r6pet6, c’est done qu’il craignait de la part 
de ses lecteurs une incomprehension naturelle, attendn que 
la chronologic regnait alors sans partage et dans tous les 
milieux. Aussi eut-ill’id^e de cetle allegorie du Frontispice : 
« Mais le temps, a qui il appartient de faire connaitre toutes 
choses et de les d^couvrir a la longue... » 

Le temps... deux sibcles en effet se sont 6coul6s. Si notre 
reconnaissance est tardive, elle est du moins sinefere, et d6nu6e 
de tout parti-pris. II nous importe peu aujourd’hui que Lafi- 
tau ait partiellement appliqu^ sa methode a juslifier ses 
croyances personnelles et les tendances de sondpoque; mais 
il nous importe que I’instrument qu’il a forgd soit d’acier 
fin. 


(A snivre.) 


A. VAN Gennep. 
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Arthur E. P. B. Weigall. — The Treasury of Ancient 

Egypt. Miscellaneous chapters on ancient Egyptian History and 
archaeology . — Edinburgh, Blakwood, 1911. In-8°, xiii-308 p. et 27 
illustrations hors texte. 

L’Egyptologie ne saurait se passer du contact vivifiant de la moderne 
Egypte ; elle doit etre science de vie et de joie, comme I’Egypte 
d’aujourd’hui est joyeuse et vivante. Elle ne doit jamais se lasser de 
commenter le passe par le present. Les preoccupations de I’Egypte de 
demain, il lui faut les connaitre aussi pour bien raisonner ; car I’Egypte 
pharaonique n’est pas morte, elle vit encore par I’dme des millions de 
fellahs d’aujourd’hui. Si le passe peut expliquer le present, I’inverse 
est au moins aussi vrai. Et le meilleur de I’egyptologie, c’est ce 
qu’eprouve, ressent et comprend I’archeologue amoureux de I’Egypte, 
le seul vrai archeologue, celui qui vit au jour le jour I’existence du 
fouilleur, du chercheur de tresors antiques. 

Je viens de tenter de resumer le plus clair des idees directrices qui 
ont inspire le volume — j’allais dire le plaidoyer — de M. Weigall. La 
fagon dont il les expose et les defend peut se ressentir par instants de 
I’origine de quelques chapitres (cinq d’entre eux sont des reimpressions 
d’articles de revues ecrits au jour le jour). D’aucuns trouveront mSrne, 
je le croirais volontiers, que la jolie symetrie des douze chapitres en 
quatre parties de trois sections chacun ne correspond pas toujours au 
ddveloppement d’un plan methodiquement divise. Il se peut. L’essen- 
tiel est de savoir s’il a dit des choses utiles, s’il a contribue a rend re 
attrayantes les choses de la vieille Egypte, fut-ce au prix de quelques 
exagerations ou de quelques artifices. Je crois qu’il y a reussi. 

En un style toujours aimable et souvent alerte, M. Weigall a done 
successivement montre la valeur du « Tresor », en a elfleure quelques 
richesses, raconte quelques trouvailles et est parti en guerre centre les 
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voleurs. Si le tout n’est pas i^triclemeiit homogene, il n’y a pas au 
moins de ces « soudures » penibles si communes a ce genre de livre. 
La premiere partieest la plusoriginale. M. W. a ete forme, des debuts, 
a I’ecole de Petrie, I'infatigable fouilleur. II est passe de la au Service 
des Antiquites en qualite d’inspecteur. G’est dire que toute sa carriere 
scientiflque s’est accomplie en Egypte. 11 etait ainsi admirablement a 
meme de nous redire d’une fagon trfes neuve ce que nous savions deja ; 
comment la vieille race d’E^ypte se survit dans le paysan d’aujourd’hui, 
dans ses superstitious et ses traits de moeurs, dans la vie des champs, 
ou dans les noms memes des antiques localites. II a su y ajouter mainte 
anecdote typique empruntee a la riche collection de ses souvenirs 
personnels ; il a entr’ouvert son carnet de notes d’inspection, et nous 
a lu quelques-unes des rMexions consignees au hasard des journees de 
route ou en contemplanf, par une belle soiree d’figypte, le spectacle de 
la vallee du Nil. Je louerai avec plus de reserves son concept d’une 
Egypte future, et quelques pages, presque enflammdes, oil il a voulu 
associer Timpdrialisme des Ramses et la necessaire polilique d’une 
« plus grande Egypte » de demain, les conqudtes des Tbebains et 
les evenements de 1907, les questions de Syrie, du Soudan, de Tri- 
politaine et les annales des Thotmfes ou des Amenothes. Ceci convenait 
peut-Stre mieux a un article d’actualite qn’a un volume consacre a la 
gloire de I’archeologie egyptienne, 

M. W. est passe de la a I’etude de I’dme egyptienne. La litterature 
de la vieille Egypte lui a ete occasion de presenter habilement la subs- 
tance de ce qu’il est convenu d’appeler les « contes- populaires ». Le 
roman de Wen-Amonou, et le conle du Naiifrage ont eu ses preferences. 
C’est un peu plus qu’une analyse, et un peu moins qu’une traduction. 
G’est suftout une adroite interpretation, vivifi6e et commentee aux 
bons endroits, par des paralleles ingenieux avec I’Orient moderne et de 
piquantes narrations. 

Les fouilles executees en ces dernieres annees constituent la troi- 
sieme parlie. G’est celle qui sera lue avec le plus d’interet par les gens 
du metier. Nul ne pouvait mieux raconter les ddcouvertes de la mission 
Davies au Biban el Molouk que I’inspecteur du gouvernement egyptien 
qui en eut la haute surveillance Nous relirons avec plaisir et profit 
tout ce qu’il nous raconte a propos du mobilier funeraire de Youa et 
Xiao. 

Nous aurons m4me la satisfaction de connaitre sans plus attendee 
les delails de la trouvaille d’llarmhabi, dont la publication officielle 
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ne saurait tarder. Des souvenirs plus personnels rehaussent ya et la 
[’expose archeologique : un croquis humoristique des impressions d’un 
fouilleur novice, fraichement ariive d’Angieteire ; ou les inoubliables 
emotions de I’archeologue qui penetre, le premier apres quatre mille ans, 
dans une lombe thebaine toute pleine d’liit moinlier funeraire intact. Le 
r6cit de la moi t tragique de fouilleurs imligenes est aussi une page a 
recommander. 

Ceci nous mene a la defense du « Tresor ». M. Weigall nous fait 
assisteraux efforts combines des fouilleurs clandestinset des marchands 
d’antiquit^s, aux depredations et a la campagne opiniatre que mene 
son Service pour la conservation des monuments et des antiquites. Sans 
doute sa quality officielle I’oblige-t-elle a certains optimismes ou a des 
reserves necessaires. Je me chargerais au besoin d'ajouter quelques 
ombres a ses croquis. Le reservoir d’Assouan, la submersion de Philae, 
et celle aujourd’hui accomplie des deux tiers des temples nubien.s inspi- 
rent a M. W. I’idee de demonlrer que c’est la un inal pour un bien. 
Sans I'e.xhaussement du barrage, on n’aurait jamais songe a protdger 
les temples, et pour ce faire a les reparer de fond en comble. Je ne le 
contredirai certes pas sur I’oeuvre colossale accomplie depuis quatre 
ans en Nubie, I'ayanl suivie pas a pas il y a quelijues semaines. C'est 
I’argumentation qui me surprend quelque peu. Si le reservoir d’.Assouan 
a eu pour consequence la refection des temples, s'ensuit-il qu’on n’au- 
rait jamais pu songer a les reparer si ce n’avail ete pour les immerger 
ensuite ? 

Je m en voudrais de chercher chicane a M. W. sur un certain 
nombre d’assertions dont I'eiilhousiasme et la bonne humeur commu- 
nicative font de son livre quelque chose de si vivant. On ne reve plus, 
apres lectuie, que vivre la vie de I’archeologue. E't-il cepemlant si 
certain qu’on ne puisse etre bon egyptologue ou bon historien de 
I’Ecypte qu’a la condition de vivre en Egyple ? M. W. a cent fois raison 
de soutenir qu’il manquera toujours ipielqiie chose d’essentiel a celui 
qui parlera de la civilisation materielle ou religieuse de la vallee du 
Nil sans I’avoir au moins visitbe. 11 aura plus de peine a me persuader 
que le meilleur travail scientifique se fait necessairement la-bas. Peut- 
etre pour quelques-uns, dont il esi, mais it y a trop d’exemples du 
contraire, et jamais la divination de I’Egypte ne fut plus lumineusement 
possedee que par d’autres dont la vn^ s’est passee presque eutiere ilans 
Cette « plate existence de savant de cibinet ■> qu’il meprise decideinent 
un peu trop. 
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Les Egyptians etaient-ils viaiinent uiie race aussi gaie que le sentient 
M. W. ? Tout un chapitre a ete consacre par lui a le prouver, et les argu- 
ments s’y accumulent de fapon pres^ante. L’ancien Egyptian aurait ete 
un joyeux coinpagnon, epris de rire et <ie jeux, tout comme ses petits- 
fils lesont aujourd’hui. M. W. n’a eu garde de nous omettre I’inevitable 
chant du harpiste et de lui donner une fois de plus, apres trois genera- 
tions d’egyptologues, une interpretation a laquelle j’ai des raisons 
peremptoires de ne plus eroire. 11 allegue encore la gaiete des peintures 
iiiurales dela tonihe, le chatoyant des costumes, I’amourdes Egyptiennes 
pour les hijoux et la parure, la joliesse ainoureuse des noms f'eminins, 
le plaisir que chacun eprouvait de banqueter, de chasser : il rappelle 
I'allegresse des poesies d’amour, I’eclat des scenes d'Amarna, la somp- 
tuositti des corteges, la joie de vivre que depeignent les scenes d’inte- 
neui' des palais loyaiix. Jamais plaidorie ne fut plus vivement m.enee. 

Les arguments en sont ils hien aussi decisifs que le croit M. W. ? II 
import‘Tait assez peu que les Egyptiens d'il y a quatre mille ans aient 
ete ou non d'humeur enjouee, si la question n’ahoulissait en lin de 
compte a I’histoire des Religions, et e’est ce qui m’a semhle justifier 
en cette Revm les presentes reserves. On nous a trop souvent reproche 
de ne pas tenir compte du facleur psychologique pour qu’il n’y ait pas 
quelque chose de I'onde dans le reproche. Ni I’expose de revolution ni 
merne I’inlerpretation des phenornenes religieux ne peuvent, en efl'et, 
mieu.x se passer de la connaissance des caracteres et des temperaments 
que de celles des <c moeurs et coutumes » ou de celles des institutions. 
Et voila ce qui m’a mene a examiner d’un peu plus pres les conclusions 
de M. W., [larce qu’elies sont de nature a modifier plus ou moins direc- 
tement nos idees sur les religions de la vallee du Nil. 

A les relire avec attention, j’ai peine a m’imaginer que ses arguments 
puissent convaincre ceux d’entre nousqui s’imaginent les Egyptiens d’une 
autre humeur. .lemedemande aussi .-i beaucoup des pretendues preuves 
de M. \V. ne peuvent pas s’expliquer tout autrement, et s’il n’y a pas 
un nombre tout pared d’indices lendant a moiitrer que la vieille Egypte 
fut tout I’oppose d une joyeu.se nation. Peut-etre chacun de nous a-t-il 
tendance a s’imaginer les Egyptiens de jadis sur un modele uniforme 
qu’il se consiruit suivant la tournure de son esprit. Virey se les figure 
volontiers mystiques a I’extreme, et Gayet les veut plutot sombres pre- 
decesseurs de la « delectation morose » de leur successeurs coptes. 
Erman tient a en faire plutot des gens simples et d’une bonte un peu 
enfantine. Le plus vrai est sans doute qu’ils etaient un peu de tout cela, 
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et rien de ce que nous faisons d’eux par nos portraits aux traits trop 
aecentues, Mais le moins vraisemblable, je dois le dire, est cette jjaiete 
debordante que M. W. veut retrouver chez eux de fagon si persislante. 
Une pareille vue justifie trop mat bien des traits de mceurs ou bien des 
pensees dont la pierre ou le papyrus nous ont legue la forme exacte. 
L’objection de la tristesse du christianisnie egyptien se presentait aussi 
d’elle-mSme. M. W. aurait eu quelque peiue a soutenir sans paradoxe 
que les austerites ascetiques de la religion copte decelent une nation 
eprise de joyeuse existence. II sort avec aisance de la difficulty en en 
faisant « une reaction naturelle ». G’est s’en tirer a bon compte. Ce 
christianisme si sombre, si preoccupe des terreiirs de I’aii-dela et de vie 
terrestre si tristement dure, serail done sur ce point en complete oppo- 
sition avec les cinquante siecles des generations d'avant, alors qu’il s’y 
ajuste si admirablement pour tout le reste? J’aime mieux, je I'avoue, le 
pressentir dans ces ecrits demotiques des derniers siecles de I’Egypte 
pharaonique, ou les retrouver dans les livres hermetiques. L'auteur 
de I’Asklepios, par' exemple, est-il si loin d’un Schenoudi, el devons- 
nous done decider que I’un et I’autre n’ont rien de I’Egyptien classique? 
C’est s’engager en mauvaise voie, car de lilterature en litterature, il 
est aise de remontrer les siecles sans trouver de rupture. Les « contes 
populaires » sont-ils vraiment [’expression d une « merry Egypt »? J’y 
ai toujours senti, pour ma part, plus de melancolie ou de douceur resi- 
gnee qu’autre chose, et s’il me fallait opposer a la truculente vision de 
M. VV. un tableau tout different, ce me serait tot fait, jegage, d’en tirer 
tons les elements necessaires des steles ou des textes classiques de la 
plus vieille Egypte. II pent y avoir bien des inconvenients a s’lmaginer 
une Egypte rigide, hieratique et lugubrement figee. M. W. a cent fois 
raison sur ce point. Mais la cause, ce me semble, etait gagnee depuis 
longtemps, II n’y pas moins d’inconvenient, en revanche, a vouloir, 
comme lui, faire des Egyptiens les « gais et robustes adolescents » que 
furent les Hellenes. M. W. entend sonner partout le rire egyptien. 11 
s’accommode mal, a mon sens, avec I’expression de certains visages de 
la statuaire, oil les precedes conventionnels n’empechent pas de retrouver 
la physionomie reelle de jadis et, avec elle, un pen de Tame de nos per- 
sonnages. Je songe a ce scribedont Maspero a si bien analyse le « sourire 
qui n’a rien de joyeux » ; a ces figures qui « souvent s’eclairent d’un 
reflet de douceur et de bonte triste ». G’est bien ainsi que je m’imagine 
les redacteurs anonymes du genre epistolaire ou ceux des « traites de 
eagesse ». 
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A.ussi bien, I’Egyple s'oppose-t elle par trop de trails aux civilisations 
asialiques, ets’apparente-t-etlepar Irop d’autres aux races africaines pour 
qu’il en puisse etre autrement pour le caractere de la race qu’il n’en est 
pour le reste de I’appareil. Si religions, systemes funeraires, rituels, 
institutions, ou techniques des arts plastiques s'y rattachent si bien a 
I’ethnologie du reste du continent, ne serait-il pas surprenant que la 
mentalite et le temperament fissent exception? Tout bien pese, c’est par 
ses freres noirs quejecbercbe a me tigiirer I’Egyptien d’autrefois et son 
humeur. Je me I’imagine volontiers, comme eux, emotif a I’extreme, et 
passant facilement en un moment d’une exuberance a I’autre, sans cesser, 
dans le fond, de deineurer un trisle. II y a trop longtempsque le « pes- 
simisms » de Tame africaine a ete expose pour que j’eri tente ici un 
expose qui serait loin de valoir ce qui en a ete si bien dit par d’autres. 
La nature aidant, I’Egyptien historiqiie a pu s’en degager jusqu’a un 
certain point ; je ne crois pas qu’il .soit arrive a faire une race joyeuse. 
Je pense etre en tons cas bien certain que ses religions garderent jus- 
qu’au bout I'empreinte melancolique des premiers concepts, et que son 
esprit rneme, a changer de foi, resta haute des preoccupations el des ter- 
reurs millenaires. 

L’illuslration convient a merveille an plan et au but de ce volume. 
Dressee par un auteur averli, elle entreinele avec art la double vision de 
I'Egype des inorts et de celle des vivants. Une palmeraie. un matelot de 
Nubie, un passage du Nil y allernent avec les monuments de I’antiquite. 
Je ne parlerai naturellement que de ceux-ci. Beaucoup, evideinment, 
devaient nous etre famdiers. Le moyen de faire tout un livre d’archeo- 
logie egyptienne sans nous presenter les momies de Ramses II ou de 
Sitoui 1'"', une fresque au moins de chasse au boomerang, quelque bon 
specimen de bas-relief saite, des croquis de la caricature egyptienne ou 
encore un modele de cuillera parfuin? Les photographies empruntees 
^ la sene des dernieres fouilles au Biban el Molouk sont des nouveautes 
pour ceux qui n’ont pas la fortune de posseder les beaux volumes de 
Davies. Je ne me rappelle pas avoir vu dans nos puiilications les cliches 
du sarcophage prolothebain de Deir el Bahri, non plus que I'ensemble 
reconstitue du has relief de I’Ousirhati de Gournah. Enfin, les fouilles 
d’Abydos (pi. XVI), de i’Osireion d’Abydos (pi. XVll) et le magnifique 
Epervier d’Edfou sont bien des illustrations inedites. La derniere sur- 
tout est inleressante pour I'histoirede lastatuaire. Je regrette seulement 
que M. W. n’ait pas donne la reproduction des deux eperviers a la fois. 
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J’en ai pris une photographie en 4907 qui donne peut-efre mieux idee 
du dispositif. 

Je voudrais que ce livre fut lu en France avec le plaisir qu’il m'a 
cause a analyser. Nous manquons trop chez nousde publications congues 
sur ce modele aise. Elies feraienl connaitre et aimer une Egypte que nous 
gardens trop obstinement enfermee dans I’appareil toujours un peu 
effrayant des publications techniques, laissant aux ouvrages dits « de 
vulgarisation i) la niaiserie de leurs rengaines demodees et leurs abomi- 
nables caricatures de I’art ou des monuments egypliens. 

George Foucart. 


Samuel Alfred B. Mercer. — The oath in babylonian and 
assyrian Literature with an appendix on the goddess 
Esh-Ghanna by Prof. Dr. Fritz Hommel. — Paris, Geuthner, 
1912 (xii 120 pp.). 

Mercer s’est propose de noter I’ensemble des documents relatifs an 
serment dans la litterature de la Babylonie et de I'Assyrie, de recher- 
cher les caracteres essentiels de cette ceremonie religieuse. Au temps 
des rois d’Our, pour les affaires privees, on jure dans le temple ou se 
rend la justice et tres souvent par la mention du roi, ce qui n’arien de 
surprenant puisqu’on reconnait au prince la quality d etre divinis6, 
de f. dieu de son pays «. Quand s’est Mablie a Babylone la dynastie 
amorrheenne, cette mention du roi parail encore presque toujours 
dans la formule, mais elle est d’ordinaire precedee de noms 
divins el parfois suivie d'un nom de ville ou de quelque important 
personnage. Le lieu ou la ceremonie s’est accomplie est tres souvent 
indique ; dans le temple, a la porte du temple, ou devant tel embleme 
divin, et les divinites invoquees son! en premier lieu celles de la cite, 
ll n’est pas exact de pretendre d’une maniere absolue, a propos des 
contratsde la dynastie kassite que les dieux.sont tout dilTerents de ceux 
qui figurent dans les contrats de la periode precedents ; cela est vrai 
pour les textes que nous possedons, mais il faut tenir compte et de 
leiir petit nombre et de leurs provenances. A partir de cette epoque la 
mention du serment est rare, bien qu’on la relrouve jusqu’au temps 
des Acheinenides. Les trades cites par I’auleur sent ceux d’Eannatourn 
de Lagash avec les habitants d’Oumnia. des princes de Syrie d'apres 
les documents de Tell el-Amarna. de Kara-indash avec Asheur-bel- 
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nishtehou, de Teglath-phalasar I avec les roitelets du Na'iri, de 
Toukoulti-Ninib II avee Amme-bali... Du Code de Hammourabi, 
quatorze ('itations. Trois termes techuiques sont discutes : nam-euim, 
mamit.u ; kud-da, tamu ; mu, nish ; pour le dernier M. Pognon a ore- 
sente tout leceuiment dans la Revue d’ Assyriologie (1912, p. 132-135) 
une interpretation nouvelle appuyee sur de nombreux exemples. Le 
serment judiciaire devait etre prele dans le temple, mSme apres que 
Hammourabi eut laicise la justice, et comme I’a jadis constate M. Cuq, 
quand des plaideurs s’etaient presentes devant le tribunal, I’une des 
parties pouvait eviter les frais occasionnes par cette importante for- 
malite en dispensant la partie adverse de se rendre devant le pretre 
du dieu. Le rapprochement fait par I’auteur entie Genese xv ou 
Jeremie xxxiv, 18 et le traite d’Ashour-nisari (754-745) avec Mati’el 
me senible force; je ne vois aucune similitude entre les deux rites : 
dans la Bible, a I’occasion d’un pacte entre Jahve et Abram ou le 
people d’lsrael, il est question du passage entre les deux morceaux 
d’un animal coupe par le milieu ; dans le texte cuneiforme, un 
belief est identifie au contractant et on lui fait subir les tourments 
reserves a celui qui manquerait a son serment. ()n souhaiterait que 
I’auteur eut distingue dans quels cas le serment devait 6tre prononce 
et par quelles personnes, qu’il eut cite les textes eux-mdmes afin 
d’eviter au lecteur un recours necessaire aux publications signalees. 
Dans la bibliographie, il y aurait lieu d’ajouter les Assyrian Deeds 
and Documents de Johns, les Lellres et Contrals de Thureau- 
Dangin. 

Le noin de la deesse que provisoirement nous appelons Nin4 est 
represente dans les textes cuneiformes par I’ideogramme qui sert pour 
la ville de Ninive et dans ce cas se lit Ninua, Nina ; il est forme du 
signe de la maison auquel s’ajoute, Ji I’interieur, le signe du poisson. 
M. Hommel prefere la lecture Esch-Ghanna, ou les deux composantes 
soot enoncees s6parement et chacune par I’une de ses valeurs pbon6- 
tiques, la seconde suivie du complement na qui parfois accompagne 
rideogramrne. L’auteur se propose de montrer que cette divinite, 
fille d’Ea, du dieii des magiciens, est identique a Isch-scba-ra (Ishara), 
et, comme elle, a pour symboles le scorpion et un dragon a long cou. 
Il reedite un article publie, en 1910, dans un periodique de Munich 
et une communication faite I’annee precedente au Congres d’Alexan- 
drie. Il est impossible de faire en quelques lignes le compte-rendu 
d’une etude formee de nombreux petits details qui temoignent d’une 
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tres ample connaissance de la litterature et de I’archenlog^ie ; il faut la 
lire en entier pour discerner ce qui est certain et definitif, ce qui est 
hypolhese ingenieuse. Parmi les donnees qui paraipsent devoir etre 
modiflees, j’en signalerai deux. L’une est d’ordre philologique et 
archeologique : a la page 53, l auteur declare que Yc-sal est evidem- 
ment (offenbar) un sancSuaire de Nina ; a n’en pas douter, M. Allotte 
de la Fuyel'a prouve aansla Hevue d’ Assyria logie, c’est « la Maisonde 
la femme (dupat^si) ». L’autre est d'ordre geograpbique ; a la page 82, 
Magan est situe en Arable ; a cette ancienne theorie, M. J. de Morgan 
a oppose une localisation dillerente, entre I’Euphrate et le Khabour. 

L. Delaporte. 


Luigi Adeiano Milam. — 11 R. Museo Archeologico di 

Firenze. Sua Storia e Guida illustrata. In- 8®, 352 p. et 

2 plans. — Florence, Ariani ed., 1912. 

Parmi les publications archeologiques auxquelles le Cinquantenaire 
du Royaume d’ltalie a si heureusement donne naissance, il n’en est 
guere qui vint plus a .«on heure que le Catalogue que M. Milan! nous 
donne du Musee archeologique de Florence qu’il dirige, depuis son 
transfert en 1880 dans son local actuel, avec ime si heureuse activite 
qu’il doit en 6tre considere comnie le veritable fondaleur. 11 n’est pas 
de visite plus instructive pour qui s’inlei’es.se a la civilisation el a la 
religion des Etrusques. 

Une importante preface (p. 1-108) expose comment se sent consti- 
tuees les collections, les raisons de leur classement et les esperances 
congues pour leur developpement. Tel queM. M. I’a organise, le Musee 
comprend 7 sections ; 

1. Le Musee Egyptien, oil les fonds Nizzoli et Rosellini ont ete 
considerablement auginentes et methodiquement catalogues (P' vol. 
du Catalogue seul paru) par L. Schiaparelli mais trop neglige depuis 
que, en 1894. cet egyptologue a passe a la direction du Musee de Turin ; 

2. Le Cabinet numismatique et glyptique venu en ineilleure 
partie lies Uffizi; 

3. Le Musee des tapisseries mediceennes que M. M. voudrait avec 
rai-son voir mieux a sa place dans un palais florentin et remplace par 
une collection de reproductions de sculptures et surtout de peintures 
etrusques ila copie methodique des fresques etrusques a ete commencee 
en 1911 par celle de Scimnia a Cliiusi) ; 
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4. Le Musee de sculpture classique (marbres greco-romains) forme de 
tout ce qu’il y en avail en magasin dans les palais que I’Elat ou la 
Ville possedent a Florence et que M. M., qui les a Ires joliment 
disposes dans le jardin du Musee, voudrait voir augmentes de la 
plupart des antiques des Uffizi, notamment des Niobides pour lesquels 
il a reserve une salle de plain-pied avec le jardin ; 

5. A c6te de ces marbres les bronzes groupes autour de Vldo- 
lino en 2 salles dites \Juseo greco-romayio ; a cause des conditions 
de la trouvaille les deux autres chefs-d’oeuvre de la slatuaire en bronze 
que I’Etrurie a livres, la Ckimere et Y Arringatore ont pris place 
dans le Museo Elrusco; 

6. Le Museo Elrusco qui comprend les anciennes collections classees 
par series (Aucc4crL nrredi di hronzo, statue e idole, time, vasi dipinti 
protogreci, greet, eirtiscki, inscriptions et sculpture ^trusques) ; les 
series doivent etre complefees par des salles du prebistorique d’Etrurie 
et des salles de comparaison qui fourniront les rapprochements utiles 
tant avec les autres civilisations ilaliotes qu’avec les civilisations 
pre- et proto-hellenique et lydo-phrygienne qui ont exerce une si 
grande influence sur la formation de la culture etrusque (salles en 
bonne voie de formation oil I’on remarquera enire autres des vases de 
4ortan en Mysie et les deux calebasses gemellees de Nagada qui 
montrent que le bucchero remonte en Mjsie et en Egyple, a I’epoque 
neolithique' ; 

7. Enfin et surtout I’oeuvre d’election deMilani, ce Museo topografico 
dell Etruria oil il a congu le grandiose projet de voir chacune des cites 
etrusques venir remplir ou une plusieurs salles de ses antiquitesmetho- 
diquement decouvertes et disposees autant que possible en respectant 
les ensembles que presenlent les fouilles. Ces collections ont plus que 
triple depuis que Milani publiait en 1898 son Museo topografico delV 
Etruria reste inacheve et que le present catalogue, complete par un 
Atlas de 1 (j 0 planches, est destine en partie a suppleer. Elies reni- 
plissent des mainlenant 24 salles qui forment une superbe enfilade 

1) Plus Ihs rpcliPrclii's s'.-tetuleiil en Orient, plus il devient evident que le 
hneehero neru s V esi developpe lontflemps avaiil qu’il n'ait passe en Etrurie. 
Dans leur elat aeluel on a constate la presence de cette polerie noire, unie el 
lustr^e, en Serbie, en Tliessalie, a Milo, a Chypre, en Mysie (Yortan), en 
Phrygie (Gordion), en Cappadoce (Boghaz-Keu’i (of. en dernier lieu L. Cur- 
tius dans H. Orutlie, Mum VordenisienexpKdition, 1, 1911 el {Wace et 
Tlionapson, Prehistoric Thessaly, 1912). 
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autour du jardin ou des tombes, representatives de tons les types 
monumentaux conn as en Etrurie, ont ete reconstituees. Sans doute, 
on y tronve les 12 grandes cites qui, d’apres la reconstitution de 
M. M., s’etaient fait representer par un personnage symbolique sur 
le trone de la statue de Claude dont une plaque est conservea au 
Latran ; pourtant, si Ton songe que sur pres de 60 villes etrusques a 
peine 24 sont representees, on se rendra compte de I’ampleur du 
plan dont I’execution n’est qu’ebauchee. Et combien ces villes sont 
inegalement representees ! Si Vetulonia remplit quatre salles grace 
aux fouilles de Falchi, et Tarquinies deux grdce a Fioroni {et malgrd 
I’existence a Corneto d’un Musee local), il n’y a qu’une salle pour 
chacune des villes suivantes : Clusium, oil Milan! a retrouve entre 
autres la chapelle de Nortia reconstituee dans le jardin et ou il a cree 
un Musee, Luna, avec les beaux frontons en terre-cuite, Telamon, ou 
Milan! croit avoir retrouve les trophees de la grande bataille de 225, 
Perouse et Populonia (qui ont des Musees locaux), Tuscania, Volsinies, 
Visentia, toutes villes oil il n’y a guere eu presque que des fouilles 
clandestines. Quant a Fiesoles. ses nouvelles trouvailles restent dans 
le Musee local; elle occupe deux salles avec tons les restes de I’antique 
Florence. Arretium et Cortona (principaux objets restes dans leurs 
Musees) s’en partagent une avec Volaterra qui reste a explorer, Satur- 
nia avec Suvana o(i le prince Corsini a recemment entrepris des 
recherches, Faleries dont les anliquiles font I’ornemeiit du Musee della 
Villa Julia a Rome avec Veies. Caere et Capeua non encore fouillees, 
enfin Vulci et Cosa qui ne le sont pas davantage (regulierement, car les 
decouvertes clandestines de Caere ont beaucoup donne au Louvre et 
au Mus6e Britannique ; cedes de Vulci a Munich) avec Statona ou a 
travaille Mancinelli. 

Quoiqu’il en soit, I’organisation de ce Musee de I’Etrurie venant seu- 
lement d’etre achevee, il contient nombre de pieces encore inconnues. 
Parmi les plus importantes pour I’histoire religieuse, signalons ; p. 221 : 
a Vetulonia, outre le magnifique trident de bronze *, les deux Iphe.tes 

1) C’est le Indent publie par Milam duns ses Materiuli, HI, p. 85. Poursuivi 
par sa manie de voir partoul des einblemes solaires el fecondants, il v voit des 
virr/ae daclyiiques, syniboles des rayons du soled, et rapprociie I'instrumenl 
de celui que portent sur les epnules les personnages du vase de H. Triada 
dit des moissonneurs. Tandis que M. M. maintient qu’d s'agit d’une procession 
agraire qu’il rapproche avec Miss Harrison de la Hkrihphorta ruslique, M. De- 
chelette refuse tout caractere agraire a eette procession : ce ne serait pas une 
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du IV* s. en bronze k 6 protonaes chacun (teles de griffon dans I’un, de 
lion dans I’autre) de la tombe dite dei Lebeti ; de la meme tombe 
un curieux char votif en bronze non decrit dans le Catalogue (pi. LXX' 
mais dont j’indique la disposition pour ajouter un document a ceux que 
M. Dechelette a reunis dans son etude sur le culte solaire (t. II de 
son Manuel) : quatre roues portent par le milieu un plateau en forme de 
rectangle allonge long d’environ 0,50 sur 0,20 de large; au milieu, entre 
les roues, le plateau s’incurve en une petite cuvette heraispherique du 
fond de laquelle s’elevent deuxcoupelles superposees; lescoupelles con- 
tenaient sans doute de I’encens que de I’huile, flambant dans la cuvette, 
faisait fumer; que c’est en I’honneur du Soleil que cet encens etait cense 
se consumer, c’est ce qu’indiquerait la rangee de cygnes minuscules 
fixes tout autour du plateau et un pendant ou est encastree une pierre 
opaque gravee d’une Chimere (n” 9604; fouilles 1905). On doit aussi 
rapprocher des barquettes solaires groupees par M. Dechelette les 
navicelle qu’on trouve dans les tombes de Vetulonia (p. 214-16 
comme dans celles de Sardaigne (M. M. leur a consacre une etude 
speciale dans les Melanges Hilprechl de 1909 et les R. c. dei Lincei de 
1910; voir mon c. r. de Petazzoni, RHR, 1913, I, 233). — P. 235 : une 
ciste d’ivoire d’un tumulus de Chiusi : les zones representent d’une 
part les boeufs de Geryon, de I’autre les moutons du Cyclope, des 
fantassins et des cavaliers ;oi rapprocher desivoires d’fiphese du vnr s. 
(cf. RHR, 1910, 1, 370 i. — P. 228. Aulant la piece precedente est impor- 
tante pour I’origine des fameuses cistes a reliefs, autant on peut trouver 
dans un bee de griffon en terre cuite. detache d’un vase recueilli a 
Cortone parmi des vases ioniens des viU-vi's., le prototype des crateres 
etrusques a protomes de griffon (1909). — P. 224 et 237. On peut 
rapprocher deux urnes funeraires trfe anciennes qui semblent fournir la 
transition entre la culture italique et la culture etrusque telle qu’elle a 
du s’operer lorsque la puissance etrusque s'est developpee aux ix«- 
VIII' s. ; I’un, provenant d’un fosse, est une urne villanovienne en terre 


fourche (ou une gaule comme I’a suppose M. Dussauri) qu’on y pnrterait sur 
I’epaule, mais un faisceau de broches, flanque de la hache des sacrifices, 
anc#tre lointain de la hache et du faisceau des licteurs (C. R. Ac. In^cr. 1912, 
p. 88, et les remarques de M. P. Girard, ibid., p. 98). M. M. accueillera, je 
pense, cette hypothese (|ui lui fournira un nouveau point de contact entre le 
pays des Kuretes et des Dactyles et celui des Saliens et des Camilles 1 Mais 
on nous permettra de continuer a y voir des instruments agrieoles : pic ou 
pioche et fourche ou hoyau (cf. mon art. Tridens du Diet, des Antiipiiles .. 
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rouge avec swastika sur le ventre et banquet elyseen sur le couvercle 
(Volterra, 1906); I’autre, trouvee dans un doliiim, est une urne 
anthropoide en terre jaune peinte avec couvercle en forme de tSte et 
bras croises formant anse sur le ventre (Chiusi, 1911) ; de la Clusium 
du IX' s. est encore venu recemment (don Primoli, 1909) un ossuaire en 
pierre place sur une base a gradins; le haut de I’ossuaire a ete 
sculpte pour figurer la dtesse des morts — une Mater Matuta etrusque 
— en chiton talaire et manteau etoile, le couceint d’un collier d’ambre 
qui a un scarabee pour pendentif et la taille serree par une ceinture 
tout autour de laquelle tombent ces pendeloques fusiformes qu’on 
trouve dans les tombes feminines villanoviennes. La bande en relief 
qui fait le tour du receptacle des cendres presente, en file, 20 pleu- 
reuses, 4 larves humaines, 2 protomes d’oie et 2 de griffon, enfin 
12 petits oiseaux. 

A I’histoire des ideas funeraires etrusques importent aussi trois 
autres groupes de pieces r&emment recueillies : 

1. Des chapiteaux formes de quatre tetes adossees, deux feminines et 
deux masculines — M. M. y voit sans doute avec raison les correspon- 
dants etrusques de la paire celeste des Dioscures et de la paire chtho- 
nienne de Demeter-Kore (sans doute Thuftla-Turan en etrusque ; p. 264 
Toscanella; 295; Ferentum); il auraitfallu rappeler la paire fraternelle 
des Kabires et les tetes paniformes qu’on trouve sur les monnaies de 
differentes cites reputees pelasgiques telles que Tenes et HemithSa sur 
celles de TenMos. 

2. Des couvercles de tombe formes d’une dalle en tuf, plus ou moins 
convexe, ou un boiiclier, ovale ou rond, est sculpte en creux (p. 213, 
283 ; Vetulonia ; 289 : Saturnia) ; M. M. voit dans ces clipei sacrali 
des simholi del culto daltilico ; j’y verrais plutot un resultat du culte du 
bouclier quej'ai etabli ici meme en reproduisant une des pieces de cette 
sdrie, RHR. 1909, II, 326, culte qui explique son emploi au meme 
titred’amulette que la bipenne ; peut-eire une meme valeurreligieusefut- 
elle attribuee au casque : c’est ainsi qu’on expliquerait qu’un heaume co- 
nique a cimier en bronze de Vicenzia soit orne de 6 petits casques sem- 
blables (p. 257) comme un vase funeraire de Perouse surmonte d’un 
heaume pared, est orne d’une rangee de 12 clipei (p. 296) ; je ratta- 
cherais aussi aux memes idees et la longue pointe de lance trouvee en- 
foncee verticalement au milieu de balles de fronde en argile et de feuilles 
d’or dans le tumulus de Poggio Pepe (p. 220) * et un cippe de Volsinies 

1 ' PI. LXVl, Je I’avais deerit dans mon iiiemoire sur VOriyine du Pilum, 
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forme d’unepierre noire en hautde laquelle unfoudre avec double pointe 
est sculpte (p. 292). 

3. Des groupes en plomb composes d’un homme et d’une femme, les 
mains li^es derriere ledos, avec leurnom grave sur le flanc droit comme 
celui de Sovana public dans VAusonia, 1910, 31 qui pent avoir une 
valeur d’envoutement (p. 255) et les motifs ciseles sur les parures d’or 
de la tombe Salusti de Perouse : Lase enire deux genies anguipedes, 
autre Lase qui semble dornpter un monstre infernal, Atunis embra.«sant 
Lasa Achuywna etc. (p. 298). Signalons enfin la reconstitution definitive 
des quatre frontons en terre cuite du temple de Luna, deux appurtenant 
au temple du iii* siecle, et deux a celui du ii® ; danstousles deux, un fron- 
ton representait les dieux groupes autour d'une divinite trdnante, Jupiter 
dans I’un, Junon dansl’autre; I’autre fronton representait lesNiobides. La 
version suivie de I’histoire des Niobides etait cede dont Ovide [Met., VI, 
223) est lecho ou Ismenos estfrappelandis qu’il exerfaitsoncheval: chose 
curieuse, le cheval tombe a le m6me harnacbement et la meme position, 
si singulierement realistes, que le cheval affaisse sur lesmernbres antd- 
rieurs qui se retrouve, identiqne, a Pare d’Orange et au rnausolee de 
Saint-Remy. Ne serait-ce pas le temple d’Apollon eleve a Marseille par 
les lonien.s si proches, dans leur patrie phoceenne, de la Niobe du 
Sipyle, qui aurait servi de prototype aux monuments dieves ainsi au 
iii«, au 11 ® et au i®'' siecle av. J.-C. aux deux exireinites de la Ligurie? On 
sait mainlenant que Pare d’Orange commemore precisement la prise de 
Marseille par Cesar et n’est-ii pas possible qu’on ait voulu, a Luna,enlevee 
avec tant de peine aux Ligures par les Romains, commemorer leurecra- 
sement par la destruction des Niobides'? De meme ne semble-t-on pas 
avoir sculpte ailleur.s, face a face, au iv* siecle — epoque a laquelle tout 
rameneces sculptures — Apollonet Artemis detruisant les enfants deNiobe 
dans le Sipyle et ies compagnons de Brennus a Delphes? Si M. M. n’a pas 

p. 27 > R. arch., 1907, 1) etje crois que cette lame avail dans la tombe de Poggio- 
Pepe lamiline valeur symbolique que dans cet autre tumulus de Vetuloriia oil 
a ete trouve le trident discuti' a la note precedente. rrident et lance sont deu.x 
emblt-mes de la force loudroyante ; les enlbncer dans une tombe serait un 
moyen rituel de preserver le mort dela foudre en lacanalisant dans ces especes 
de paratonnerres religieux. 

1) Cette iiypothese pourrait se combiner avec celle de J. Six Uahrbuch, 1909, 
15. suivant laquelle le gruupe au cheval tombe deriverait d’un tableau d'Ku- 
phranor, Le combat de c'lvulene arant Jifantini’e. C’est le tableau d'Euphranur 
qui aurait inspire Tartisle inarseillais qu’auraient irnite, a leur tour, le coroplaste 
de Luna et ie lailleurde pierres d’Orange. 
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entrevu cetle hypothese pour le froatoa de Luna, pour I’autre fronton en 
terra cuite que conserve sonMusee, celui du temple de Telamon, il a eu 
une heureuse idee (p. 258, pi. CIV) : il croit qu’Amphiaraos et Adiastos 
qui y sont ligures depart et d'autre, chacun sur son char, courant a la 
mort, devaient rappeler le sortsemblable des deux rois gaulois vaineus 
dans la grande bataille de 225. Ge n’est pas le moindre interet de ces 
grands frontons que de rnontrer a quel degre de perfection elait parvenu 
en Elrurie Tart de la sculpture enterre cuite, et I on ne pent s’empecher 
de se deniander si quelque filiere encore inconnue ne rattache pas aux 
coropiastes elrusques les chefs-d’oeuvre des della Robbia comme les 
facades a appareil rustique et a (oggia que des urnes nous revelent pour 
Vaedes tascania rappellent celles des palais florentins (p. 159). 

Parmi lesmarbres nouvellementgroupes dans le jardin signalons ; les 
statues des Muses, d’Apollon et de Pothos qui decoraient le theatre de Fe- 
rentum (tandisqueles autres statues dece theatre sont des copies mediocres 
en marble de Carrare, le Pothos, eu pentelique, d’un travail acheve.ayant 
mSme conserve ses ailes esl une des meilleures replique.s de celui de 
Soopas, p. 806) ; deux bonnes lepliques de I'Aphrodite d'Alcamene, Pune 
en paros (p. 310j ; I’autre en carraie (p. 327); I’Ai iane dormant du 
iv'siecle qui, vue par Velasquez a la Villa Medici de Rome id'ou elle 
n’a ete enlevee qu’en 1884), servit de rnodele a sa peinture du Prado 
(p. 313) ; un fragment de tete hirsute en marbre qui me parait provenir 
d’une copie d un Gaulois de Pergame;p. 314) ; et qu'on peut rapprocher 
d une autre tele de barbare en basalte trouvee a Florence meme )p. 270); 
une Artemis chasseresse, excetlenle copie en pentelique d’un original 
attique du v“ siecle ;p. 329j ; deux fort belles letes de travail alexandrin ; 
une t^te lauree d’Apollon qui. avec ses cbeveux tombant en meches 
longues et bouclees, rappelle le Davi'l de V^eirochio i p. 329) et une tete 
imberbe, an type Ires energique, qui pourrait etre cede du Poliorcete 
ou d’un autre Diadoque (p. 329). 

Par ces quelques indications, on entrevoit tout I interSt que presente 
ce nouveau catalogue que complete un album de 100 planches. On regret- 
tera seulement que, pouisuivant I’application, a tout et malgre tout, de 
I’etrange systeme religieux qu’il s’est forme, M. Milani ait trop peu 
epargne dans ses notices, pour le reste fort bien concues, les interpreta- 
tions pui^ees dans la religione daltiUca avec tout I’etrange symbolisme 
cosinique qu’il en derive. Heureusement il a, en general, renvoye pour 
le developpement de pareilies idees a ses autres ecrits, surtout a ses 
istudi e Materiaii dont un IV* volume est en preparation et a son discours 
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inaugural du Congres des societessavantes italiennes en 1909 paru sous le 
litre llalici ed E Irmcki avec 25 planches contenant plus de 100 figures ; 
comme beaucoup de celles-ci sont emprunt^es a des monuments inedits 
du Musee m cheologlque, cet opuscule peut, moins dispendieux que 
Valhuni, former comme un complement illusfre a I’excellente guida que 
M. Milani vient de nous donner pour ce Musee qui est presque entie- 
rement son oeuvre, titre suffisant a la reconnaissance des archeologues. 

A. Reinach. 


Fbanz Cumont. — Astrology and religion among the 
Greeks and Romans [in : American lectures on the history of 
religions). — Putnam’s sons, New-York and London, 1912; 1 vol. 
in-8' : xxvii-208 p. 

M. Cumont a publie, dans le cours de cesdernieres annees plusieurs 
articles importants sur I’origine et le developpement de I’astrologie 
dans le rnonde greco-romain. Apres le bel ouvrage de Bouche-Leclercq 
qui nous faisait connaitre, dans leurs moindres details, les systemes de 
divination astrologique, il restait deux questions a resoudre : celle de 
I’origine de I’astrologie et celle des rapports de I’astrologie avec la 
religion. L’une comme I’autre furent lenouvelees par d’importantes 
decouvertes. Sur la premiere, les recherches de Strassmaier, Kugler et 
Jastrow ont singulierement abaisse lAge de I’astronomie et de I’astro- 
logie chaldeennes ; les recherches astronomiques precises n’ont pu 
commencer qu’avec la determination d’un systeme exact de chronolo- 
gie, et Cette condition n’est remplie qu’au milieu du viii' siecle, avec 
1 adoption de I’ere de Naboriassar; quant a la religion astrologique, que 
le sacerdoce instruit superpo.sa a une religion populaire plus ancienne, 
elle ne reussit a s’^tablir qu’au vi' .siecle ; cette connaissance plus 
exacte de.s sources orientales permet de mieux saisir lout ce que la 
Grece doit a Babylone. 8nr le second point, des decouvertes de papyrus 
ont fait voir que 1 astrologie n’etait pas seulement une methode de divi- 
nation, mais impliquait toute une conception religieuse du monde qui, 
a partir de 1 epoque de Posidonius, entra en une liaison etroile avec la 
philosophie stoicienne. 

On connait toute.s les qu.ilites de clarte, de sCirele el de souplesse qui 
caracterisent 1 erudition de M. Cumont et qui I’ont mis au premier 
j.ang des hisloriens de la religion hellenistique; les six lepons contenues 
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dans ce volume, faites devant un public assezetendu (p. xii-xin) donnent, 
sous une forme agreable et seduisanle, le resultat de ses recherches sur 
I’astrologie grecque ; elles peuvent initier un grand nombre de lecteurs 
a la connaissance d’un cote interessant de cette civilisation hellenis- 
tique, dont I’importance historique s’accroit chaque jour. 

Nul guide n’est meilleur que M. Gumont pour nous aider a debrouiller 
I’echeveau complique des influences qui ont abouti, dans le monde 
remain du iie siecle, a [’extension universelie d’un culte des astres qui 
n’avail aucune racine dans les religions grecque ou romaine. Les dieux 
populaires des Grecs sont localises, attaches a la region et a la cite 
qu’ils prot^gent; ce sont des surhommes dont la volonte est sujette 
au changement et accessible aux prieres ; les divinites siderales sont 
au contraire des divinites cosmiques dont le pouvoir s’etend a I’univers 
tout entier et dont I’irnmutabilite est prouvee par les observations astro- 
nomiques: ce sont des divinites « catholiques ». L’invasion de I’astrola- 
trie n’est done qu’un episode ou mieux une des faces de la formation 
d’une religion universelie a I’epoque hellenistique. Nous avons nous- 
m6me rernarque autrefois la singuliere indulgence que Philon le Juif, 
au debut de notre ere, temoigne pour I’astrologie et surtout insiste sur 
ce fait que, des cette epoque, il la considere comme une philosophie et 
une religion fausse sans doute, mais se suffisant a elle-meme. 

Dans la lecon III, M. C. etudie la diffusion des idees clialdeennes 
dans les pays hellenistiques. En Egypte. des le xiv* siecle, Amenophis IV 
introduit le culte exclusif du soleil; mais ce n’est que beaucoup plus 
tard au vi® siecle, que I’astrologie penetra en Egypte; elle y fut tres 
rapidement chez elle, comme le prouvent les grands zodiaques decou- 
verts dans les temples; un traite apocryphe du roi Nechepso, que 
M. C. rapporte au milieu du ii' siecle avant notre ere, en attribuait la 
decouverte aux Egyptiens. En Asie-Mineure, Israel ne put echapper a 
la contagion; des avant I’Exil, Ton connait les tentatives de Manasse, 
et le livre d’Enoch qui date du i'' siecle n’est sans doute que I’aboutis- 
sant d’un mouvement qui durait depuis longtemps. En Syrie, plusieurs 
cites, Hierapolis, Heliopolis, Emese constituent des triades a la fafon 
babylonienne; on combine les vieux mythes agraires avec les mythes 
sideraux; on adore des dieux universels comme Hypsistos, le regula- 
teur des mouvemenls cosmiques. Les rois greco-asiatiques respectent 
ce culte nouveau ; Seleucus Nicator consulle des astrologues officiels 
sur le moment propice a la fondation deSeleucie du Tigre. Antiochus, 
roi de Gomagene, se fait batir en 34 avant J.-G. un tombeau sur lequel 



356 


REVUE DE L HISTOIRE DES RELIGIONS 


figure I’horoscope de sa naissance. En Grece, I'influence astrologique 
est deja fort visible dans VEpinomis, traite attribue a Platon; mais ce 
sont surtout les sto'iciens qui systematisent et propagent la religion 
aslrale. >< Le stoicisrne, dit M. G., est une philosophic semitique »; le 
plus grand nombre des stoiciens est d’origine orientale, et Ton connaif, 
malheureusement trop raal, la figure grandiose du Syrien Poseidonios 
d’Apamee qui repiesente I’alliance de la tradition grecque avec la pen- 
see orientale. 

C'est aunom de Poseidonios que se rattache la theologie astrologique 
qui donna en somme au irionde greco-romain ce qui lui avait entiere- 
inent manque jusqu'alors : un systeme savant, ordonne et coherent de 
croyances religieuses. C’est ce systeme dont M. Gumont expose, dans ses 
trois dernieres lofons, la theologie, la morale et le culte, I’eschatologie. 

La diffusion de I’astrologie fait naitre, dans le monde greco-romain, 
I'idee. entierement nouvelle, de I’eternite et de la loute puissance de la 
divinile. C’est la renovation sans fin des cycles stellaires qui donne 
I’idee concrete du dieu eternel ; et a I’adoration de I’Eternite se rattachent 
celle du Temps (figure symboliquement par un monstre a face de lion 
dans les mysteres de Mithra) et de toutes les divinites du Temps, les 
Annees, les saisons, les Mois et les Heures; par la s’expliquent aussi 
(mais, ohjecterons-nous ici a M. Gumont d’une fa^on extrSmement 
partielleet insuffisantei les puissances sacreesliees a certains nombres. 
D’autre part, I'observation de I’inlluence universelle des astres sur les 
eviinements de la nature et de la vie humaine conduit a Tidee de 
I’umversahte et de I'ommpotence des dieux sideraux ; les anciens dieux 
de la religion populairese convertissent, par une sorte de syncretisme, 
dans les nouveaux dieux sideraux. Mais ces dieux n’ont pas tous le 
meme pouvoir; il y a entre eux une hierarchie dans laquelle le dieu 
inferieur tienl sa puissance du dieu superieur. Mais cette hierarchic ne 
tut pas toujours conjue de la m^me fapon, et la theologie solaire qui 
considerail le soleil coniine le dieu supreme, le « coeur du monde » n’a 
fait que supplanter d'autres conceptions. Parmi les pages les plus ins- 
tructives de I'oeuvre et qui moatrent ie mieux le caractere de cette reli- 
gion se trouvent celles ou M. Gumont etablit que cette theologie solaire 
est nee des progres menies de I’observation astronomique, notamment 
de la decouverte dela correspondance entre les mouvements du soleil 
et les mouvements irr^guliers des planetes. 

Le trait le plus curieux de cette religion, c’est en effet la liaison 
etroite de la connaiisance scienlilique avec le sentiment religieux. 
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Comment expliquer cette liaison? Suivant M. Gumont, par le inysli- 
cisme qui lui est intimement lie : Tobservaleur des astres croit que son 
ame est une parcelle detach^e du monde celeste et que la connaissance 
du cours varie des etoiles est comme un retour a cette origine, une 
union a un monde superieur an monde terrestre. Cette espece d’extase, 
d’intuition immeliate qui met I’liomme dans la confidence des dieux, 
exige d’ailleurs une conduite d’une moralite tres stride, la chastete, la 
sobriete, et I’ascetisme en est le resultat. L’astrologie donne done une 
regie de vie. Enfin, elie est liee a une renaissance de la croyance a 
rimmoi'talite de I’ame, croyance qui etait bien effacee au debut de la 
periode hellenistique, el elle donne de cette immortalite une notion 
morale, la plus haute et la plus pure qu’ait jamais connue I’antiquite 
paienne. 

11 etait difficile de resumer d’une fapoii plus claire et sous une forme 
plus attrayante I’etat de nos connaissances sur la religion astrologique. 
Sans doule eiit il ete possible de proceJer, a propos des autres questions 
comme I’auteur I’a fail en detail a propos de I’eschatologie (p. 180 sq.) 
et de montrer quelles racines les croyances astrologiques trouvaient 
deja dans le sol grec j-rornain ; mais cette remarque n'enleve rien a la 
haute valeur etau grand interel de I’ueuvre telle qu’elleaete comprise. 

Emile Brehier. 


Rudolph Soh.m. — Wesea und Ursprung des Katholizis- 

mus [L’essence el I'origine du calhoUcisme). — Leipzig et Berlin, 

B. G. Teubner, xxxiii-fi8 pp. 

Cette brochure est la reproduction du travail public sous le meme 
litre par I’auteur dans les Meinoires de la Sociele royale des sciences de 
Saxe, section de philosophie et d’histoire, sous le n° 10 de 1 annee 
1909 — travail dont il a ete rendu compde dans cette Revue. Le texte 
lui-rneme n’a pas ete modifie, mais I’auteur profile de cette reedition 
— motivee par I’epuisement du tirage originel — pour ajouter a son 
memoire une preface importante, dans laquelle il defend ses theses 
centre les attaques dirigees a son endroit par Harnack Harnack, 
Entslehnng und Eniiuichelung der Kirclienverfassung und des hir- 
chenrechts in den z/rei erslen Ja/ii'hunderlen, u. s. w... Leipzig, 1910). 

L’idee fondamentale de M. S. est que, contrairement al’opinion gene- 
ralement admise, I’eglise primitive ne contient a aucun degre rien qui 
ressemble a une organisation juridique ; I’eglise doit etre prise au sens 
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puretuent apirituel, charismatique ; il ne peut etre nulleriient question 
d e^lises au pluriel, de conimunautes locales ayant une constitution 
propre, mais seuleinent d’une eglise unique, universelle, definie par ses 
seuls caracteres religieux : I’eglise du Christ. La constitution juridique 
des dglises locales comme des organismestemporels, est le resultat d’une 
evolution, peut-etre necessaire ; en tout cas, elle est le germe du catho- 
licisine, et suftit a opposer radicalement celui-ei a I’esprit de la chre- 
tiente primitive. 

Examinons done le point ilu debat entre Harnack et M. Sohni. 
Harnack adruet I’idee essentielle, a savoir que la chretienle primitive 
ne coiinaissait que le concept religieux de I’Eglise, et les consequences 
essentielles de cette idee, e’est-a-dire ; 1° que la chretiente primitive 
appliquait le concept religieux d’eglise a la chretiente visible (toute 
assemblee de chretiens est I'eglise de Dieuj; 2“ que dans la mesure oil 
il y avait pour elle droit ecclesiastique, iletait tout divin : seulement — 
et c est la le point conteste — , Harnack pense que ce droit existe des 
I origine, taudis que M. S. en recule I’apparition jusqu’a la fin du pie- 
mier siecle. 

Quellessont les raisons de Harnack? 1° que la chietiente primitive 
s est dorinee coniine le successeur du peuple d’lsrael : mais irepond 
M. S.) ce tut en prenant lu theocratie au sens purement spirituel: 
1° que les Conimunautes locales s'urganiserent juridiquement des I’ori- 
gine , rnais cela n’est pas exact, chaque eglise locale ne se donnant que 
comme une incarnation de I’eglise universelle, unique. Sur ce dernier 
point, Harnack s appuie sur le developpement ulteiieur des eglises parti- 
culieies, 1 etablissenieut des eveques, des pretres, des diaores ; mais les 
textes, et en particulier les lettres d’Ignace, nous montreiit dans ces 
persounages les fonctionnaires de I' eglise, et non d’une eglise-, I’epis- 
copat est une tonction univer.selle ; « Unum gregeia pasciinus, dit 
E.)prien, a singulis m solidum pais \episcopalus^ teaetur ». Harnack 
invoque aussi le texte. Math. XVlll, 15 sqq., oil il est parle de I’eglise 
comme d une assemblee locale particuliere ; mais il peut y avoir assem- 
blee sans organisation juridique, et la sorte d’excommunication dont il 
8 agit ici est toute religieuse, chaque ebretien la prononce au nom de 
Dieu. 

Done, chaque communaute locale est seulement une image de 
I Eglise universelle de Dieu, confue tout spiriiuellement. D’ailleurs, 

1 existence d’eglises domestiques s’oppose a la these de Harnack : car 
comment pourraient-elles coexister avee des eglises locales juridique- 
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ment constituees ? L’idee de celles-ci a mis pres de deux siecles a s’eta- 
blir, car al’origineles reunions desfideles n’ont rien de stable, defixe. 
Cette idee appartient au catholicisme, et non a la chi’etiente primitive ; 
aux yeux de celle-ci en effet, qui veut rester libre, des organisations 
juridiques ne sont pas essentielles a la vie religieuse. L’idee d’une orga- 
nisation, et avec elle le catholicisme, s’introduisent quand un groupe- 
ment determine prend la preeminence : I’eglise de Rome ; mais primi- 
tivement, I’eglise dn Christ est independante de tout droit eccl&ias- 
tique, et c’est en ce sens qu’elle n’est pas catholique. 

On voit que M. S. profite de sa polemique avec Harnack pour preci- 
ser sa these, et I’appuyer de nouveaux textes, sans la modifier. 

Jean L. Schlegel. 


M. A. Kugener et Fr. Cumo.nt. — Recherches sur le Mani- 
cheisme (suite; pp. 81 a 177). — Bruxelles, H. Lamertin, 1912; 
in-8. 

Ce nouveau fascicule des Rechernhes sur le Manicheisme contient les 
deuxieme ettroisieme articles de la serie. Le premier, public en 1908, 
etait consacre a la Cosmogonie manicheenne d’apres Theodore bar 
K6ni. Comme suite a cette etude, M. Kugener publie (avec une tra- 
duction) et M. Cumont comments un exlrait de la 123® homelie de 
Severe, patriarche monophysite d’Antioche, mort en 518. 

Le lexte grec de cette homelie n’existe plus ; nous la connaissons 
seulement par une double version syriaque. Les passages empruntes 
aux oeuvres de Mani avaient done ete transportes de I’arameen en grec 
par Severe (ou sa source), et se trouvent retransportes en syriaque par 
les tradiicteurs des homelies. Sous cette double metamorphose on ne 
pent s’attendre a rencontrer, comme chez Theodore bar Koni, des 
citations a peu pres litterales, mais seulement le sens de la phrase. 
M. Kugener, tres familiarise avec les ecrits de Severe, dont il s’est 
occupe tout specialement, a pu noter avec certitude dans bien des cas, 
et toujours avec probability, le mot grec primitif correspondant au 
syriaque. Grace a cette precaution et a la ngoureuse precision de la 
traduction frangaise*, I’extrait de Severe se presente au lecteur sous 
la forme la plus satisfaisante qu'il etait possible de lui donner. 

1) P. 126, 1. 4 de la trad, apres « ses eaux », ajouter « sou feu ». 
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M. Cumont etablit dans son Commentaire que la source manicheeniie 
raise a contribution par Severe est, d’unepart, differente de celledeBar 
Kon\{\' Epislula F undamentt), et, d’autre part, identique a celle de Theo- 
doret [flaeret. fall, comp., I, 26) et de Titus de Bosra (I, 6-22 passim), 
source qui n’esl probablement pas, comme on Ta cru jusqu'ici, le Lime 
des Mi/stcres de Mani ; M. Cumont inclinerait plutot pour le Traite des 
Geants. II discute ensuite brievement les citations de Severe et les com- 
pare avec tons les autres documents d’origine manicheenne qui peuvent 
en eclairer le sens et la portee; il remarque, avec raison, que Severe 
seul delinit le role cosmoj;onique attribue, dans le systeme manicheen, 
aux arbres de Vie et de Mort, symboles du Bien et du Mai, les deux 
principes increes (Lumiere et Tenebres ; Dieu et Maliere), qui sont la 
base de la doctrine dualiste empruntee par Mani au mazdeisrae. Tout 
cela avec I’erudition et la competence speciale que M. Cumont possede 
dans ce domaine particulier des religions orientales. 

Le troisienie chapitredes Ilecherches est forme par la courte note que 
M. Cumont consacre a I’examen de I’epitaphe, redigee en grec, d’une 
certaine Bassa, vierge, Lydienne d’origine, qualifiee expressement de 
« Manicheenne >>. C’esI le premier monument de ce genre d^couvert 
dans I’empire remain. II a ete trouve a Salone, en Dalmatie, en 1905. 
L’auteur conjecture que Tinscription date de la fin du in® ou du com- 
mencement du IV® sieclede notre ere. 

J.-B. Cn. 


H. Lammens. — Fatima et les filles de Mahomet, notes cri- 
tiques pour I’etude de la Sira. 1 vol. grand in-8, viii-170 pages. 
Rome, M. Bretsebneider, 1912. — Prix : 5 fr. 

Quand on remonte aux sources de I’histoire des premiers temps de 
1 islamisrne, on est tout etonne deconstater combien les temps lointuins 
ou se sont passes des phenomenes qui n’ont point manque de marquer 
leur forte empreinte sur le developpement de I’humanite, sont plonges 
dans une epaisse obscurite. A I’epoque oil I’on nedisposait, pour I’etude 
de ces evenements, que de manuels ou les auteurs arabes du xiii" au 
XV” siecle avaient re'-ume, pour la grande commodite de leurs contem- 
porains, ceque Ton croyait savoir des debuts del’organisation de ITslam, 
on avait I’illusion de croireque le mahom^tisme etait ne et avail evolue 
dans la pleine lumiere de I’histoire et on en avait meme tire des conclu- 
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sions fdcheuses pour d’autres religions dont la naissanceest entouree de 
plus de brumes. Dans cesdernieres annte, il a fallu dechanter. Les fas- 
tidieux recueils de hadUh dont la lecture rebutante avait fait reculer 
plus d’un arabisant, ont tente le courage d’explorateurs qui, a la suite 
de M. Goldziher, n’ont pas h^site a se plonger dans ces arides etudes et, 
tel le plongeur des cotes de I’Oman, en ont parfois rapporte la pre- 
cieuse perle qui faisait penser et leflechir. Bref, I’edifice de cetle his- 
toire est a recommencer des la base. 

LeR. P. Lammens, a la fois docte arabisant et historien de talent, 
s’est decide a completer ses precedentes recherches en consacrant a la 
Sira, c’est-a dire a I’ensemble des traditions qui constituent la bio- 
graphie du prophete de la Mecque, une serie d’etudes detaillees. Pour 
commencer, il consacre une monographie a Fatima, la fille de Mahomet 
qui, mariee a '.\li, fils d’Abou-Talib, a donne naissance a cette foule 
innombrable de sryyids et de citerifs qui promenent leur turban vert 
dans les differentes regions du monde musulman. Dans un avant-pro- 
pos, il fait remarquer que cetle sira est d’abord exegetique, puisqu'elle 
se propose, comme premier et principal but, d’expliquer les passages 
obscurs du Qoran, de mettre des noms propres et des dates la oil le texte 
n’en offre point, de remplacer « les allusions les plus obscures » par 
des « anecdotes precises et pittoresques «. Elleestensuite doctrinale (par 
exemple pour la fixation de la liturgie, dont il n'est parle qu'en termes 
vagues dans le Qoran), et enfin historique, ce dernier point de vue 
n’ayant preoccupe que fort tard les curieux de Medine et leurs eleves. 
11 faut y ajouter que la sira a en outre une tendance bien connue. cede 
de reagircontre les pretentions dece que Fauleur appelle improprement 
/a cht‘a, c’est-a-dire le chi‘itisme, preoccupe des droits (Ires incertains, 
et meme pretendus) du gendre du Prophete a son heritage temporel et 
aussi a sa succession spirituelle : c’est une reaction du sunnisme, au 
moins aussi tendancieux que I’avaii ele le chi‘itisme. Vu la rarete des 
documents et la disparition des plus importants d’entre eux, voila une 
CEuvre qui n’est pas aisee, de jeter un pen de lumicre au milieu de ces 
allegations contradictoires. 

Un fait remarquable. c’est ijue Mahomet n’a pas eu d’enfants males 
qui aient vecu el pn, par consequent, lui assurer une posterite. Une 
seule de ses lilies, Fatima, lui donne cette nombreuse descendance dont 
nous venons de parler. 11 y a la des causes physiologiques dontun mede- 
cin seul pourrait parler en connaissance de cau-e; tils d’un pere malade 
et dont le iiorn ineine prt^te a tant d’lncertitudes pAbdallab !, etiiun» 
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mere qui composait des elegies funebres et devait, en sa qualite de 
poetesse, etre visitee par le djinn familier (done mndjnouna), Mahomet 
etait d’une complexion singuliere etrare; sa posterite s’en est ressentie. 
Pour indiquer d’uu mot la nature des doutesqui s’elevent a chaquepas. 
je n'aurai qu’ii citer le surnom d’Abou’l-Qasim sous lequel Mahomet 
est connu de tons les musulmans : cela veut dire, comme chacun sait, 
le pere d’el-Qasim ; en allons-nous conclure, comme les mahometans 
des premiers dges (a preuve qu’un des enfants d’el-//osain, le martyr 
de Kerbela, s’appelait ainsi) que le premier enfant de Mahomet et de 
Khadidja se nomraait el-Qasim? Que nenni ! Cette konya ne veut rien 
dire; des gens qui n avaient pas d’enfants portaient ce titre d’ahou (ce 
qui n'a rien d’etonnant dans une langue oil ce mot signifie aussi « pos- 
sesseur de.. « comme Ahou-Chama et tant d’autres) ; le R. P. Lammens 
nous promet d’etudier ces .sortes de konya dans un travail separe ; atten- 
dons-nous a de fortes surprises. 

On ne peut revoquer en doute I’existence de Fatima (p. 7); saluonsce 
temoignage echappe a I’hypercritique de I’auteur. Mais etait-ellel’ainee 
des filles? On l a rarement soulenu, et e’est tout a fait improbable. 
D'ailleurs la chronologie est entierement brouillee en ce qui concerne 
les rules dll Propliete. Si Ton remonte aux anciens temoignages, it se 
trouve que Fatima a ete singulierement negligee parson pere lui-meme 
et par son entourage. Cendrillon abandonnee au foyer, en lutte perpe- 
tuelle avec son mari, peu intelligente d’ailleurs, elle fait triste figure 
dans le portrait qu’en a trace I’auteur, qui trouve encore le moyen de se 
moquer d'elle, et comme elle pleurait frdquemment, pour de ju.stes 
motifs, il I’appelle la Niobe de la S'lrn. On n’est pas plus classique, ni 
moins charitable. 

Fatima avait malheureusement de trop bonnes raisons pour 6tre peu 
satisfaite de son mariage : ‘Ali etait tres laid; son ventre « demesure- 
ment preeminent » faisait paraitre d’autant plus greles ses bras deja 
fort minces; il etait chauve(ce detail a echappe a I’auteur), sa tete gros=e, 
ses yeux petits, son nez camard. Par surcroit, il etait tres pauvre : la 
misere regnait au foyer ; Mahomet negligeait totalement sa fille; mais 
les disputes le faisaient intervenir frequemment en qualite de pacifica- 
teur, sans grand succes. 11 aurait mieux fait d’envoyer du pain quand on 
en manquait a la maison. 

Le prophete traitait, en v^rite, fort durement sa fille. l)ccupee a 
moudre le grain ou a petrir le pain, elle se sentait fatiguee, quand elle 
n’etait pas reellem.ent malade ; et alors que les esclaves etaient 



ANALYSES ET COMPTES-RENDUS 


363 


nombreux sur les marches de MMine, Mahomet, en reponse a ses 
plaintes, se contentait de lui apprendre ime nouvelle formula de 
priere. Completement negligee du vivant de son pere, elle le fnt 
encore plus apres sa mort; il est vrai qu’elle ne lui survecut pas 
^ongtemps, quelques mois a peine, ecceuree, degoiitee du triomphe 
d'Abou-Bekr et d'Omar, obtenu par des moyens politiques de basse 
envergure. Sa fin fut des plus obscures. 

II ne faut pas alter trop vite en matiere de critique. Le P. Lammens 
tire argument (p. 6), pour etablir ses incertitudes, de ce que la succes- 
sion d’Abou’l-‘Ag, mari de Zeineb, passe a Zobeir ben el-‘Awwam, son 
cousin ; .son fils ‘ Ali etait mort, mais Omama .sa fille lui survecut pendant 
pres de quarante ans. « Pourquoi frustrer de leur part d’heritage les 
descendants dupropbete? » s'ecrie rhi.storien vengeur. De la a conclure 
a la non-existence de Zeineb, il n’y a qu’un pas : nousne le franchirons 
point. Lorsque Fatima etle-m6me n’a pas pu se faire euvoyer en posses- 
sion de la succession ah intpxtat de son pere (les filles avaient droit a la 
moitie, d'apres la loi instituee par le Qoran), cela prouve que les 
anciennes mceurs, ou la fille n'heritait a aucun degre, etaient encore en 
vigueur meme dans la conimunaut6 musulmane. Les usages ne se 
modifient pas aussi vite que les lois. 

« Personnellement pauvre, Mahomet n’avait pasherite de sa premiere 
femme « (p. lb). Il n’y avail aucun droit, les biens retournant a la 
famille de la femme mariee. Ces biens « auraient du constituer le par- 
tage des filles de la riche fa^iira >i. Mais non, puisque les lilies n'heri- 
taient pas, chez les Arabes paiens. En leur accordant une demi-part 
d’hoir male, .\labomet avail conscience d’apporler au monde arabe un 
tashll, une facilite de vivre iiiconnue a I’ancienne societe polythei.ste! 

Cl. Huart. 


Commandant d’Ollone. — Recherches sur les musulmans 
chinois : Etudes de A. Yissiere; notes de E. Blochet el de diveis 
savants. Ouvrage orne de 01 photographies, esiaiiipages, cartes, et 
d’une carte hors texte. Paris. E. Leroux, 1911; 1 vol. in-8, xii- 
471 pages. 

On sail, depuis Dabry de Thiersant, qu’il y a des Chinois pratiquant 
la religion musnlmane, et qu’ils habitent surtout les provinces de 
I’ouest, le Yun-nan et le Kan-Sou. Ces mahometans sont-ils d’origine 
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chinoise ou etrangere ? Sont-ils les descendants des marchands arabes 
qui avaient etabli des colonies dans divers ports du Sud, des soldats 
qui avaient servi dans les arinees tibetaines, des gens de toute categorie 
qui avaient envahi la Chine a la suite de la conquete mongole? Ont-ils 
ete convertis par des missionnaires, et ceux-ci venaient-ils de I’Ocean 
Indien ou des steppes de I’Asie centrale? C'est pour repondre a ces 
diverses questions que le conamandant d'Ollone a publie le present 
volume, qui fait partie de ceux que sa mission edite. 

Les travaux de M. A. Vissiere siir le SeyyidEdjell ‘Omar out singulie- 
rement eclaire ce personnage, ainsi que le role determinant qu’il aeu 
sur la propagation de I’islamisme dans le Yun-nan. On sail qu’il est 
mort en 1‘279, qu’il a rendu de grands services aux Mongols et notam- 
ment a Koubilai-khan, lequel lui avail confie la vice- royaule qu’il occupa 
jusqu’a sa fin. La mission d’Ollone a retrouve son tombeau, complete- 
ment inconnu meme des gens du pays. Le capitaine Lepage ayant ren- 
contre, dans la description officielle de Yun-nan-fou, un ancien plan de 
faubourgs contenant I’indication de ce tombeau, a fini par retrouver, 
assez loin du lieu indique, le cimetiere particulier de la famille Ma qui 
contenait le monument cherche et une stele Jirisee qui prouvait I'exac- 
titude de la trouvaille. L’introductionde I’islamisme a civilise le Yun-nan, 
qui, a I'dpoque mongole, etait encore plonge dans un elat voisin de la 
barbarie; le mariage libre etait pratique couraniment, on hrulait le.s 
morts sans funerailics ni sacrifices. Le Seyyid Edjell, par de grands 
travaux publics, remedia aux inondations et a la secheresse ; en mdme 
temps il fit construire des mosquees. des temples de Confucius et des 
temples bouddhiques, 

Aujourd’hui, il y a encore de nombreux musulmans au Yun-nan, de 
trente a quarante mille families, ce qui ferait deux cent cinquante niille 
ames au maximum ; on voit done qu’il ne faut pas s'exagerer le nonibre 
d’habitants de cette province pratiqu mt le.-, rites imagines par Maho- 
met. Les longues guerres arnenees. au coins du dix-neuvieme siecle, 
par la revolte des Tai-pings, les ed'royables exterminations qui les ont 
suivies, ont certainement contribue a affaiblir le nornbre des mahome- 
tans. Les mosquees ne se disting iient en rien <ies pagodes : il n’y a ni 
minaret ni chant liu muezzin. Pendant la priere, on y brule de I’enoens ; 
d’ailleurs les musulmans du Yun-nan ont conserve la tradition chinoise 
de briller de I’encens devant lestablettesdeleiir.s anedtres, sauf quelques 
a-hong .persan dkkond) qui se defendent de pratiquer cette coutiime 
pa'ienne. 
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Les ablutions ne sent point d’un usage regulier; quelques-uns s’y 
livrent le vendredi, avant I’office. Ces musulmans portent exacteinent 
le m4me costume que les autres Chinois : toutefois, pour la priere, tous 
coiffent le bonnet blanc de Bokhara, entoure d’un turban egalement 
blanc. 11s s’abstiennent scrupuleusenient de manger de la viande de 
pore, qui est 1 aliment usuel des Chinois, de boire de I’alcool de riz et de 
turner del’opium etdu tabac ; aussise servent-ils du the comme unique 
boisson. 

Les mahometans chinois sont en general orthodoxes, du rite hanefite; 
le grand merite de la mission d’Ollone estd’avoir reussi a montrer qu’a 
cote de la religion officielle ils’estglisseune heresie, le Srn Kiao « nou- 
velle religion », dont la caracteristique est le culte des tombeaux. C’est a 
Ho-tcheou, dans le Kan-Sou, que cettenouvelle doctrineest le plus rdpan- 
due. Alors que dans le reste de la Chine les tombeaux n’eprouvent que 
1 indifference universelle, il y a, autour de cette ville de Ho-tcheou, des 
mausolees superbes qui sont I’objet de la devotion et le but de.s pele- 
rinages. 

Deux d entre eux sont surrnontes de coupoles, motif d’architecture 
complMement inconnu en Chine, et d’ou vient le nom general que 
portent ces monuments, koimt/te (de I’arabe qonhha « coupole «). 

On recounait immediatement le dispositif des zdwiya de I'Afrique 
du Nord ; le tombeau central abrite les restes d'un saint personnage de 
I’ordre religienx des Qadiriyya. II est clair que nous avons affaire 
a une extension de ce m^me soufisme qui a peuple I’Asie cenfrale de 
lieux de pelerinage a attributions imaginaires. 

On ne pent pas parler de Ho-tcheou sans que le nom de cette ville 
rappelle les Salar ; on a meme cru longlemps que e’etait leur principal 
etablissement. En realite. ce peuple particulier n’y est represente que 
par cinq families etablies a demeure ; le groupement principal est ins- 
talle de I’autre cote de hautes niontagnes et n’a que peu de rapports 
avec cette cite, C’est ce petit groupe de douze cantons qui a tant fait 
parler de lui a I’ongine de plusieurs soulevemenls musulmans (1781 et 
1781). 

Le plus ancien monument de I’etablissement de I’islamisme en Chine 
est le temple du Saint-Souvenir a Canton, consliuit sous la dynastie lies 
Tang ibl8-907), mais rebati a une epoque indeterminee. II ne reste 
d’ancien que la Tour lisse, ancien minaret de la mosquee. en mines et 
totalement abandonne. Le minaret arabe « eftile comme une fleche », 
que I’aiiteur cite, p. 386, a litre de comparaison, ne pent faire allusion 
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qu’aux monuments de lepoque des Mamlouks ; car primitivement il 
etait carre et a etao'es en retrait (type du phare d’Alexandrie ou de 
la zigurrat babylonienne), ce qui n’a rien d’une fleche, au contraire. 

Par I’ensemble des documents qu’il renferme, etpar les conclusions 
tres interessantes auxquelles I’auteur aboutit, les Recherches du com- 
mandant d'Ollone nons offrent un tableau complet et veridique de la 
situation actuelle des Musulmans en Chine et de ce qu’on pent savoir 
aujourd’hui de leur histoire et de leur origine; elles sont a consulter 
pour toute personne curieuse de se renseigner sur le developpement de 
I'islamisme et les conjectures qu’on pent former pour sonavenir dans la 
Pmpublique du Milieu. 

Cl. Huart. 


Louis-Germain Lf:7Y. — Maimonide (Collection des Grands 
Philosophes). Paris, Alcan, 1911. 

II n’existait jusqu’ici aucun ouvrage d’ensemble sur Maimonide, 
le plus grand des philosophes juifs et des docteurs de la Synagogue au 
moyen Ige. Lacune etonnante au premier abord ! Mais on revient de 
cet etonnement si Ton considere la masse de connaissances variees et 
approfondies que suppose un travail de quelque envergure sur Maimo- 
nide, sa vie. ses oeuvres, .«es doctrines philosophiques et religieuses, 
son influence sur les philosophes et les theologiens de diverses ecoles, 
de diverses religions ou sectes et de diverses nations, pendant sept 
siecles. Pour raener a bien uue pareille tache, ce n’est pas assez d'etre 
passe maitre en cette double specialite, I’histoire de la religion et de 
la philosophie juives : il faut encore pos.seder a fond d'autres specialites 
non moins ardues, en particulier I’histoire de la religion et de 
la philosophie musulmanes. Car non seulement ces deux philosophies 
sont sneurs, issues Tune et I’autre de la religiosite monotheiste des 
Semites etdu genie speculatif des anciens Grecs, non seulement elles 
puisent aux memes sources, evoquent les mSmes problemes, les 
tranchent dans le m^me esprit, par les mSmes precedes, se satisfont, 
aux nuances pres, des memes solutions, mais les penseurs juifs, phiio- 
sophes ou theologiens, ont fait aux Arabes maint emprunt direct, et 
plus qu’aucun d'entre eux Maimonide. A'e et domicilie pendant toute 
sa vieen pays musulman, Maimonideest, comm.e il nous I’apprend lui- 
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m^me, « eleve d’un eleve fi’Ibn Baddja » ‘ ; e’est en arabe qu’il a ecrit 
ses principaux ouvrages, en particulier son fameux Guide des Egaris 
(ou mieux des Indecis, des Perplexes) •, son systeme philosophique est 
celui des Faldcifa, d’El-Farjibi, Ibn Sina (Avicenne), Ibn Baddja, etc., 
dont il tempere seulement sur quelques points, par example sur la 
question de I’eternite du monde, le ralionalisme hardi, en se rappro- 
chant des Motekallemin acharites, c’est-a-dire des theologians musul- 
mans orthodoxes; son exegese religieuse n’est autre que celle des 
Faldcifa : fondeesur la meme theorie generale du prophetisme et de 
I’accord entre la philosophie et la religion-, elle applique aux textes 
de la Bible les memes precedes d’interpretation allegorique que ses 
maitres musulmans appliquaient aux textes du Qoran et des hadtts. 
Toutes ces raisons nous font toucher du doigt la necessite, pour 
coraprendre Maimonide philosophe ou theologien, de remonter sans 
cesse a la philosophie arahe ou a I’exegese musulmane. Elies nous 
expliquent, du meme coup, pourquoi personne jusqu’ici ne s’etait avise 
d’ecrire un ouvrage d’ensemble sur Maimonide. malgre I'evidente 
utilite d’un pared livre. 

Jusqu’au xx* siecle, un seul homme, peut-SIre, s’etait rencontre qui 
flit completement arme pour une telle entreprise ’ : niaitre inconteste 
dans les deux specialites a la fois, l illustre auteur de.s .Vtdanges de 
philosophie jnive et arahe (Paris. 1859), S. Munk, comprit la necessite 
de publier d’abord ‘ le texte arahe et une traduction amplement annotee 
du Guide des Egares de Maimonide (Paris, 1856-66). 11 perdit malheureu- 
sement la vue comme il elevait cet incomparable monument d’erudition 
judeo-arahe. On demeure penetre d’admiration quand on songe qu’ace 
moment il avait a peine r6uni « les matdriaux les plus indispensables » ‘ 
de cet enorme ouvrage et que nous devons a un aveugle cette impec- 

1) Guide des Egares, trad. Munk, t. II, p. 82, 1. 1 ; cf. ibid., p. 186. — On 
peut s’etonner de ne trouver nulle part.dans le livrede M.Levy, cette indication 
d’importance capitale. 

2) Sauf, ici encore, quelques legeres retouches analogues a cedes que nous 
xenons de signaler. 

3; Je n’en connais aucun autre en France ; mais il faut aa moins citer, a 
I’etranger, M. Goldziher, de Budapest. 

4) Voir Guide, t. II, p. vi, 1. 4, et 1. 1, p. ii, 1. IT, ou il promet de publier, 
sous le nom de ProUgomenes, un granrl travail sur Maimonide, sa vie, ses 
(Buvres, ses doctrines, etc.; au domtnage de la science, il n’a pu tenir cette 
promesse. 

Til Guide, t, I, p. iv, 1. 15. 
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cable traduction, ce merveilleux commentaire, cette irreprochable 
impression. Grace a lui, il devenait du moins possible d’entreprendre 
sur Muimonide un travail synthetique et general, Cependant, il fallut 
at tendre encore prfe d’undemi-siecle la premiere tentative de ce genre, 
c’est-a-dire le livre de M. Levy. 

M. le rabbin L. G. Levy etait evidemment bien prepare, par de 
fortes etudes confessionnelles, a la partie hebraique de la lourde tache 
qu’il assumait. II est egalement verse dans I’histoire de la philosophie 
ancienne, moderne et du moyen age latin. Il avait prelude, en 1905, 
par une thesecotnplemenfairede doctoral es leltres sur La Melaphysique 
de Maimonide, a la composition d’un ouvrage d’ensemble sur le systeme 
philosophico-theologique de ce grand penseur. Aussi ne pouvons-nous 
etre surpris de le voir deployer^ pour remplir le cadre de ce volume 
d’environ 300 pages, toutes les ressources d’une erudition bebra'ique et 
philosophique de bon aloi. 

L’ouvrage debuts par une introduction historique de quelques pages 
sur revolution de la pens^e juive jusqu’a I’epoque d’Ibn Maimoun, dit 
Maimonide. Ensuite vient la biographie, tiu cours de laquelle les diverses 
oeuvres sont indiquees et brievement analysees, chacune a sa place 
chronologique ; puis un chapitre entier consacre a I’etude des sources 
auxquelles le penseur juif a pui.s6. 

L’expos4 des doctrines de Maimonide, qui forme le corps de I’ouvrage, 
consiste essentiellement en une analyse consciencieuse et exacte de son 
Guide, clans laquelle viennent s’lntercaler, chemin faisant, a litre de 
confirmation ou d’eclaircissements, divers passages tires de ses autres 
oeuvres. M. Levy a tondu dans ce long expose, avec de simples inter- 
versions et quelques additions, mais sans changements notables, toute 
la substance cle son precedent ouvrage ; La Melaphysique de Maimo- 
nide. JSeuls sont eritierement nouveaux les deux cbapitres relatifs a la 
morale theorique et a la morale appliquee; on pent en dire autant du 
long chapitie final ou Conclusion, sur 1' « Influence de Maimonide », 
chapitre particulierement interessant, oil reparaissent seulenientquelques 
rares alineas de I'ancienne conclusion, qui etait tre.s courte. 

Dans rirnpos^ibiliie oil nous sommes de suivre ici I’auteurpas a pas, 
nous devons nous borner a forrnuler I’impression g6nerale qui se 
degage d’une etude attentive de son travail et a indiquer les points 
pnncipaiix qui appellenl des observations particulieres. 

L’impression generale est que la documentation, abondante et .sure 
dans rensemble. tlednt parlois quand il s'agit de pbiiosophie arabe ou 
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dereligioa musulmane. Indiquant, par exemple, en notes, comme il a 
soin de le faire a chaque pas, certains rapprochements interessants 
entre telle theorie de notrephilosophe et cellesde philosophes'anterieurs, 
M. Levy, assez frequemment, s’applique a citer, entre les anciens Grecs 
et les scolastiques juifs ou latins, les Arabes, a qui ces scolastiques ont 
tant emprunte : Motekalletnin, lkhwan-ei;-Qifa, savants, Falacifa. Mais 
deja dans I’etude des sources il leur faisait une place trop etroite, et 
bien souvent ailleurs il les passe entierement sous silence Negligence 
venielle en soi; le cadre un peu restreint et le caractere un peu exote- 
rique de la collection dans laquelle I’ouvrage est public, exemptaient 
assurement I’auteur du souci pueril et decevant d’etre « complet ». 
Mais de telles omissions prennent un caractere de gravite quand elias 
ne vont a rien de tnoins qu’a presenter sous faux jour la doctrine 
consid6ree, a lui conferer, par forme de preterition, une apparence 
d’originalite pureraentillusoire. 

Par exemple, M. Levy caracterise des le debul, nettement et exacte- 
ment, avec citations a I’appui, la doctrine du Guide et du meme coup 
le systeme de Ma'imonide en general : « Le Guide est essentiellement, 
dit-il, une oeuvre theologique qui a pour objet d’accorder le judaisme 
avec la philosophie d’alors, c’est-a-dire avec le peripatetisme neo-pla- 
tonisant des philosopbes arabes » (p. 51), « L’Ecriture et la raison 
sont egalement d’origine divine et par consequent leurs enseignements 
doivent concorder... La philosophie consiste a confirmer les verites de 
I’Ecriture au moyen de la speculation vraie >> (p. 52, au bas). « Une fois 
proclamee la primaule de la raison..., il s’agit de montrer que I’oppo- 
sition entre le texte scripturaire et la pensee philosophique est purement 
superficielle, qu’elle disparait des qu’on saisit ie sens profond de la 
parole sacree » (p. 55). C’est que « I'Ecriture n’emploie pas le langage 
philosophique, mais populaire, car elle s’adresse a tout le peu pie, aux 
femmes, aux enfants » (p. 55, n. 2). » Grace a I’interpretation allego- 
rique, I’accord entre la religion et la philo.sophie sera retabli » {p. 56, 
1. 11). « Pourtant... il y a deux matieres auxquelles ne s’applique pas la 
methode allegorique, ce sont les miracles et les precepies « (p. 56, au 
bas). — Nous reconnaissons dans ces citations de Maimonide, eparses 
chez M. L6vy, toutes les idees principales des Falacifa sur I’accord de 
la religion et de la philosophie. Mettez islamtsme au lieu de judaisme, 

1) Par exemple ; p 91, n. 1 ; 94, n. I ; 97, ii. I ; 110. n. 2 ; 1 18, ii. 1 ; 130, 
n. 4 ; etc. 
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ajoutez a la derniere citation cette restriction que I’mlerpretation 
allegorique, si elle ne s’applique pas, sans doute, aux simples prodiges 
ou merveilles, s’applique, du moins, aux miracles proprement dils ‘, 
et cette addition qu’il y a des sortes de mysteres, impenetrables a la 
raison raisonnante, mais qui ne meritent pas le nom de mysteres. car 
relatifs a de simples details de pratique religieuse, ils sont entierement 
denues de portee philosophique’, et vous aurezenonce tout I’essentiel 
de la theorie magistralement exposee par Ibn Rochd . Sans doute, ce n’est 
pas a lui que Maimonide a pu I’emprunter ; mais j’ai montre autre- 
fois “ qu’ellese retrouvait, identique en substance, chez tous les Falacifa 
anterieurs, et par consequent chez les maitres arabes de notre philosophe 
juif. Or M. L6vy, dans tout cet expose, ne fait pas la moindre allusion 
aux Falacifa ; il se borne a dire quelque part, en note : « Les Arabes 
interpretaient allegoriquement le Qoran » (p. 56, n. 4), ce qui est vrai 
en general, a des degres divers, de tous les penseurs musulmans, de 
tous les theologiens, memes les plus acharnes centre la philosophie, 
mais ne vise pas directeinent la curieuse et originate theorie des Falacifa 
sur I’accord de la philosophie et de la religion. M. Levy nous laisse 
done croire a tort que, dans I’expose de cette importante theorie, 
Maimonide est entierement original, ou qu’il ne fait d’emprunts qn’a 
certains de ses predecesseurs juifs*. Vers la fin seulement du volume, 
il s’aviseiju'il y a lieu de comparer avee Maimonide son contemporain 
musulrnan Ibn Rochd (Averroes). Mais il n’eviteici le reprochede pre- 
tention que pour encourir celui de contre-sens caracterise ; car apres 
avoir dit que Maimonide « arrete la raison devant la foi », il ajoute en 
note : Meme attitude chez Averroes et il cite d I’uppui, outre Mehren 


1) I’our cette theorie des Falacifa, je me vois oblige de renvoyer a mon 
ouvrage intitule : La theorie d’lhn Rochd (Averroes) sur I’accord de la reliyion 
et de la philosophie, Pans, 1906. Voir, en particulier, pour cette distinction 
entre les miracles et les prodiges : pp. IZS ; 138 a 140; 143 a 145; 154 a 155 ; 
surtout 143, n.3. 

2) Ibid., pp. 150 a 154. 

3) Ibid., chap. III. 

4) « -Maimonide, dit-il (p. .52), part de cette idee deveriue oourante depuis 
Saadia qu’entre le judaisme revele et la philosopliie (e’est-a-dire le peripate- 
tisme) il n’y a pas d’oppositioii, au fond ils s’identifient », et il cite en note, pour 
toute justification, ce passage de Saadia, qui viserait tout aussi bien la simple 
theologie ; « Nous devons etudier et reflechir, afin de connaitre et de saisir 
personnellement ce que nous savons par la voie de la revelation ». 

5) P. 226. 
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et Mi^^uel Asia, laon propre livre, dont tout Teffort tend precisement a 
etablir, a I’encontre de ces deux auteurs, que loin d’incliner la raison 
devant la foi, Ibn Rochd, en sornnie, subordonne expressement la foi a 
la raison, la religion a la philosophie. M. Levy me cite done a contre- 
sens, en faoew de la thtee que je combats. 

Au reste, la pensee meine du philosophe juif sur ce point ne me 
semble pas exposee par I’auteur avec toute la clarte desirable : il nous 
dit d’une part que Maimonide ff proclame \a primaule de la raison et de 
I’experience scientifique » (p. 55)*, de I’autre qu’il « arrete la raison 
devant la foi » )p. 2’26), et il ne s’inquiete point de nous montrer 
clairement comment pourraitse lever cette contradiction ; a moins qu’on 
nejuge claire Texplication suivante : « La revelation e’est la raison 
approfondie, la philosophie e’est I’enseignement esot^rique de I’Ecri- 
ture » (p. 227). Mais lesdeux parties de cette formule ne semblent-elles 
pas former un assemblage contradictoire ? Esoterique n’est-il passyno- 
nyme de profondV C’est done la raison, la philosophie, « enseignement 
Esoterique », qui est la religion approfondie : telle est precisement la 
doctrine des FalEcifa. Le lecteur ne peut que demeurer dEsoriente 
devant ces formules un peu dEcousues dont aucune idee cohErente ne se 
degage. G'est que, pour bien comprendre et faireclairement comprendre 
la thEorie maimonidienne des rapports entre la philosophie et la 
religion, il est, je crois, necessaire de remonter a sa source, je veux 
dire d’aller I’etudier d’abord, de tres pres, chez les Falacifa, en particu- 
lier chez Ibn Rochd, qui en a laisse un expose detaille, le seul coinplet 
et pleinement intelligible par lui-meme qui smt venu ju&qu’a nous. 
G’est alors, seulement, qu’en (ixant exactement la nuance par laquelle 
Maimonide sernble se distinguer, sur ce point, des Falacifa, on pourrait 
degager le sens precis de ses formules un peu trop breves. 

D’autres erreurs sont a signaler, d une porlee moins generale, mais 
du mEine genre, e’est-a-dire relatives a la philosophie arabe et a la 
religion musulmane. 

Par exemple, p. 146, n. 5 ; « L’expression la plus complete de I’ecole 
motazElite se trouve dans I’Encyclopedie des Freres de la Purete 
(Ikhwan es-safa) ». — Les Motazelites et les Ikhwan ec-Qafa forment 
deux ecoles completement dislinctes ; bien plus, les premiers sont des 
thEologiens, les seconds des philosophes (ou savants) vulgarisateurs. 


1) Cf. p. 2'W: ■< S’ll y a coiillit mamfesle entre rEcrilure et la raison, e’est la 
raison qui doit Tempo rter ». 
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P. 150, n. 4 : <( Suivant Averroes, Dieu neconnait que les lois gene- 
rales, il s’occupe de I’espeee et non de I’individu ; s’il connaissait 
I’individu, il y aurait innovation perpetuelle dans son etre. » — Ibn 
Rochd, au contraire, ne se lasse pas de repousser avec force, en son 
propre nom et au nom de toute I’ecole a laquelle il appartient, cette these 
i^aristotelicienne) qu’EI-Ghazall avait atlribuee aiix Falacifa’. 

P. 260 : « Mairnonide avait ecrit son Guide en arabe, mais avec des 
caracteres hebreux. Il avait pris cette precaution, craignant de choquer 
les Musulmans par sa theorie de la prophetie, au cas oii Ton s’aviserait 
de I’appliquer a Mahomet ». — Mais d’abord, les Falacifa musulmans 
(en particulier Ibn Rochd, qui precisement a la meme epoque, en 
Espagne, sous les Almohades et en pleine persecution musulmane centre 
les luifs, exposait, a de simples nuances pres, la meme theorie) n’ont 
jamais fait autre chose que d’appliquer cette theorie au Prophete de 
I’isldm, dans des livres ecrits, bien entendu, en caracteres arabes. Le 
Guide, d’ailleurs, ne contient pas la moindre attaque. la rnoindre 
allusion agressive contre le prophete Mohammed ou centre sa religion, 
bans doute Mairnonide y donne a entendre qu’il nesaurait reconnaitre 
sa mission prophetique : « Selon notre opinion, dit-il parexemple, il 
n’y a jamais eu et il n’y aura jamais qu’une seule Loi, celle de Moise » 
(t. II, p. 301). Mais cela revient a faire profession de foi exclusivement 
judalque, et e’est la un droit formellement reconnu aux Juifs par le 
Qoran. En somnie, dans tout le livre, il n’y a rien qui, venant d’un Juif, 
ait pu porter aux Musulmans le moindre ombrage, surtout aux Musul- 
mans de la tolerante Egyple, refuge lie Mairnonide, ou le Guide iui 
compose. S’il I’a ecrit en caracteres hebreux, la raison en est bien 
simple, bien connue, et Munk a soin de la rappeler dans sa Preface 
du tome I, p. V, 1. 13 : « Je I’ai fait imprimer, dit-il, en caracteres 
hebraiques... parce que I’auteur lui-m^me, coinnie tous les ecrivains 
juifs urabes, e)/tj)liji/ait I’ecriture hehraiqne dans les ecrits relatifs au 
judaisme et que cette ecrilure a ete conservee dans tous les manuscrits 
qui nous restent du Guide »... 

P. 140, a propos des altributs divins, M. Levy, etonne de I’attilude 
negative prise par Mairnonide, qui refuse a Dieu tout atfribut positif, 
I’explique ainsi : « La rigueur que notre docteur deploie s’explique par 

i) Voir, pour IVxposs de cette question et pour les references qui s’y rap- 
portent, La thiork d'lbn Hoeltd surl’at'.e. de la rel. et de la philos., p. 102. — 
Cf. le Kitdb tch-t'hifd d’lbn Sina, dans la traduction allemande de M. Hor- 
ten, intitulee ; Die Metaphysik Avicennas, pp. 520 a 528. 
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les croyances en faveur a son epoque. Beaucoup d’esprits, m^me parmi 
les plus cultives, admettaient la corporalite de Dieu... La position de 
Maimonide n’est done pas une position absolue, mais relative 4 la 
tournure dominante des esprits du temps ». — Or, toute cette theorie 
vient de loin : Maimonide I’a trouv6e tout entiere chez ses maitres les 
Falacifr, qui I’ont eux-mSmes empruntee aux commentateurs grecs 
d’A.lexandrie. Elle est intimement liee au systeme dont elle fait parlie. 
Maimonide I’a plutdt attenuee (Voir les restrictions que releve M. Levy 
lui-m6me, pp. 140-141). 

P. 45, M. Levy dit que Maimonide parait avoir etudie Aristote dans 
ses commentateurs grecs, traduits en arabe, et dans ses interpretes 
arabes, entre autres... Ibn Thofail. — En realite, rien ne permet de 
supposer qu’il ait connu mSme le nom de ce pbilosophe. Les deux 
references que M. Levy donne a I’appui de son affirmation, a savoir : 
Guide, t, I, p. 12, note, et p. 358 note, sent illusoires : Dans la 
premiere de ces deux notes, Munk, pour justifier sa traduction d’un 
mot de Maimonide, se borne a le rapprocher du rndme mot employe 
dans un passage du Haijy ben Yaqdhdn d’lbnXhofail, ep disant : « C’est 
ainsi qu’Ibn Tofail appelle... etc. Dans la seconds note, d’ordre 
astronomique, Munk, trapant brifevement I’historique de la question, 
termine ainsi :« Ibn Bdddja s’dleva le premier centre I’hypothese des 
epicycles, et Ibn Tofail rejeta A la fois les Epicycles et les excentriques 
(voyez raon article Tofail dans le Diet, des sc. philos., t. VI. p. 907). 
C'est pourquoi, Maimonide dit ici que la question des epicycles doit 
Stre soumise a I’examen. » Par cette expression : c'est pourquoi, 
M. Levy a cru, sans doute, que Munk avait voulu dire : c’est parce 
qu’Ibn Btiddja et Ibn Thofail avaientrejete !e premier les epicycles et le 
second en outre les excentriques, que Maimonide veut qu’on soumette a 
I’examen la question des epicycles. Je crois, au contraire, que cette 
expression ; « c'est pourquoi », venant apres I’interruption d’une ligne 
formee par la parenthfese, ne se rapporte pas a la phrase precedents 
prise en entier et qu’il faut entendre : « c’est parce qu’Ibn BSddja 
s’6taiteleve contre I’hypothese des epicyles que Maimonide la met ici en 
question » ; quant k, I’addition relative a Ibn Thofail etaux excentriques, 
elle n’intervient que pour achever I’historique au dela du point ou il 
s’arretait pour Maimonide et n’entre pas dans la trame meme du rai- 
sonnement. Au reste, en admettant, par impossible, qu’il soit permis 
d’entendre de la premi&re maniere cette expression ambigue, e’est-a- 
dir^ que, par une aberration inexplicable, Munk lui-m6me, qui 

26 
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pourtant ne se trompe guere, ait affirme, non seulement sans preuve 
aucune, mais centre des preuves formelles, bien connues de lui‘, que 
Maimonide a subi sur ce point I’influence d’Ibn Thofail, une erreur, 
m6mede Munk, ne saurait faire autorite. 

Bornons la ces observations, dont il serait aise d'alionger la liste. 
Elies suffisent, je pense, a montrer que pour etudier a fond Maimonide, 
il est necessaire de posseder I’histoire de la philosophie arabe, de la 
religion et des sectes religieuses musulmanes, plus encore, peut-etre, 
que cellede la philosophie et de la religion juives ; car si la seconds de 
ces specialites est indispensable pour expliquer parfois le detail de 
certaines doctrines et inaintes particularites purement judaiques, la 
premiere seule peut donner une pleine intelligence de tout le rests, en 
particulier des theories philosophiques et scientifiques de Maimonide, 
empruntees, sans grandes modifications, surtout aux Falacifa et parfois 
aux Motekallemin musulmans. L’originalite, toute relative, du docteur 
juif n’apparait guere que dans le dosage des elements qu’il tire de ces 
trois sources : falsafa (comprenant la science et la philosophie grec- 
ques), 2» kaldm musulman, 3“ religion mosaique ou philosophie pro- 
prement juive, la premiere des trois, a coup sur, etant de beaucoup la 
plus importante. 

La conclusion est done qu’a part une exception, signalee dans la troi- 
sieme note de cet article, peut-6tre la collaboration de deux specialistes 
serait-t-elle actuellement necessaire pour entreprendre d’etudier a fond, 
dans I’ensemble et dans le detail, sans craindre aucune insuffisance de 
preparation, la doctrine de Maimonide. 

Mais d’abord, le cadre etroit de la collection dont fait partie le 
livre de M, Levy permet-il d’etudier d fond un philosophe? Simple 
ouvrage de vulgarisation, ce volume otire, en somme, un resume 
consciencieux, suffisarnment clair et generalement exact, de doctrines 
demeurees, jusqu’ici, a peu pres inconnues de tous ; besogne assure- 

1) En voici une qui est decisive : Apres avoir ditqu’Abou Bekr (IbnBaddja) 
passait pour I'auteur d’un sysleme supprimant les epicycles et n’admettant que 
des excentriques, Maimonide declare qu'a cette reforme incomplete on ne 
gagnerait pas grand’chose, car les excentriques soulevent les memes objections 
que les epicycles ; puis il ajoute : « Et ceci est une observation qui m’appartient ». 
{Guide, trad, Munk, t. Il, p. 186). Or, Ibn Thofail est I’auteur d’une reforme 
radicals qui supprimait les excentriques aussi bien que ies epicycles (Voirmon 
article du Journ'U Asiaiique, nov-dec. 1909). Maimonide n’a done pas eu 
connaissance de cette thcone d’Ibn Thofail, et son traducteur ne I’ignorait point 
(Voir Munk, Mel. de pfiilos. juive et arabe, p. 412). 
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ment plus malaisee que si elle porlaitsur un philosophe tel quePlaton, 
Aristote, Descartes, etc., etudie depuis plusieurs siecles par des legions 
de travailleurs. M. Levy a compris, du reste, quel rdle preponderant 
joue la falsafa dans les doctrines de Maimonide ‘ et il a fait un effort 
meritoire pour combler, autant qu’il le pouvait, cette lacune, d’ailleurs 
toute naturelle, de ses etudes anterieures. 

Au total, nul peut-etre actuellement, en France, n’eut pu, sans 
collaboration, remplir mieux que lui le cadre de cet ouvrag’e : un 
historien de la philosophie musulmane eiit peche, sans doute, a I’in- 
verse, par une connaissance insuffisante de la religion, de la theologie, 
de laphilosophie juives. 

Tel est aussi, pour tout dire, le point faible de la presente analyse : 
elle est faite surtout, et pour cause, du point de vue arabe, qui est le 
moins favorable a I’aufeur. Puisqu’il ne se trouve point en ce moment, 
sinon hors de France, un critique egalement verse dans les deux 
specialites requises, souhaitons, du moins, qu’il se rencontre chez nous 
un hebraisant qualifie, pour retablir la balance, en donnant, a son tour, 
du livre de M. Levy, juge^ cette fois, du point de vue hebraique, un 
compte rendu pleinement elogieux, dont il parait digne. 

Leon Gauthier. 


J. DE LA Serviere, S. J., professeur d’histoire ecclesiastique au 
scolasticat d’Ore. — La Theologie de Bellarmin, P. G. Beau- 
chesne et C‘=, 1908, 1 vol. in-S” (dans la Bibliotheque da theologie 
historique), 764 pp. Errata. 

On ne saurait trop remercier, et, je n’hesite pas a le dire, il faut 
admirer de bonne foi des oeuvres comme celles du P. Joseph de la 
Serviere, ceuvres d’analyse, qui exigent avec de lines et rares qua- 
lites, — maitrise des faits et des idees, — penetration alerte, — 
un grand et meritoire desinteressement. Car c’est un inventaire qu’il 
s’agit de dresser, — inventaire critique, assurement, et ou le 

1) « Maimonide, ecrit-il, emprunte ses idees philosophiques aux commenta- 
teurs grecs et aux interpretes arabes d’.Aristote >• (p. 228). — Notez que ces 
commentateurs grecs, c’est seulement en traduction arabe qu’il les connaissait, 
— « Pour Maimonide, ecrit-il encore, la philosophie d’Aristote, telle qu’elle a 
ete presentee par .Alfarabi el Aviceime, est la verites (p. 24). 
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jugement de I’historien apporte, forcement, une part de subjectivite 
originale; — mais inventaire respectueux de son auteur et docile a sa 
matifere, comple-rendu objectif. « rapport » complet, projection reduite 
de touie une oeuvre en son ensemble, et de toutes les parties de cette 
oeuvre, representation fidele de la proportion respective de chacune de ces 
parties, des principes et des resultats, des sources etde la methode de 

I’auteur qu’on resume Quel immense et delicat labeur de resume et 

de concentration! II se complique encore lorsque le penseur, de qui 
Ton s’occupe, a longtemps vecu, qu’il aenseigneou combaftu, lorsqu’il 
y a lieu de tenir compte des variations d’une pensee militante, de 
I'evolution d une pensee qui a dure cmquante ans, sous I’impres- 
sion, fatale, des milieux et des circonslances. 

Tel est, le cas pour le cardinal Bellarmin. « Lorsque, tout jeune 
encore, il donne au college des Jesuites de Louvain son commentaire 
sur la Somme de saint Thomas (1570-1556), le Concile de Trente vient 
de se clore (1563). n II ne mourut qu’en 1621. Dans I’intervalle, il 
composa un assez grand nombre d’ouvrages, et fut mSle a presque 
toutes les grandes polemiques du temps, dont on sait I’importance 
capitals soit pour le dogme, soit pour la constitution de I’figlise catho- 
lique romaine au sein de la civlii.sation moderne. Parmi ces ouvrages, 
le plus important est assurement celui qui s’intitule les Controverses, 
dont la publication commen^a en 1586, dont la premifere Edition 
complete, revises par I’auteur, parut a Venise en 1596, en quatre gros 
folios. C’etait le resultat d’un cours de douze ans (1576-1588) au 
College Remain fonde par Gregoire XIll, Dans cet ouvrage, Bellarmin 
expose, rfeume, coordonne, discute, et conclut les discussions des 
soixante annees precedentes, combien ardentes! combien fecondes ! — 
tout le travail du xvu siecle, autour de la Reforme, sous le souffle de 
la Renaissance. — II etablit le bilan de I’activite catholique pour sa 
defense contre les novateurs, et en vue du maintien de sa tradition 
battue en breche de tant de cotes par de si redoutables adversaires. Et 
sans doute, I’Eglise s’etait, des le debut, vaillamment defendue, mais 
« parmi les materiaux accumulfe depuis soixante ans par tant de pole- 
mistes », et d'apologistes, « de valeur tres diverse », il fallait faire 
« un choix ». Bellarmin le fait. II « elimine les pierres de qualite 
inf^rieure qui ont mal resists aux coups des savants heterodoxes » ; 
il attaque et mene a bien le dessein « de construire », avec celles 
« que I’epreuve a montrees plus solides, le monument de I’ortho- 
doxie romaine « (p. xvii, xii, etc.). C’etait une entreprise bardie. 



ANALYSES ET COMPTES-RENDUS 


377 


digne d’un homme ne au xvi” siecle. On pent se demander qui la lui 
imposa ou s’il I’aborda de lui-meme. Qui oserail aujourd’hui recom- 
mencer pour les xvii", xvin' etxix' siecles une oeuvre analogue qu’on 
aimerait pourtant a voir realisee? 

Toutefois il ne faut pas nous exagerer encore I’enormite de cette 
tache, et si Ton recourt a I’ouvrage de Bellarmin, ne pas y chercher ce 
que nous n’y trouverions pas, ce que Bellarmin n’a pas voulu donner. 
II n’a pas voulu y donner sur tous les points, toules les doctrines que 
I’Eglise catholique adoptait et proclamait siennes au commencement du 
xvu* siecle. « Bellarmin est un controversiste, c’est-4-dire que des par- 
ties fort importantesde la iheologie catholique ontete a peine eflleurees 
par lui ».Certains« dogmes fondamentaux ». laTrinite, le Verbeincarne, 
« elaient respectes de ses adversaires ». Bellarmin n’en parle que tres 
peu. Son ouvrage est bien intitule : les Controversies ; ce n’estpas une 
Somme. Mais telles qu’elles sont, — c’est-a-dire en tant qu’ « arsenal » 
admirablement ordonne « desarmes utiles » pour I’attaqueet la defense 
sur les matiferes qui servaient de champs de bataille,et combien foules, 
— les Conlroverses sont intiniment insiructives. 

C’est a cette riche synthese de la theologie catholique au surlende- 
main de la Keforme, au lendemain du Concile de Trente, que, tout natu- 
rellement, le P. de la Serviere emprunle le plus souvent son expose de 
la « Iheologie de Bellarmin j. « C’est la, en effet, que le celebre Cardi- 
nal a donne sa mesure de savant et de maitre. Absorbe ensuite par les 
emplois importants qui lui furent confies dans la Compagnie de Jesus, 
« puis par ses fonctions de raembre du tjacre College, il s’est contente 
d’exposer a nouveau et de defendre, dans des ouvrages de circonstance, 
les theses etablies par lui pendant son fecond enseignement ». Il 
changea, bien entendu, d’opinion sur de certains points, et le P. de la 
Serviere en tient cornpte' ; mais tout de meme, ii son lit de mort, il 

1) Le P. de la Serviere a pu utiiiser une riche collection d'lnedits de Bellar- 
min composee parle P Le Bacheiel, el oil I’ori troiive des Excerpla elrctioni- 
bus Lovaniensibus (1570-76), des Scripta in defenuonem L. Lessii (1587), des 
Aeta in conyreoatione de cuiriytnd'i VulynUi (1587), un Opusatium de novis 
controvert IS inter Eatres quosdam exordineEraedicatorum et Eatrem Molinarn 
jesuitam. le Iheniticon Doron (1603) ecril en repoiise a Jacques I", enfiii de 
nombreuses lettres inedites. Tous ces dorumeiils seront, parait-il, « bientol 
publics en supplement aux oeuvres du cardinal Bellarmin — Je pense que 
c’est dans cette collection privee que se Irouve aiissi un Index scnptorum 
ecdesiastiiorum cum censuns, premiere redaction qui doit elre interessante pour 
I’bisloire du De scripturibus ecclesiaslicis. Les PP. de Meyer et Scliueeuiann 
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pouvait « protester qu’il restait fidele, specialement sur la doctrine de 
la grSce, aux doctrines par lui def endues dans ses Controverses ». II est 
done legitime de chercher principalement dans cet ouvrage le fonds de 
sa doctrine. 

Et aussi (sauf les restrictions que j’indiquerai plus loin) le fonds de 
la doctrine de I’Eglise catholique, au xvii° siecle. C’est ce que rappelle 
le P. de la Serviere dans sa preface, mais un peu sobrement, et je 
regrette qu’il ne soit pas entre dans le plan de son 6tude de resumer le 
proces de beatification de Bellarmin, oil ont ete reunis, des 1712, les 
t^moignages relatifs a son influence et les hommages qui, a cette 
epoque lui avaient ete rendus. II nous serait utile de savoir jusqu’a quel 
degr^, et dans quelle mesure, Bellarmin a exactement exprime et 
interprets surement la pure orthodoxie'. Mais on peut. je crois, estimer 
que sur la plupart des points qu’il a traites (exception faite, je le repete, 
de ceux que le P. de la Serviere signale et que je rappellerai tout a 
rheurej, Bellarmin traduit fidelementia doctrine catholique, 6clectique 
et, si je puis dire, moyenne, que le Saint Siege et I’immense majorite 
des theologiens ont maintenue durant le grand siecle, 

Touchant certaines questions particulieres, — les questions relatives 
au Souverain Pontife et a la hierarchie ecclesiastique, — les chapitresIII 
et V du P. de la Serviere ont aussi un complement utile d’abord 
dans les articles publies par le P. de la Serviere [Etudes des 
PP. J^suites, t. 89, 9.3, 94 et 96) sur les controverses de Bellarmin 
avec Jacques I" d’Angleterre'; puis dans I’ouvrage de M. I’abbe 
■T. Turmel. Histoire de la Theotogie positive du Concile de Trente au 
Concile du Vatican, t. I, VEglise, — ouvrage auquel le P. de la Ser- 
viere renvoie tout le premier. 

dans leurs ouvrages sur la controverse de Auxiliis ont p'sblie deux des 
traites sur Lessius, mais il y en a d’autres dans la collection Le Bachelet, 
que le P, de la Serviere utilise. Le Denovis coniroversiis parait tres interessant 
aussi par les extraits que le P. de la Serviere en donne. II emploie egaiement 
une Hiilofia eontroversiarum des Dominicains et des Jesuites de 1548 a 1612, 
d’un P. Poussines, qui est a la Bibliolheque nationals (mss. lat. 97.57). 

Ij A cel egard, on suppleera a I’omission voiontaire et legitime du reste, 
du P. de la Serviere, par 1 article du P. X. Le Bachelet dans le Dictionnaire 
de theologie catkoliiiue donl la publication est un si grand bienfait pour I’his- 
toire. Voir aussi, bien ent^ndu, la Bihlinthrque des Ecrivnins de la Compagnie 
de Jesus. 

2) Cf. sa these de doctoral es lettres ; De Juenho I Angline rege curn card. 
Roberto Bellarinino. .. dxsputante, 1900. 
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La division del’ouvrage du P. delaServiere est celle des Controversps 
elles -mSmes ; chap. I, la parole de Dieu; II, le Christ chef de I’Eglise; 
III, le Souverain Pontife; IV, le Goncile ; I’Eglise « dispersee »; V, les 
memhres de I’Eglise militante; VI, I'Eglise souffrante (le Purgatoire) ; 
VII, I’Eglise triomphante ; les Reliques ; les Images ; les Saints ; Vlll, les 
Sacrements en general ; IX, le Bapteme et la Confirmation ; X, I’Eucha- 
ristie ; XI, la Penitence; XII, I’Extreme Onction, I'Ordre et le Mariage ; 
enfin, XIII a XVII, I’etat de grace du premier homme, le Peche, la Grace, 
la predestination, le Libre arbitre, la justification et les oeuvres. Ces 
dernieres questions, Bellarmin eut a les approfondir particulierement, 
non seulement pour repondre aux diverses eglises protestantes, mais 
pour la defense de Lessius et de Molina centre les partisans deBaiuset 
de Bafiez. On sail que Bellarmin joua un role Ires important et de tout 
premier ordre dans ces congregations de Auxiliis de 1596 a 1607, oil le 
Saint Siege fit traiterdevantlui — pour, finalement,les laisser pendantes, 
— les questions qui divisaient les Flaudreset I’Espagne, et qui allaient 
diviser la France, sur la predestination de la Grace. — Ici encore on 
aimerait sans doute. que I’expose des idees de ce cardinal « pere de 
I’Eglise « flit rapproche des faits, remis de temps on temps :ou au 
moyend’un chapitre special) dans son cadre bistorique. Mais, en verite, 
j’ai quelque honte de reclamer encore d'autres choses d’un livre qui 
en contient deja tant. 

Get ouvrage se termine par I’expose critique de la methode de Bellar- 
min, Expose tres interessant dans sa sobriete. et oil le P. de la Serviere 
commence parmontrer pourquoi Bellarmin est un coni roversistede pre- 
mier ordre : d’abord par ses eminentes qualitfe de synthese et de lucide 
exposition; puis par sa loyaute, qui etait telle que « plusieurscatholiques 
trouvaient qu’il faisait la part trop belle a leurs adversaires « et que 
certains prelats d’ltalie, au commencement du xvti' sifecie, entra- 
vaient dans leurs dioceses la ventedes Controcerses, comme d’un livre 
dangereux par unetrop sincere exposition des doctrines heterodoxes. 

Cette objeclivite, ou, pour parler plus modestement cette exactitude 
Equitable etait-elle deja chez Bellarmin le resultat de I’esprit nou- 
veau elargi, que les Jesuites adopterentdansla secondemoitieduxvi'siecle 
avec line haute intelligence, en atl'ranchissant leurs etudiants du culte 
etroit des oracles scolastiques, et en leur imposant de se tenir au cou- 
rant des tendances nouvelles, pour y prendre leur bien et celui de 
I’Eglise? Ce n’est pas impossible. 

A pres avoir rendu justice a cette prohite, le P. de la Serviere 
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reconnait que si les citations que fait Bellartnin sent presque constam- 
ment choisies avec discernement et exactes, Bellarmin cite parfois de 
secondemain (p. 731). 11 cite Luther, par exemple, d’apres les Propos de 
table — ce qui n’est pas tres grave, — mais aussi d’apres Cochlaeus, 
ce qui Test davantage. Le P. de la Serviere croit d’ailleurs devoir faire 
observer que « les theories [particulieres] de Luther et de Calvin », 
telles que Bellarmin les presente, e’est-a-dire demembrtes et isolees de 
I’ensemble, perdent beaucoupde leur force », et... k qu’il neserait done 
pas juste d’apprecier I’oeuvredes reformaleurs du xviesiecle uniquement 
par les larges citations qu’il en fait ». Evidemnient, et I’on pouvait s’y 
attendee, mais il faut 6tre oblige au P. de la Serviere de ne pas dedai- 
gner cette observation elementaire : elle ne sera peut-etre pas inutile a 
tous ses lecteurs ecclesiastiques. Une autre loyale remarque du dis- 
tingue critique de Bellarmin, e’est que « dans la matiere de la Grace, 
Bellarmin s’est departi de la regie de n’exposer que les conclusions sur 
lesquelles les diverses ecoles catholiques s’accordent » ; il avail ete trop 
in^le, comme je le rappelais tout a I’heure, aux controverses de 
Auxiliis pour ne pas ceder a la teritation d’attribuer a I’figlise ses 
propres opinions'. Encore aujourd’hui, on le salt, les theologiens ne 
s’entendent pas parfaitement sur le degre de legitimite des vues dites 
molinistes ou thomistes. 

Bans I’etablissement des theses orthodoxes, dans I’appel qu’il fait, 
pour les soutenir, aux textes sacres, Bellarmin n’echappe pas audefaut 
common des apologistesde tout temps, de tirer a lui les textes sacris du 
Christianisme par utie exegese tendancieuse et « des interpretations 
bien singulieres «. (P. 732). Aussi a I’heure qu’il est, son argumenta- 
tation est elle sur beaucoup de points, perimee. « Bes vingt textes par 
lesquels il prouve I'existence du Purgatoire, deux ou trois, seuls, ont 
resiste a la critique et sonl apportes en preuve par les theologiens 
modernes ». 

Be meme quand il s agit des Peres. Sans doute, il connait les Peres 
grecs et expose sincerement leurs sentiments sur la grace, mais « allait- 

1) C’est .linsi qu’il lletnt carreinent les doctrines de Banez ; » I’opinion de la 
predeterniinaliori physique est lulherienne et calviniste; I’excuse des Peres 
doininieains est dans 1 ignorance oil ils se trouvent des livres des heretiques ». 
Il ne s’engage pas moms a fond centre cerlaines assertions de Molina, qu’il 
incrniiine de pelatrianisme. « On sail que Paul V s, plus conciliant, « declara 
a ia lois 1 opinion bauezienne exempte de calvinisnie et I’opinion moliniste 
exemple de pelagianisme >. (La Serviere, p. 380-5«2). 
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il voir le grec? » Du Perron en doutait fort, au dire de Bayle. Launoy 
etait du meme avis, et meme il a prouve que dans certains cas (La Ser- 
viere, p. 734) Bellarmin s’oublie jusqu’a emprunler « aux Catenae du 
moyen age des extraits d’ouvrages apocryphes, alors que la preuve de 
I’iuauthenticite etait deja faite ». Bien plus : « Il lui arrive d’utiliser 
dans ses Controvei ses des textes sur la valeur desquels lui-meme a 
eleve des doutes ; ainsi les ecrits de Denys I’areopagite, dont il sail que 
la date est beaucoup posterieure a celle que leur assignait le moyen- 
age; ainsi les Constitutions apostoliques altribuees a saint Clement de 
Rome en depit de fortes objections que Bellarmin connait bien. La 
» rude critique » de Barclay, 1’ « implacable critique « de Launoy, le 
bon sens rigoureux de Bossuet ont « reussi a attenuer ou meme a 
aneantir la valeur probante de plusieurs textes des premiers Peres » ou 
de nombreux « exemples historiques » invoques par Bellarmin en 
faveur soil de la primaute romaine », soit du pouvoir temporel des 
Papes. Bref « les besoins de la defense », c’est-a-dire les necessites de 
I'apologie coiite que coute, « I’entrainerenl » assez souvent a de 
fdcheuses defaillances. Les constatations, si fermes et si franches, du 
P. de la Serviere sur ce point lui font honneur : il n’est jamais superflu 
de rappelerque I’apologetique est une chose et que I'histoire en est une 
autre. 

Faut-il regretter que Bellarmin, comrne de son temps plusieurs 
hommes eminents de sa compagnie, n’ait pas pu faire exclusivement de 
I’histoire erudite? Je ne sais. La facilite avec laquelle il se mettait au 
ton de la poleraique catholique et protestante du temps perniet d’en 
douter ; il lui en coute si peu, — trop peu, — d’accuser ses adver- 
sairesde « turpitudes », d’ « aflirmer que parmi les heretiques, il n’y a 
pas un homme de bien » et de « le'iir souhaiter chantablement I’ecba- 
faud et le bticher » (La Serviere, p. 739). Puis, la complaisance qu’il a 
pour les arguments de convenance morale ou pour les refutations par 
les consequences pratiques, semble indiquer qu’il n'eprouve pas 
violemment cet amour, epure et detache, cet amour impitoyable et 
imprudent de la verite, aussi necessaire a I’historien qu'au philosophe. 
Malgre ses qualites de chercheur, le laborieiix cardinal etait sans doute 
fait tout de mSme pour Taction, Tadministration, la politique, — et pour 
Tapologetique — plutdt que pour cette independante contemplation de 
la verite des faits, « tour d’ivoire », oii s’enferment, sans souei du pre- 
sent et de Tavenir, les erudits comme les mystiques. 

Alfred Rebelliau. 
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Faestskrift till H. F. Feilberg iron nordiska sprok-och 

folklivforskare p6 80-6rs-dagen, den 6 august! 1911. 

820 pages, 8 couronnes. — Stockholm, Copenhague et Christiania, 
1911. 

Ce volume nou.s est parvenu un an apres sa publication, mais son 
importance justifie pleinementce compte-rendu tardif. G’est une antho- 
logie, dediee au p;.steur danois H. F. Feilberg, folkloriste eminent, 
auteur d’un livre .=ur Noel et d’un dictionnaire qui, pour I’etude des 
traditions populaires, constitue un in.'^trument de travail fort apprecie 
dans les pays scandinaves ; on a fete son 80' anniversaire par la publi- 
cation de ce recueil, compose d’essais qui onl pour auteurs un certain 
nombre de speciali.stes, ecrivant dans les differentes langues scandinaves. 
Cette publication est due a la collaboration de trois revues; 
Lands-miil (la revue des Traditions Populaires, publiee aux frais du 
gouverneraent suedois), Maal och Minne de Christiania, et Danske 
StudkrAe Copenhague. Le volume constitue I’anneelOll de la premifere 
de ces trois revues. 

Apres une dedicace et quelques poemes de circonstance, le recueil 
ddbute par un essai de M. J. A. Lundell sur I'etude des traditions popu- 
laires dans les pays scandinaves. L’auteur passe en revue les princi- 
paux objetsde celte science en signalant les auteurs qui se sont distin- 
gues, soit par des travaux d’ensemble, soil par des monographies sur 
des sujets isoles. 11 divise le terrain de I’ethnographie en anthropologie 
somatique ; dialectologie ; ethnographie materielle (chasse et pSche, 
agriculture, elevage, nourriture, metiers, commerce, batiments, 
vStements, etc.) ; elhologie (moeurs et coutumes, croyances populaires, 
legendes) ; proverbes ; devinettes (autrefois science esoterique) ; podsie 
populaire; jeux, danses et melodies. Cette classification de I'ethnographie 
scandinave est comparee aux classifications analogues proposees par 
plusieurs specialistes ; Hylten-Cavallius, Feilberg, Visted (pays scandi- 
navesj ; Gomme, E. B. Tylor (Angleterre) ; Monseur (Belgique wal- 
lonne); E. M. Meyer, E. H. Meyer, R. Andree, Wuttke, Ratzel, 
Schurtz, Hoernes (Allemagne) et Charuzin (Russie), L’essai se termine 
par des conseils aux collectionneurs de traditions orales, qui peuvent 
se servir, pour la transcription, d’un alphabet dialectal fde M. Lundell) 
deja adopte generalement en Suede et en Finlande. 

Nous passons sous silence les parties du recueil purement philolo- 
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giques n’interessant que I’etymologie et la grammaire comparee des 
langues scandinaves. Abstraction faite de ces etudes speciales, il faiit 
mentionner d’abord un certain nombre de monographies sur les tradi- 
tions populaires. 

M. Jonas Jonasson ecrit (en islandais), sur I’abondance des croyances 
populaires islandaises, specialement sur les croyances concernant la 
naissance et la mort. — M. Knut Liestol, en traitant Les Giants et Aoel, 
etablit que la poesie populaire de la Norvege et des iles Feroe accuse 
des traces de I’ancienne poesie paienne. Ces recits de geants ont subi 
I’influence du christianisme ; ceci est vrai non seulement pour les sujets 
des recits, mais aussi pour leur forme. Dans les recits relatifs aux 
geants legendaires du moyen-age chretien en Norvege et aux iles Feroii 
on reconnait sans peine des themes mythologiques. bien que ces geants 
soient mis en rapport avec Noel. — M. R. Th. Christiansen etudie Le 
jeudi dans les croyances populaires scandinaves . Le jeudi, lejour de 
Thor (en danois Torsdag, en anglais Thursday, en hollandais Donderdag, 
en allemand Donnerstag) porte un caractere specialement religieux. 
C’est le jour de sorcellerie et de magie ; c’est un jour sacre oil il faut 
faire ou eviter de faire certaines choses. C’etait par excellence le joiirde 
la jurisprudence et celui oil Odin visitait les paysans. — M. Haakon Sche- 
telig ecrit sur Les croyances concernant les tumulus. — M. C. W. von 
Sydoxv contribuepar une etude surLe cauchemnr et le loup-garou dans 
les croyances populaires de Smoland et de Bleking. — MM. C. H, J. Falk 
et Moltke Moe traitent des Visions dans la litterature scandinave du 
rnoyen-dge. — M. Kristian Rugge apporte un essai sur Les usages de 
la moisson noroegiens, en se fondant sur des observations person- 
nelles et recentes. Cet essai constilue aussi une addition aux notes sur 
le mSme sujet, recueillies autrefois a la demande de .Mannhardt et uti- 
lisees parle folkloriste allemand dansses travaux. Ce sont des remarques 
sur le sacrifice de la moisson et sur I’esprit du bie. M. — S. Eitrem expose 
Les croyances relatives au sel. Le sel sert comme moyen purificateiir, 
centre le mauvais ceil et comme offrande aux demons. En Norvege on 
jette du sel dans le feu ; la veille de Noel, cede oflrande est censee 
cha.sser les sorcieres. Au Danemark, on repand un peu de sel autour 
de la maison dans la nuit de la Saint-Jean, pour eloigner les sorcieres. 
Laisser tomber du sel est de mauvaise augure, en Scandinavie comme 
ailleurs. — M. 0. von Friese decrit Brodrahalle , une pierre runigue et 
une legende populaire. — M. W. Thalbilzer et M. Hj. Thuren patient 
de La Danse au Groenland. 
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Dans le recueil presente a M. Feilberg, d'autres contributions sont 
consacrees plus specialement a la mythologie. Le nombre des sujets 
traites nous oblige a ne les passer que tres rapidement en revue. 

M.E. Lehmann cherche L' Origine du Totemisme dans lebesoin d’une 
division sociale, besoin ressenli par les primitifs, ainsi que dans la ten- 
dance a chercher dans I’ordre etabli de la nature des garanties de stabi- 
lite pour I’ordre humain. L’originedu totemisme serait done plutdtdans 
les instincts sociauxque dans les instincts religieux. — M. Kaarle Krohn 
achoisi comrne sujet La main droUe de Tgr\ I'epee de Frey. L’epee de 
Frey, et I’absence de la main droite de Tyr ne sont pas des conceptions 
foncierement paiennes dans la mythologie scandinave; ces legendes 
refletent les histoires de David et de Samson, ainsi qu’une legende de 
la descente du Christ aux enters. Ce sont des emprunts chretiens du 
moyen age. — M, Chr. Blinkenberg, a proposde /.’ame t/e la foudredans 
I'archeologie danoise, nous apprend qu’on rencontre des vestiges de 
1’ « arme de la foudre » dans les croyances populaires et aussi dans les 
debris prehistoriques du Daneinark. Mais les tentatives pour faire 
remonter Thor et son marteau a une periods tres ancienne ne trouvent 
pas de conlirmation dans les decouvertes prehistoriques danoises. Le 
dieu de la foudre parait deduit de conceptions originaires de peuples 
asiatiques. II est impossible de fixer la date de I’introduction du dieu au 
marteau en pays danois, mais il n’existe aucune raison pour admettre 
que ce fut pendant les deux premieres divisions de la periods prehisto- 
rique : I’age de la pierre et I’age du bronze. — M. Richard Steffen iden- 
tifie Blokulla, la deesse de la Mori. Ce nom, qui designe un lieu de 
reunion de sorciers et de sorcieres analogue au « Blocksberg » allemand, 
a ete expliquecomme « montagne bleue », et aussi comme « antrebleu » 
(ou noir), c’est-a-dire I’enter. D’autres ont simplement fait deriver le 
mot de >< Blocksberg », bien que par une etymologie un peu forcee. 
L’auteur traduit Blokulla par « femme noire » et il I’interprete comme 
le nom d’une deesse de la .\lort, probablement une appellation de Frigg, 
I’epouse d'Odin. Cette deesse ressemblerait a la Hel islandaise, qui a 
fourni les noms germaniques de I’enfer, mais il n’y aurait pas identite 
absolue entre les deux divimtes. 

Les Mgtkes de Loki, par Axel Olrik, est une monographie remar- 
quable sur un [irobleme mythologique assez complique. L’auteur s’est 
efforce d’analyser d’une maniere critique la personnalite de Loki, ses 
rapports avec 0dm et Thor, ainsi que les survivances des mythes de 
Loki dans les croyances populaires scandinaves et les difl'erentes appel- 
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lations de cette figure mvthologique et legendaire. Loki est un person- 
nage double, apparaissant tantot cotnme serviteur de Thor, tantot 
comme compagnon d’Odin; on dirait que dans I’Edda deux individua- 
lites aient ele confondues en une seule. Un troisieme Loki apparait 
comme mauvais esprit. On rencontre encore d’autres caracleres de 
Loki dans de nombreuses legendes dont plusieurs doivent etre consi- 
derees comme des importations. 

Nous signalons particulierement I’important es.'^ai de M. L. F. Loffler 
sur L’arbre toujours vert devant le temple paten d'Upsnhi {pp. 617- 
696). Get arbre mentionne par le chroniqueur Adam de Breme, est con- 
sidere par plusieurs savants comme un symbole de I’Yggdrasil, 
€ I’arbre de Funivers » decrit par I’Edda. D’autres, au contraire, 
regardent I’Yggdrasil mythologique comme une derivation de I’arbre 
sacre devant le temple d’Upsala, en s’elforpant de demontrer, comme 
le fait M. Lbffler, que I’arbre d’Upsala a dii influencer la forme qu’a 
revfitue en Scandinavie le mythe de I’arbre de I’univers. L’antenr 
reconnait d’aprfes les descriptions de I’arbre legendaire, non pas un 
ch4ne comme d’autres savants, mais un if. 

B. P. VAN DER Voo. 
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Divers. — Grosse Denker. — Leipzig, Quelle und Meyer, s. d. ; 2 vol. 
gr. in-8, 385 et 381 p. — Get excellent recueil merite d’etre signale : toutes 
les monographies qu’il conlient sont consciencieuses et solides, et quelques- 
unes sont signees de noms tels que Natorp, Windelband, etc. Le but de 
I’ouvrage, eiplique I’editeur, M. E. von Aster, dans une courte introduction 
(p, 1-5), est de fournir, par I’etude historique des principaux systemes, uiie 
base a la retlexion philosophique : ce qui n’exige ni I’unite de doctrine chez 
les collaborateurs, ni Texamen complet de toutes les philosophies. (Notons 
sans trop de surprise que le xix‘ siecle n’est represente que par des penseurs 
allemands.) Comme d’ailleurs ce livre n’interesse qu’accessoirement I’histoire 
de la pensee religieuse, nous nous contenterons d'en dresser la table des 
matieres. 

Premier volume. — Les doctrines fondarnentales de la philosophie preso- 
cratique (p. 7-72), par A. Fischer. — Socrate et les sophistes (p. 75-89), par 
R. Richter. — Flaton (p. 91-151), par P. Natorp [on retrouvera ici I’inter- 
pretation deja developpee par le m6me auteur dans I’important ouvrage 
intitule Platons Ideenlehre, 1903]. — Aristote (p. 153-207), par F. Brentano 
[renvoie a une etude plus complete, parue en meme temps que celle-ci]. — 
La philosophie hellenistico-romaine (p. 209-247), par A. Schmekel. — Saint 
Augustin (p. 249-281), par M. Baumgartner. — Saint Thomas d'Aquin 
(p. 283-313), par le infiiue auteur. — Giordano Bruno (p. 315-347), par 
R. Honigswald. — Descartes (p. 347-382), par M. Frischeisen-Kohler. 

Second volume. — Spinoza (p. 1-35), par 0, Baensch. — Leibniz (p. 37-77), 
par W. Kinkel [interpretation semblable dans I’ensemble a cede de Cassirer] . 

— Locki’ et Hume (p. 79-107), par E. von Aster. — Kant (p. 109-155), par 
P. Menzer. — Fichte (p. 157-183), par F, Medikus. — Hegel (p. 185-229), 
par H. Falkenheim. — Schelling (p. 231-267), par 0. Braun [prepare une 
edition complete des lettres de Schelling, et utilise ici meme quelques docu- 
ments inedits]. — Schopenhauer (p. 269-297), par R. Lehmann. — Herbart 
(p. 299-329), par le meme auteur. — Aietzsche p. 331-359), par A. Pfander. 

— Les directions philosophigues du temps present (p. 361-377), par W. Win- 
delband. 


M. David. 
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H. A. Strong et John Gahstang. — The Syrian Goddess. Un vol. 
illustre, in-16 de xin et 111 pages. — Londres, Constable, 1913. — Void un 
charmant et utile volume ou Ion trouvera, avec une traduction du traite 
de Lucien sur la deesse syrienne el une vie de Lucien dues a M. Strong, 
une introduction et des notes redigees par M. Garstang. Nous n’avons que des 
eloges a adresser aux deux savants professeurs de Liverpool qui ont rendu 
accessible au public, dans les meilleures conditions, un incomparable document 
d’histoire religieuse que, par a une meconnaissance complete des cultes onen- 
taux, on a longtemps classe parmi les parodies. 

La part de travail que s’est reservee M. Garstang nous retiendra plus parti- 
culierement. Dans son introduction, il a mis en valeur les contacts de la deesse 
syrienne avec le monde hittite et le nierite n’est pas mince devant le peu de 
documents qui nous sont accessibles. M. Garstang repousse fort judicieusement 
I'identification avec Tammouz ou Atlis (Frazer et Ramsay' du dieu hittite qui, 
sur le relief de Yasili-Kaia fait face a la deesse. C'est bien un hUros gamos 
qui est represente, mais entre I’Hadad hittite ou Teschoub et la grande deesse. 

Ce grand dieu hittite est-il purement et simpleinent Hadad ? Le savant 
archeologue n’est pas eloigne de le croire. Une des caracteristiques de Hadad 
est de tenir le foudre et d’etre represente debout sur un taureau. Un relief de 
Malatia nous le montre avec ces attributs, vetu a la hittite et portant I'arc. De 
plus, a Euyuk, pres Boghaz-Keui et Yasili-Kaia, on trouve comme pendant a 
la deesse, un taureau qu'adore un pretre et qui doit etre une representation 
du grand dieu hittite. Des lors, on conclut que le grand dieu et la grande 
deesse hittites se retrouvent 1500 ans plus tard sous les noms de Zeus et de 
Hera dans le traite de Lucien sur la deesse syrienne. La demonstration ne 
laisse pas de seduire et nous n’y trouvons rien a redire, a la condition toute- 
fois qu’il soit entendu que les divinites de Hierapolis de Syrie ne sont pas 
primitivement identiques aux divinites hittites et que les analogies relevees 
sont dues a des influences reciproques. Nous avons, en effet, affaire a deux 
mondes originairement distincls. Les texles bahyloniens designerit Hadad 
comme un dieu du pays de I'Ouest, du pays d’.Amourrou, c'est-a-dire de la 
Syrie du Nord. Et cela explique que les altriiiuts du dieu hittite, par lesqueis 
on pent I’identifier a Hadad, perdent de leur Constance a mesure qu’on s’ecarte 
de la Syrie du Nord et qu’on progresse vers I’Ouest. 

Le commeutaire. en s’attachant a signaler les rapports avec les dieux hittites, 
parait negliger un peu le vieux fonds semitique. C’est ainsi qu’en rapprochant 
le Semeion, siguale par Lucien a Hinrapolis, d’un autel hittite en forme de 
corps humain, on oublie d’y voir une image de la deesse Simla, la fllle de 
Hadad et d’Atargatis. II n'est pas ex.ict de dire .(p. 1) que ‘.\thar (lire ; ‘.\thtar 
ou ‘Attar) est le iioin de la grande deesse en Syne et 'Ate en C.ilioie, car ‘Ate 
se rencontre en Syrie, meme a Palmyre. C’est ‘.Ate qui est probablement ie 
nom local de la deesse a Hierapolis-Mambog, si Ton en juge par le graffite 
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d’un pelerin en Arabie: « Sanctuaire d’‘Ate, la Mambougienne ». Le rappro- 
chement entre les Galles de Hierapolis de Syrie et ceux des sanctuaires d’Asie 
Mineure devrait mettre en evidence que les seconds constituent un clerge regu- 
lier tandis que les premiers sont des parasites qu'on eloigne du temple. Cela suf- 
firait a eoarter I’explication de I’alektruon hiros ou coq sacre par le jeu de mol 
gallus. Nous avons montre {Journal asiatique, 1910, II, p. 645), qu’i! faut y 
reconnaitre la traduction d’un mol arameen sakwi qui signifle « inspecteur >>, 
mais qui d^signe aussi le coq. Parmi les traductions frangaises de Lucien, il 
faut citer celle de Talbot. Rene Ddssado. 

Morris Jastrovv jr. — Bildermappe zar Relig^ion Babyloaiens und 
Assyriens. Album in-4° de 24 pages de texte et 56 planches. — Giessen, 
Topelmann, 1912. — L’auteur de I’ouvrage le plus considerable sur la religion 
de Babylonie et d’Assyrie, a senti la necessite d’adjoindre a son oeuvre un 
album ou le lecteur puiseraitune impression et une documentation directes sur 
les nombreux monuments a valeur religieuse que les fouilles de Mesopo- 
tamie ne cessent de mettre au jour. On y trouvera groupes et expliques 
226 monuments judicieusement choisis. Dieux, demi-dieux ou heros, demons 
mauvais ou esprits protecteurs sont representes par les exemplaires les 
plus typiques et aussi les scenes cultuelles, les objets du culte et les temples, 
gen^ralement d’apr^s les decouvertes les plus recentes. Le commentaire est 
sobre, mais exact et complet. Get album est done un complement indispen- 
sable au grand ouvrage de I’auteur, mais il peut aussi lire consulte separe- 
ment et il se suffit a lui-mSme. 

Les reproductions d’objets sont bonnes bien que le ton bistre clair adopts ne 
soil pas toujours favorable au rendu des details. A la suite des monuments 
proprement dits, on a groupe des reproductions d’empreintes de cylindres 
d’apres des dessins de M. Ward, le savant specialiste. Mais il faut reconnaitre 
que ces dessins ne rendent generalement pas le fini des originaux, d’autant 
qu’ils sont agrandis ce qui n’est pas fait pour en att^nuer les defauts. Sur les 
124 monuments figures, cylindres mis a part, 49 sont empruntSs au Musee du 
Louvre et comptent parmi les plus importants et les plus anciens : statue de 
GoudPa, stele triomphale de Naramsin, code d’Hammourabi, vieux types de 
divinites, koudourrous, etc. La stele des vautours aurait du 6lre reproduce 
d’apres la restitution exposee au Louvre. R. D. 

Joseph Dechelette. — La collsction Millon. .\ntiquites prehistoriqueset 
gallo-romaines. Un vol. in-4" de ix et 282 pages, 46 planches hors texte et 
58 figures. — Paris, Geuthner, 1913. — L’interet de cette collection est a la 
fois sa richesse et son caractere inedit. M. J. Dechelette, nous en donne un 
inventaire precis accompagnede commentaires savants etde considerations fort 
interessantes. Recueillis en Bourgogne, tous ces objets, dont quelques-uns de 
premier ordre, se referent aux industries paleolithiques et neolilhiques, de 
1 Age du bronze et de 1 epoquehallstattienne. Ce sont notamment les trouvailles 
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du port de Cabillonam (Chalon-sur-Saone), grand entrepdl commercial de la 
Gaule centrale. 

L’historien des religions tronvera a glaner dans cet ensemble de documents, 
car M. Dechelette est fort attenlif a relever les elements cultuels. En dehors 
des rites funeraires, signalons la rouelle en or trouvee h. Balesme (Haute- 
Marne), a huit rayons flligranes. Un minuscule objet est sonde sur chacun des 
deux rayons formant diametre horizontal. A gauche, une hache double ou un 
maillet, a droite un croissant. C’est evidemment une amulette, probablement 
destines a un enfant, oar le collier auquel elle est attachee est petit. Elle olTre 
I’exemple, peut-etre unique, du triple symbole Sol, Luna et Securis. 

Un des chapitres les plus cuneux du nouvel ouvrage est celui qui traite des 
broches en fer d’epoque gauloise servant de monnaies primitives. Dans les 
substructions de I’Heraion d’Argos, M. Waldstein a decouvert un faisceau de 
grandes broches qui mettait pour la premiere fois, en presence des obeliskoi, 
offrande du roi Phidon. Ces obdiskoi etaient la monnaie de I’epoque que 
Phidon, creant a Egine les premieres monnaies d’argent, retirade la circula- 
tion. M. Dechelette groupe tous les renseignemenls litteraireselarcheologiques 
sur les broches corame monnaie, prototype onomastique de I’obole. 

R. D. 

Leone Caetani. — Chronographia islamica ossia riassunto chronolo* 
gico della sloria di tulti i popoli musulmani dall’ anno 1 all’ anno 922 delle 
Higrah (622-1517 dell’ Era Volgare). Fascicules 1 et 2. — Paris, Geuthner, 
1913; 25 francs chaque. — Le savant et actif auteur des Annales de I'lslam a 
voulu mettre rapidement a la disposition non seulement des orientalistes, mais 
de tous ceux qui s’occupent d'histoire medievale et moderne, le fruit de 
vingt-cinq annees d’enquetes difliciles et de recherches fructueuses dans la 
litterature orientals tant mauuscrite qu'imprimee. 11 n’a menage ni sa peine, ni 
son temps, ni les depenses qui sont considerables et I’ceuvre pent elre donnee 
en example a bien des institutions qui, adoptant la methode deplorable des 
« petits paquets », depensent sans profit et sans gloire des sommes importantes, 
dispersent les efforts et ne peuvent faire aboutir les entreprises vraiment 
utiles. 

La Chronographia ulamica fournit I’ossature d'une reconstruction critique de 
I’histoire islamique; c’est, avec indication des sources tant orientales qu’occi- 
dentales, le sommaire de tous les eveuemenls des peoples musulmans jus- 
qu’en 922 de I’Hegire, soit 1517 de notre ere. A la fin de chaque annee, 
suivant la coutume des historiographes arabes, on dresse la liste necrologique 
de cetle annee. Le champ que recouvre I’oeuvre est considerable puisqu’il 
embrasse non seulement I’Orient, mais tout le bassin europeen (Espagne, 
France, llalie, empire byzantin) et la periode des croisades. On prevoit 
un delai de neuf ans pour remplir ce programme; I’ensemble formera 
o.OOO pages in-l"; chaque fascicule renferme environ 250 pages. Chaque 

27 



390 


REVUE DE L’HISTOIRE DES RELIGIONS 


periode aura sa pagination speciale, des indices des sources utilisees, des 
noms de lieux et de personnes, avec tables chronologiques comparees, listes des 
khalifeSjdes princes, gouverneurs et vizirs, plus completes que celles deS.Lane 
Poole, dans The Mohammadan Dynasties. 

Les deux fascicules parus repondent parfaitement a ce plan. En tfite de 
chaque annee, on trouve la correspondance exacts, jour par jour, des dates 
musulmanes et chretiennes. Puis vient la suite des evenements de I’annee 
ranges par pays, enfin la liste necrologique. L'impression est fort belle, la 
disposition tres claire. II faut remercier chaleureusement M. Leone Caetani de 
ce nouveau service rendu aux etudes musulmanes et medievales: aucun histo- 
rien ne pourra manquer de consulter sa chronographie. 

R. D. 

Richard Kuhnau. — Schlesische Sagen,III.Zaa6e/’= Wunderund Schalz- 
sagen. Teubner, Leipzig et Berlin, 1913. Un volume de xi.viii-778 p. Br. 12 M. 
— Ce troisieme et dernier volume des higendes siUsiennes publiees par 
M. Richard Kiibnau sous les auspices de la « Societe silesienne de folk-lore », 
contient sous une forme fidelement populaire, sans etre purement dialectale, 
des histoires de magie et sorcellerie, des recits de revenants et de loups- 
garous, des legendes de tresors caches, des contes de I’autre monde, en 
nombre considerable. Tous les elements constitutifs de la mytbologie, ce que 
\V. Schwartz, en son temps, a fort justement denomme la « basse mytholo- 
gie ». Les rapports entre les humains et les esprits y sont le sujet de 
croyances toujours en honneur chez les paysans de la Silesie, et de pratiques 
tfuperstitieuses, qu’il ne serait que trop facde de retrouver, celles-ci et celles-la 
aussi dans nos provinces de France. Ce qui n’empeche qu’elles ont ici conserve 
lout I’original reflet du climat ou elles prosperent et que, le plus souvent 
localisees qu’elles sont, elles constituent un important element d'etudes non 
seulement pour la mythologie en general, mais aussi pour la connaissance de 
la mentahte meme de la population de cette partie de I’Allemagne. 

Nous voudrions seulement que la Societe nous donnit maintenant un bon 
index alphabotique des trois volumes reunis : ce faisant, elle nous rendrait a 
tous le plus signals service. 

LkON PlNEAU. 

A. J. Wyatt. — Old English Riddles. Boston and London, D.C. Heath, 
1912 (The Belles-Lettres Series, section 1. English Literature). — Les 
fameuses 6nigmes, qui se trouvenl aux ix' et x' livres du « Codex Exo- 
niensis » et que d’aucuns ont attribuees au celebre Cynewulf, sont consi- 
derees par les specialistes comme le texts le plus difficile qui exists en anglo- 
saxon. Deja signalees au xvm® siecle par Wanley, de nombreux critiques y 
ont, a maintes reprises, use leur sagacite ; Trautmann, Ebert, A. Prehn, Leo 
Holthausen, Sievers et bien d’autres, les uns cherchant a deviner leur auteur, 
les autres s’efforgant de reconnaitre les sources d’oii elles ont 6te tirees ; 
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celui-ci les etudie au point de vue de lenr beaute litteraire, celui-la quant a 
leur valeur grammaticale... M. Wyatt resume I’historique de ia question dans 
I’excellente introduction qu’il a raise a son edition, tres soigneusemeut etablie, 
et qu’il fait suivre de notes explicatives tantot de leur sens general, tantot de 
certaines expressions particulierement difficiles. Ces notes, a mon avis, 
eussent ete mieux placees a la suite ou au-dessous de cbaque enigme, dont 
il n’eut, sans doute, point ete inutile, non plus, de donner toujours sinon 
la traduction, au moins la ou les solutions proposees. Cette edition eOt 
ainsi pu etre consideree comme a peu pres definitive, tandis qu’elle ne cons- 
titue qu’un instrument de travail qui fera gemir encore plus d'un curieux. 

Leon Pi.neau. 

Mittelalterliche Deutsche Predig'ten des Franziskaners P. Ste- 
phan Fridolin, herausgegeben von P. D' Ulrich Scumiut 0. F. M. Heft I, 
Munohen, J. J. Lentner (Stahl), 1913, vr, 164 p. 8”. Prix : 3 fr. 75- — 
Ce fascicule fait partie des Publications du Seminaire d'histoire edesiastique 
de rUniversite de Munich (quatrieme serie, n« 1). Le P. Ulric Schmidt a trouvc 
dans un manuscrit de la Bibliotheque Royale de Berlin (Mscr. Germ, in-folio, 
1040), des sermons prSches par un moine fransciscam, le P. Etienne Fridolin, 
dans le couvent des Clarisses de Nuremberg, en I’annee 1492. Us ont etc 
transcrits vers 1501 par la soeur Elisabeth Minsinger, dans le couvent de 
Soefflingen, pres d’Uim. L’auteur avait deja consacre un fascicule anterienr 
des Publications (le 11* de la troisiome sene) a une 6tude biograpbique et 
litteraire sur ce predicateur de la fin du i|uinzieme siecle, ce qui explique qu’il 
n’y ait dans le present cahier aucune indication, mfime sommaire, sur sa vie, 
ses ecrits et sa bibliographie; cela ne laisse pas d’etre facheux pour ceux qui 
n’ont pas le cahier precedent ' sous la main. Ce present fascicule renferme 
six sermons : fun trade de la preparation aux prieres liturgiques, un second 
roule sur I’intelligence des psaumes; un troisieme explique I’hymne : Jam lucis 
orto sidere\ les trois derniers, beaucoup plus longs', sent des commentaires sur 
les psaumes53 et 118’. Les idees qui y sont exprimees par I’orateur sacre ne 
frapperont le lecteur ni par leur prolondeur ni parle charme de la forme; mais 
il faut, pour enjuger equitablement la valeur, attendre lasuile de la publication. 

E. 

1) C’est la these de doctoral du P. Schmidt; il aurait da en resumer au 
moins les donnees principales. 

2) Les trois premiers sermons ne remplissent ensemble que31 pages, les trois 
derniers 130 pages. 

3) Le dernier est intitule Condimentum elegantissimuin et dedaracio devotis- 
sima super psalmum profondissimum : Beati immacidati. 



ghronique: 


NfiCROLOGlE 

Hugo Winckler dont Taction sur toute une ecole d’orientalistes allemands 
a ete profonde, vient de s’eteindre, le 19 avril 1913 a Berlin, a la suite d’une 
longue maladie. Ne en 18fi3 a Grafenhainichen, il fit ses etudes a Berlin. 
L’assyriologie Tattira et, apres Oppert, il s’attela aux textes de Sargon. II se 
revela aussitdt comme un dechilTreur Ires doue et un critique tres arme. En 
1888, il comprit le premier la valeur des tablettes d’el-Amarna; il en donna 
une edition complete. Dans ses Altorientalische Forschungen, il a souleve bien 
des problemes et il en a resolu quelques-uns. On en jugera facilement par la 
part que M. Maspero n’a pas hesitea faire, dans sa grande Histoire, aux hypo- 
theses du savant assyriologue. L’ardeur qu'il mettait dans ses id6es, leur har- 
diesse, son incontestable maitrise, lui valurent d'une part des adhesions enthou- 
siastes et de I’autre des resistances non moins vives. Sa carriers en souffrit el 
son caractere s’aigrit. Ce chefdevintun peu I’esclave de son ecole lorsqu’ileut 
souscrit aux idees de M. Stucken, un de ses eleves. C’est alors qu’il formula la 
doctrine panbabyloniste a base de mytbologie astrale et qu’il s’abandonna aux 
hypotheses les plus fantaisistes, renouvelant Texperience — qu’il a peut-6tre 
ignores, car ce grand savant, improvise mylhologue, n’6tait pas au courant du 
mouvement scientifique en histoire des religions, — de notre Dupuis, a un siecle 
de distance. Le mal n’eut pas ete grand s’il ne s’elait affirme que dans des 
brochures de polemique; mais le manuel d’Eb. Schrader, Die Keilinschriflen 
und das alte Testament (3' ed., 1903) en subit une fJcheuse metamorphose, 
quoique temperee par la collaboration de M. A. Zimmern. Ce dernier s’etait 
reserve de trailer de la religion et de la langue, et son point de vue s’oppose 
nellement a celui de son coliaborateur. 

La cel^brite d’Hugo Winckler depassait le cercle des orientalistes, d’autant 
plus facilement qu’il apparaissait comme une victime de la science officielle. Il 
ne fut jamais que professeur « extraordinaire ». Ce sont des particuliers qui 
lui ont lourni les premiers moyens de poursuivre les recherches de M. Chantre 
sur le site de Boghaz-Keui. On sail le succes des touiiles de 1906 et 1907 : les 
archives des rois hittites etaient rendues a la lumiere. Malheureusement les 
forces ont manque au savant au moment de publier sa decouverte. 

A cote de travaux de haute valeur auxquels il est regrettable qu’il ne se soit 
pas limite, Hugo Winckler laissera le souvenir d’un esprit genfireux et d’une 
personnalite tres forte. 


R. D. 
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A. de Gubernatis. — B. Labanca. — Le 27 mars dernier est mort a 
Rome le comte Angelo de Gubernatis. II 6tait ne a Turin le 7 avril 1840 d’une 
famille d’origine grecque anoblie en Provence. II fit ses etudes a I’Universite de 
sa ville natale, fut regu docteur en philologie et devint professeur au gymnase 
de Chiesi. Peu de temps apres, le gouvernement ilalien I’envoya a Berlin pour 
y etudier les langues orientales et, a son retour, I’annee suivante, il fut nomme 
professeur de Sanscrit et de philologie comparee a I’Ecole des Hautes Etudes de 
Florence. De bonne heure il s’etait mele a la vie politique et scientifique de 
ritalie au lendemain du Risorgimento. D’une extraordinaire vivacite d’esprit, 
d’une inlassable activite physique, il ecrivit sur des sujets sans nombre et 
voyagea beaucoup, fonda des revues, des societ^s, des musees. Il occupait 
depuis longtemps a I’Universite de Rome les chaires de Sanscrit et de littera- 
ture indienne : il a ainsi publie : Piecola Enciclopedia indiana (1861), Ponti 
vediche dell' epopea (1861), Memoria sui viaggiatori nelle Indie orientali {1866) . 
C’est en grande partie sur des documents de FInde qu’il a fonde les theories, 
retentissantes a leur heure, de sa Zoological Mythology (Londres, 1872, 2 vol. 
8“, trad, frang. par P. Hegnaud, Paris, 1884 in-8®) et aussi de sa Mylhologie des 
plantes, in-8®, 1888-1892. En mSme temps que cetle immediate contribution a 
nos eludes, M. de Gubernatis apportaitau folklore scientifique encore a ses debuts 
des materiaux habilement disposes ; il publiail en 1869 sa Storia comparata 
degli usi nuziali et sa Storia comparata degli usi fanebri. La Societa nazionale 
per le tradizioni popolari italiana, dont le brillant etfort ne se soutint malheu- 
reusement pas, etait une de ses fondalions. L’eminent professeur avail accueilli 
avec joie I’idee de la reunion d’un Congres d’histoire des religions : il y voyait, 
de ses yeux d’historien-poete, « la representation constante de Tunite des ames 
pures, montant en silence, de tous les cultes, vers le Dieu de la Lumiere 
infinie », et le discours ardent qu’il prononga a Paris a I’ouverture de nos aus- 
teres assises, emut — et derouta quelque peu — les congressistes de 1900. 

Plus encore que son oeuvre hislorique, deja entamee par le temps, son 
influence perseverante sur les deslinees scientifiques de son pays a laiss6 de 
solides et precieux resultats : I'un des plus recents et non des moindres est la 
creation a I’Universite de Rome, d'un corns d’histoire des religions dont notre 
excellent collaborateur M. R. Pettazzoni est le premier titulaire. 

On irouvera de I’oeuvre pedagogique de M. de Gubernatis un expose utile 
dans The study of Religion in the Italian universities (pp. 55-58) que publia 
il y a quatre ans I’actif historiographe de la science des religions, M. L. H. 
Jordan, avec la collaboration de M. Baldassare Labanca. M. Labanca est mort, 
charge d’ans, le 22 janvier 1913. Il professait a TUniversite de Rome I’histoire 
du chrislianisme, el qui ne connaitrait pas I'histoire des controverses reli- 
gieuses dans I’ltalie — el I’Eglise catholique — actuelles depuis cinquante 
ans n’aurait pour en acquerir une notion singulierement vivante qu’a feuil- 
leter I’Etenco (paru en 1908) des publications philosophiques et religieuses 
de M. Labanca enlre les annees 1851 et 1908. Au cours d’une carriere 
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fievreuse, M. Labanca avail ecrit sans reMche des livres et surtout des 
opuscules eloquents et erudits qui presque tous portent la marque trop 
visible de I’lnstant ou ils parurent. Bornons-nous a citer : Marsilio di 
Padova (1882), Giambattista Vico e i suoi critUi cattolici (1888), Difficolta 
antiche e nuove degli studi religiosi in Italia (1890), La « Vita di Gesii » di 
Ernesto Renan in Italia (1900) ; Gesii Cristo nella letteratura contemporanea 
straniera e italiano', II Papato, sua origine, sue lotte e vicende, suo avvenire 
(1905) sans doute son ouvrage capital;/ cattolici modernisli e i cattolici tradi~ 
zionalisti (1907) etc. 

P. A. 


DECOUVERTES 

Mission de Genouillac k Kisch. — L’abbe Henri de Genouillac, 
charge de mission par le Ministere de I’Instruction Publique, a entretenu 
I’Academie des Inscriptions des resultats de ses travaux en 1912 a El-Ahymer. 
Ce site, qui se trouve a 125 kilometres au sud de Bagdad et a 25 a Test 
de I’Euphrate, est celui de I’ancienne ville de Kisch, une des premieres capi- 
tales de la Babylonie, avant mfime Babylone. M. de Genouillac a pu, en depit 
de grandes difficultes provenant du manque d’eau el des tempetes de sable, 
obtenir des sa premiere carapagne des resultats d’un Ires notable interet ; la 
principale decouverte consiste dans le deblaiement d’un ancien palais, de tres 
grandes proportions, dont I’architecture olTre des ressemblances et des dissem- 
blances ayec le celebre palais de Goudea a Tello. Les fouilles au tell dit El-Ahymer 
« le petit rouge >> ont fourni des renseignements sur la construction de ces 
edifices religieux ou tours a etages appeles ziggourat. De mSme que le « temple 
du fondement du ciel et de la terre » ou tour de Babel, la « tour » de Kisch 
etait dediee a Zamaraa, le dieu national de la cite. La reconnaissance partielle 
des trois etages d’une forteresse a terrasses. la description du mode de sepulture 
a I’epoque neobabylonienne, toute une collection de figurines et de vases de 
I’epoque d’Hammourabi, une ample moisson de textes encore inedits (plus de 
1.400), tels sont encore les resultats de cetle mission frangaise courageusement 
constituee en Turquie a un moment difficile. 

Docoments babjloniens snr le sanctaaire du dieu Sin k Ur. — Le 

R P. Scheil a fait la communication suivante a I’Acad^mie des Inscriptions 
(Comptes rendus, 1912, p. 680-681) sur un lot de documents babyloniens : 
« Par un barillet trouve a Moughei’r (I’ancienne Ur), nous apprenons que le 
dernier roi de Babylone, Nabonide (556-538), dont la mere mourut pretresse 
de Sin, a Harran, a I’age de 104 ans ans, en 547, consacra, d’accord avec les 
oracles, une de ses propres filles, au meme dieu Sin dans le celebre sanctuaire 
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d'Ur. Par allusion a cette vocation, il I’avait nommte Bel salti Nannar-^fouj 
I’amour d’elle, il remit en etat le temple et surtout I'Egipar, cloitres, dortoirs 
et chapelles ou logeaient « les epouses divines et les enfants ». Au cours des 
travaux de restauration, le roi Nabonide eut la joie d’exhumer la table de 
Nabuchodonosor I’Ancien, qui regnait vers 1150, dont une parente aussi, 
semble-t-il, avail vecu dans le service des dieux... Nabonide decouvrit encore 
la legende d’une autre pretresse fameuse qui n’etail rien moins que la propre 
soeur de Rim Sin, le rival de Hammurabi. Cette fille de Kudur Mabuk, roi de 
la dynastie elamite d’Ur et Larsa, s’appelait Bel (an) Kalul\ elle avail fait 
reparer le meme edifice, 1.500 ans avant Nabonide. 

« Le nouveau document relate, en terminant, que Nabonide dota richement 
sa fille Bel salti Nannar, a son entree en religion, tant en offrandes qu’en 
champs et vergers, et qu’il suppliales dieux de la benir et de la garder pure de 
tout peche. 

« Je signalerai encore un autre bardlet trouve en plusieurs exemplaires dans 
une tombe, dont le texte a la maniere des epitaphes pheniciennes ou ara- 
meennes, recommande aux generations futures le respect et la piete envers les 
morts. C’est la, a ma connaissance, le deuxieme document de ce genre sorti 
des fouilles babyloniennes : il donne a penser qu’il existait un fond de doctrine 
commune a tout I’Orient antique en matiere d’eschatologie. * 

Une tablette de Sargon 11 contenant 430 lignes de texte. — Le 

musee du Louvre a acquis, il y a deux ans, et .\L Thureau-Dangin vient de 
publier une trSs belle tablette destinee a devenir un monument classique en 
assyriologie : Une relation de la huilicme campagne de Sargon (714 av. J.-C.), 
Paris, Geuthner, 1912. C’est en effet un rapport tres precis sur les operations mili- 
laires menees par Sargon en Arraenie. M. Thureau-Dangin a pu en determiner 
toutes les etapes et son commentaire erudit eclaire singulierement ce remar- 
quable recit de campagne. On y trouve aussi sur le materiel du culte, rapporte 
en butin, des details interessants comme cet « anneau a cacheter en or, destine 
a parfaire les ordres de (la deesse) Bagbartu, I'epouse de lialdia, ou etaient 
enchassees des pierres precieuses » (ligne 385); ce « lit d’Ivoire a sommier 
d argent, lit de repos de la divmite, rehausse de pierres precieuses et d’or « 
(1. 388); cette « grande cuve de bronze dont la pause contenait 80 mesures 
d’eau, avec son grand couvercle de bronze, que les rois d’Urartu, pour faire 
des sacrifices devanl Haldia, remplissaient de vin a libation Enfin, detail 
interessant, cette longue inscription est une lettre adressee a Assur, le pere 
des dieux, aux dieux qui demeurent avec lui et dans la ville d’Assur, a la ville 
et a sa population. 

Une inscription athenienne concernant les Thosmophories. — 

Le musee du Louvre a acquis et M. Et. Michon a communique a I’.Academie 
des Inscriptions (Comptes rendus, 1913, p. .30) une inscription, provenant 
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d’Athenes et datee de Tarohontat de Ktesikles (334/3 av. J.-C.). E)le a trait a 
la fete des Thesnaophories el enumere les contributions demandees aux dele- 
guees des femmes, seules admises a pratiquer ces fetes. Les deux deleguees 
ont a remettre a la prelresse de Demeter diverses fournitures en vue du festin 
qui terminait la fete : de I’orge et du froment, de la farine d’orge et de froment 
pour la confection des pains et gkteaux varies, puis des Agues seches, du vin, 
de I’huile, du miel, du sesame Wane et noir, du pavot, du fromage, dont nous 
savons pourtant, remarque M. Michon, qu’il etait parfois tenu pour un aliment 
impur et de Tail, prohibe lui aussi dans piusieurs autres cultes. Cela s’explique 
probablement par le fait que ces aliments sent destines ici a un « rite de sor- 
tie ». Les deleguees offraient en outre une torche d’au moins deux oboles et 
payaient quatre drachmes en numeraire. 

La chronique du xemple d’Atheua Lindia. — M. Blinkenberg vient de 
publier dans le Bulletin de I’Academie royale de Danemark (i912) une impor- 
tante inscription grecque trouvee dans les fouilles danoises a Rhodes, au mois 
de mars 1904. Ce document des environs de I’an 100 avant J.-C. fournit de 
curieux details sur I'histoire du temple d’Albena a Lindos. Dans un premier 
chapitre, le chroniqueur Timachidas enumere d’apres des sources, le plus sou- 
vent contestables, la suite des olTrandes faites dans le temple : Cadmus, Her- 
cule, Menelas, Helene ont depose des presents! Le second chapitre est consacre 
aux apparitions de la deesse : elle intercede aupres de Jupiter pour procurer 
la pluie aux Lindiens assi4ges ou bien elle indique les moyens de purifier le 
temple souille par la pendaison d’un homme. 

Grand relief alezandrin. — M. Heron de Villefosse a signale a I’Aca- 
demie des Inscriptions {Comptes rendus, 1913, p. 43) I’entree au Louvre d'un 
grand bas-relief en marbre Wane provenant d’Alexandrie. On y voit Serapis, 
Isis, Harpocrate et Dionysos, representes grandeur naturelle, tournes a droite 
dans une attitude d’attente. « L’inlervention des divinites attendant I’arrivee 
d’un empereur constitue une scene quise retrouve sur certains reliefs triomphaux, 
notamment I’arc de Benevent ; elle autorise a croire que le relief du Louvre 
devait faire parlie de la decoration d'un arc de triomphe », etselon toute vrai- 
semblance d’un arc da triomphe dedie a Hadrien. 

Dddicace k la deesse Celeste. — Le P. Delattre a trouve dans les ruines 
de Carthage la dedicace suivante ; Caelesti Auy. sacr(_um). L. Egrilius Felix 
Maximus, Praenestinianus, jussu Deae fecit, « Le monument, dit M. H. de 
Villelosse (Comptes rendus Acad, des Jnscr., 1913, p. 4) a ete eleve jussu 
deae, e’est-a-dire a la suite d’un ordre donne au dedicant par la deesse qui, 
sans doute, lui etait apparue en songe. II est du a un Italien dont un des 
surnoms indique une origine prenesline plus ou moins eloignte. Le gentilice 
Egrilius est d’ailleurs tres repandu, en parliculier a Ostie ». Le texte est 
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encore interessant en ce qu’il fait pendant a la coupe de bronze trouvee a 
Preneste avec le nom d’un Carthaginois, Eschmounair fils d’Asto. 

La d^esse Sonconua. — Un piedestal recemment d6couverta Chalon-sur- 
Saoneporte la dedicace suivante: Aug(jisto) sac(^rum), deae Souconnae oppidam 
Cubilonnenses p{onendum) c{uraverunt). « C’est la premiere fois, a remarque 
M. Heron de Villefosse [Comptes rendus Acad, des Inscr., 1912, p. 679) que le 
nom de Chalon-sur-Saone, ou du moins celui de ses habitants, apparait sur 
un document epigraphique ». Mais ce n’est pas la le seul intferet de ce texte. 
On y trouve, pour la premiere fois aussi, le nom de la deesse Souconna qui 
fournitla forme la plus ancienne du nomde la Saone. Le savant archeologue en 
rapproche le passage d’Ammien (XV, 11, 17); Ararim quern Sauconnam Adpel- 
lant. « La « dea Souconna » esl done une personnification de la Saone comme 
la K dea Sequana » est celle de la Seine. Sans doute elle etait honoree par les 
bateliers et les commerganls de Chalon dans un temple donl on ignore I'ern- 
placement, mais donl on retrouvera probablement d'aulres traces. » 

R. D. 

LE CONGRES BOUDDHISTE DE SHANGHAI 

Le mouvement de renaissance du bouddhisme chinois ne date pas de la Revo- 
lution. II y a deux ou trois ans, Shang-Hai elail deja un foyer ardent de 
bouddhisme. Des membres eminents du clerge, deplorant I’lnlluence croissanle 
des bonzes japonais en Chine, resolurent de grouper leurs efforts pour donner 
un nouvel essort a une religion qu'ils estimaient, a juste litre, Stre plus chi- 
noise que japonaise. Ils recueillirenl d’importantes sommes pour mener a bien 
I’lmpression d'une edition nationale du Canon bouddhique, d’apres le precieux 
exemplaire dil « Le Tripitaka au Dragon » depose au Palais Imperial. Les en- 
couragements officiels qui ne leur furent pas menages procedaient moins de la 
ferveur bien connue de la Gour mandchoue pour le Bouddhisme que de I’idee 
tres politique d’opposer le proselylisme chinois au proselylisme etranger et, 
notamment, japonais. — (On sail que les predicateurs bouddhiques japonais 
s’etaient prevalus, a maintes reprises, du traitement de faveur accorde, d'apres 
les traites, aux Missions chretiennes). 

La Revolution ne fit qu’encourager ce mouvement, nalionaliste par essence. 
Le Confucianisme, religion des hierarchies naturelles, ful, en elfet, fortement 
ebranle, en depit de tous les ingenieux sophismes de quelques conservateurs 
bien intentionnes, par la suppression du « Prince b qui etait son couronnement 
necessaire. Tout le terrain qu’il perdit devail 6tre gagne par le Bouddhisme 
qui n'eut, d’ailleurs, pas de peine a demontrer que, I’egalite de tous les hotnmes 
etanl a la base de sa doctrine, elle s’accordait parfaitement avec les principes 
democratiques. 

Le grand Gongres de Shang-Hai (decembre 1912), auquel prirent part plus 
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de cinq mille moines venus de tons les convents celebres de la Chine inaugura 
I’apparition de I’edition nationale du Canon bouddhiqne et etudia la situation 
faite au clerge par le nouvel ordre de choses, notamment le raoyen de defendre 
les biens ecclesiastiques. line societe generale du Bouddhisme chinois fut 
fondee, avec son centre a Shang-Hai et, dans chaque province et sous-prefec- 
ture, furent creees des subdivisions et des sections. 

Un journal mensuel illustre : « La Revue du Bouddhisme », public a Shang- 
Hai, est I’organe federal de tous ces groupements. 

La subdivision yunnanaise a tenu son Congres au milieu de fevrier sous le 
patronage des hautes Autorites provinciates. Son chef est le bonze To-Ts’ing 
du celebre monastere de Ki-tsou-chan pres de Talifou, De nombreux discours 
ont ete prononces, empreints du plus grand liberalisme, le but etant de montrer 
que le bouddhisme est assez large pour englober toutes les formes de la pensee 
religieuse chinoise. 

Telle semble bien etre la tendance derniere du neo-bouddhisme chinois, qui 
gagnera en extension ce qu’il perdra en rigueur dogmatique. 

C. Blanchet. 

PUBLICATIONS DIVERSES 

MM. Chavannes et Pelliot continuent dans le Journal asiatique, 1913, I, 
p. 99-200, leur etude intitulee ; « Un traite manicheen retrouve en Chine » 
(deuxieme partie). Ils etudient maintenant d’autres textes en langue chinoise 
qui viennent eclaircir le sens du manuscrit de la Bibliotheque de Pekin qu’ils 
ont publie dans la premiere partie. Ce sont notamment un fragment de manus- 
crit manicheen redige en chinois et rapporte a la Bibliotheque nationale par 
M. Pelliot et des chapitres du Houa hou king {Livre saint de la conversion des 
Hou) egalement trouves par M. Pelliot dans la grotte de jTouen-houang, qui 
apportent des precisions sur la doctrine fondamentale. 

i< D’abord, dit le fragment de Paris, il faut discerner les deux principes. 
Celui qui demande a entrer en religion doit savoir que les deux principes de la 
lumiere et de I’obscurite ont des natures absolument dislinctes : s’il ne dis- 
cerne pas cela, comment pourrait-il mettre en pratique la doctrine? 

a Ensuite, il faut comprendre les trois moments qui sont ; 1°) le moment 
anterieur ; 2°) le moment median ; 3®) le moment posterieur. » 

Saint Augustin dit que les manicheens enseignaient « milium, medium et finem « , 
mais sans s’expliquer davantage. Le fragment de Paris est plus explicite. Dans 
le moment anterieur, il n’y a pas encore les cieux et les terres; la lumiere et 
I’obscurite existent a part Tune de I’autre ; la nature de la lumiere est la sagesse, 
celle de I’obscurite est la sottise. — Dans le moment median. I’obscurite a 
envahi la lumiere ; mais la clarte vient et s’emploie a repousser I’obscurite. Il 
s’agit de bien discerner le faux du vrai el de chercher les causes qui delivrent’ 
— Dans le moment posterieur, I’instruction et la conversion sont achevees ; le 
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vrai et le faux sont retournes chacun a sa racine ; les deux principes la lumiere 
et I'obscurite soul reconstilues. 

Les deux savants orientalistes relevent dans divers textes cette theorie des 
« Irois moments ». Elle devient tout a fait claire, grace aux textes chinois, 
dans la Khuastuanift ou Manuel de confession des auditeurs manicheens, 
trouve par M. von Le Coq dans ses fouilles de Tourfan et publie par lui ; 
« Quand nous sommes venus a connaltre le vrai Dieu et la Loi pure, nous 
avons connu les deux racines (ce sont les deux principes du fragment de 
Paris] et la Loi des trois moments. Nous avons connu que la racine lumineuse 
4tait le domaine du Ciel et que la racine obscure etait le domaine de I’enfer. 
Nous avons connu ce qui existait avant qu’il n’y ebt les terres et les cieux 
[moment anterieurj. Nous avons connu comment les dieux et les demons ont 
lutte, comment la lumiere et les tenebres se sont melangees, et qui a crfee les 
terres et les cieux [moment median]. Nous avons connu comment les terres 
et les cieux des archontes (?) seront aneantis, comment la lumiere et les 
tenebres seront separees, et ce qui arrivera ensuite [moment posterieur], 

MM. Chavannes et Pelliot resument encore ce que les textes chinois histo- 
riques nous apprennent de I’introduction en Chine de la doctrine manicheenne. 
C’est en 694 qu’un homme venu de Perse apporte a la cour chinoise la doc- 
trine de Mani. Ce!le-ci se repand avec la venue en 719 d’un manicheen verse 
dans I’astronomie ; « en 732, sa condamnation toute theorique se terminait par 
un privilege de libre exercice pour ses adeptes non chinois ; c’etait presque un 
succes pour la religion elrangere. A quelques egards, la situation n'esl pas 
sans rapports avec celle qui nous est bien connue au debut du xvir' siecle> 
lors de I’arrivee de Ricci a Pekin. Les premiers missionnaires jesuites Maient 
avant tout des apOtres, mais aussi des savants ; ce sont leurs connaissances 
scientifiques qui assurerent longtemps la liberte de leur apostolat. » 

— Dans Mannus, t. IV, p. 351-413, M. Vittorio Macchioro (Naples) donne 
une etude intitulee Das Schachbretlnmster in der mittellandischen Kultw'. 
Eine religionsgeschitliche Untersuchung . Apres avoir collectionne de nombreux 
exemples de decor en echiquier qui remontent jusque dans le troisieme mille- 
naire, I’auteur constate que tous proviennent des pays que baigne la Mediter- 
ranee, particulierement les pays orientaux. On n'a pu trouver la moindre trace 
de cet ornement dans I’Europe occidentale ni dans I’Europe centrale et septen- 
trionale. Le resultat est interessant. M. V. Macchioro pense que I’Egypte a 
invente le motif et que de la il s’est repandu dans toute la Mediterrannee orien- 
tale. On saisit moins bien la proposition d’apres laquelle le vetement decore en 
echiquier a une origine religieuse. Le fait que des idoles, des divinites, des per- 
sonnages religieux le portent ne suffit pas a assurer cette hypothese. Des 
guerriers le portent aussi et des objets qui n'ont rien de religieux s’ornent du 
mfime motif. II se pent qu’on lui ait reconnu une valeur prophylactique, mais 
pas davantage qu’a un autre decor. 
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— Dans les Melanges Cagnat, M. H. Hubert a publie un interessant article sur 
Nantosvelta, deesse d la ruche que M. S. Reinach (Rev. Arch., 1913, I, p. 264) 
resume en ces termes : « Sur la stele de Nantosvelta, trouvee en m6me temps 
que celle de Sucellus et Nantosvelta a Sarrebourg, la deesse tient une hampe 
surmontde d’une ruche ; a ses pieds, a droite, sont trois petits tonneaux, qu’on 
n’avait pas encore remarques. Le tonneau, attribut frequent du dieu au mailiet, 
est un tonneau de biere ; les Gaulois etaient buveurs de biere, alors que les 
vignes de la Gaule datent d’une epoque tardive (cf. Cultes, Mylhes et Rel„ 11, 
p. 373); ils fabriquaient aussi de I’hydromel. L’association du dieu de la biere 
et de la deesse de la ruche se comprend done sans peine, Le vase que tient le 
dieu au mailiet est un pot de biere ; si ce dieu parait quelquefois sous les appa- 
rences de Vulcain, o’est qu’il est a la fois tonnelier et forgeron. Le dieu de la 
biere a ete latinise encore sou* les especes de Mars. Une inscription bretonne 
est une d^dicace Deo Marti Braciaeae ; or brads signifie le brassage. A ce Mars, 
dieu de la biere, repond une deesse guerriere de rhydromel. En sainte Brigitte, 
qui renouvelle en Irlande, avec de la biere, le miracle de Cana, survit une 
deesse celtique de la biere. Enfin, le dieu infernal fait largesse avec un chau- 
dron de biere ; si les morts gaulois tiennent souvent des pots ou desgobelets, e'est 
pour boire au tonneau et trinquer avec lui. La biere, en Gaule, n’est pas seu- 
lement une boisson hygienique, raais rituelle. Ce mtooire, conclut M. Reinach, 
ajoute a nos connaissanoes des hypotheses qui valent, a mes yeux, des certi- 
tudes ». 

— On a d^couvert en 1905, dans le camp remain de Mayence, une colonne 
historiee surmontee d’une statue en bronze de Jupiter et dediee a Neron. Bris^e 
en un nombre considerable de fragments, elle a cependant pu etre reconstituee 
avec certitude. Elle porte 23 images de divinites, dont 25 ont ete identifiees, 
Ce sont sur le grand socle rectangulaire Rosmerta et Mercure (I’un et I’autre 
avec lecaducee); Jupiter; la Fortune et Minerve ; Hercule. Sur un socle plus 
petit, les Dioscures et Apollon. Puis en dehors de la grande statue de Jupiter, 
on a reconnu sur cinq tambours sculptes, de dimensions decroissantes : Lune, 
Junon, Soleil, Lare, Neron, Lare, Liber, quatre divinites incertaines, puis Honos, 
Pax, Virtus, Vulcain, Mars, Victoire, Neptune, Diane. Dans la Revue archiolo- 
pique 11913, I, p. 25), M. Salomon Reinach reprend la question de I’identifica- 
tion des quatre divinites incertaines L’une, qui porte un caducee doit etre Ros- 
merta, Les trois autres ne sont pas, comme I’a cru M. Oxe, les personnifleations 
des trois provinces gauloises, mais Ceres, Vesta (avec un ane, parce que, dit 
une vieille legende, I’ane tourne le moulin qui fait partie integrants du foyer) et 
Venus, cette derniere tenant une balance, comme sur les deniers remains de 
la famine Cordia. 

— Sous le litre de Fetiches etoliens, M. A. Reinach publie, dans la Revue 
d’ethnoyraphie et de sutioloyie, 1913, p. 53 et suiv,, une I6te et un couteau acquis 
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d’un paysan etolien, « La designation de fetiche ne s’applique proprement qua 
la tete aux trois visages et a un bloc de pierre, aussi grossierement taille, qui, 
au-dessus d’un corps en forme de gaine a quatre faces, presentait une tete a un 
seul visage non moins informe. Malgre leur laideur, le paysan qui les possedait 
— ou plulot sa femme — attachaient le plus grand prixa ces deux pieces. Ils leur 
parlaient et les caressaienl comme des enfants, et ils avaient habille le corps d’un 
lambeau d’etoffe en forme de gaine ». M. A. Reinach part de cette. modeste 
image pour essayer de penetrer la valeur de certaines representations antiques, 
notamment la duplication ou triplication du fetiche divin ou il reconnait le 
desir d’accroitre la puissance magique de I’objet. 

R. D. 


— M. Frederic Bouvier a publie, a quelques mois de distance, dans les 
Recherches de science j'e/ij/euse (1912, n“ 5 ; 1913, n* 2) deux articles impor- 
tants : Magic. A la recherche d'une definition et Religion et Magie. M. F. B. 
est parfaitement inforrae des plus recents travaux sur ces sujets incommensu- 
rables. L’ecole antliropologique et I’ecole sociologique, non moins que celle a 
laquelle se rattache Mgr Le Roy, n’ont point de secrets pour lui. La pensee de 
M. Loisy est par lui scrutee jusqu’en sa plus profonde intimite. Mais, de ce tra- 
vail d’analyse, M. F. B. a retire des conclusions diametralement opposees a cedes 
des « evolutionnistes » dont il a interroges les oeuvres. Ces conclusions, nous les 
reproduisons ici integralement. Sur la distinction entre la religion et la magie, 
M. F. B. se prononce en ces termes ; « Quel que soit le couple de phenomenes 
analogues que nous avons eu a examiner, pratique religieuse et pratique magique, 
sacrement religieux et signe magique, miracle reiigieux et prestige magique, 
e’est la m^me distinction qui, de plus en plus fortement, s’est imposee a nous : 
— religion dit liaison necessaire avec I’ordre divin et I’ordre moral; magie ne 
dit ni Fun ni I’autre, mais est plut6t caracterisce par un '< antagonisme radical « 
a Fun et a I’autre. » De la magie M. F. B. veut donner une definition « aussi 
pleine que possible » ; « C’est, dit-il, la notion d un pouvoir et d un milieu, en 
quelque maniere surnaturel, qui est cense permeltre a certains individus. a 
certains objets, a certains rites privilegies d’exercer, meme a distance, par des 
moyens sans proportion apparenle avec la fin a oblenir, une influence occulte, 
anormale, contraignante et infaillible ». Grace a cette mainmise sur des forces 
mystiirieuses qu’il croit s’etre asservies, I’homme « se sent soudain capable — 
ou se laisse persuader par une tradition immemoriale qu'il Fest — de se sur- 
passer lui-meme, d’arracher au monde invisible quelques secrets ou quelques 
ressources, sans avoir besoin pour cela d’incliner, dans un aveu de depen- 
dance, son front superbe devant une puissance transcendante et divine ». 
Dans la seconde brochure que nous avons entre les mains, M. F. 11. reduit la 
complexite des hypotheses a trois themes : i" le magisme de .\L Frazer, qui 
« fait pendant a Fanimisme de M. Tylor auquel il pretend s’opposer. » « L’ani- 
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misme, et a fortiori la religion, le culte de dependence a I’egard des ^ieux, ne 
serait qu’un produit d’evolution tardif. » 2« le premagisme professe par ceux 
qui, « depassant I’animisme de Tylor sans tomber dans le radicalisme ma- 
gique de Frazer, postulent avant la religion et avant la magie pure un etat 
social tres imparfait ou magie et religion sont encore confondus dans quelque 
chose qui n’est, a proprement parler, ni la magie ni la religion et qui tient la 
place de I’une et de I’autre ». « C’est, dit M. F. B. (qui cree ici un groupe un 
peu bien arbitraire) le systeme de MM. Hubert et Mauss, Marett, Loisy etc. » 
3“ Ceux qui refusent d’adherer aux theories evolutionnistes rigoureuses sus- 
indiqu^es et se rattachent, avec des nuances inhnies « a I’id^e d’un theisme 
primitif, anterieur a la magie, ou du moins acclimate dans le monde presqu’aus- 
sit6t qu’elle et, des lors, suffisamment distinct d’elle ». Est-il besoin de dire 
que M. F. B, appartient a cette derniere ecole? « Les evolutionnistes, declare- 
t-il, n’ont aucun droit d’imaginer une prehistoire magique ou magico-religieuse 
de I’humanite. Ce qui « s’entrevoit » de moins confus a la luraiere convergente 
des sciences qu’ils invoquent, psychologic, ethnologie, histoire compares des 
religions les plus anciennes, c’est presque le contraire : un etat oil la religion, 
oil le theisme auraitdomine et tenu en respect la magie ». En concluant, M. F. 
B., en reponse a certaine « page desolante » d’un « evolutionniste », annonce 
rid(5al qui « protegera les sooietes et les ;lmes des humiliants retours et des 
irruptions funestes de la magie *. 

— Presque simultanement viennent de paraltre un livrede M. Fr. B. Jevons, 
Comparative fie/ipton (The Cambridge Manuals of Science and Literature, Cam- 
bridge, 1913) et un de M. J. Estlin Carpenter qui porte le mgme litre (The 
Home University Library, of Modern Knowledge, Londres, 1913). L’un et 
I’autreseront I’objet de comptes rendus procbains dans notre Revue. Signalons 
pour le moment la tres interessante « lecture » donnee a Londres par M. L. H. 
Jordan {Comparative Religion, its origin and outlook, Oxford University Press, 
1913) : prenant pour preuve tangible ce « happy synchronism », I'erudit 
conferencier a montre le franc developpement des etudes d’histoire comparee 
des religions et ne s’est pas interdit d’en tirerdes conclusions plus subjectives 
sur ses avantages pour la preparation d’un syncretisme religieui. 

— L. R. P. .Mandonnet a publie dans la Revue de Fribourg (oct. 1912) une 
interessante Note de Symbolique midiivale « Domini canes » dont nous trou- 
vons le c. r. dans la Revue d’Histoire eccUsiastique, 1913,0“ 2. Une des peintures 
les plus ce'ebres du xiv* sieele est la fresque de la chapelle des Espagnols a 
Florence, qui passait autrefois pour le Triomphe de I’Eglise militante, mais 
dans laquelle on voit maintenant le Triomphe de la Pinitence. II s’y trouve des 
chiens, tachetes blanc et noir, gardant les brebis qui representent les fideles, 
et pourchassant les loups. Les chiens sont les dominicains. Vulgairement on 
interprete par un calembour ce symbolisme ; les Dominicani deviennent des 
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Domini canes. En realite cependanl nous n’avons ici aucun jeu de mots, mais 
bienun symbolisme regud’apres lequel les fideles sont figures par des agneaux 
et des brebis, les heretiques par des loups et des renards, les predicateurs par 
des chiens qui garden! le troupeau. Cette image a son fondement dans I'Ecri- 
ture et se retrouve deja tres dereloppee dans le commentaire de Gregoire le 
Grand sur le Cantique des cantiques. Elle est tres courante au xii' et au 
XIII* siecle et fut bientdt appliquee plus specialement aux dominicains, toujours 
designes a leurs debuts sous le nom de freres-precheurs. Le chien de saint 
Dominique meme se rattache a ce symbolisme, et chez Dante le levrier qui 
doit chasser la louve a I’enlrde de I’Enfer est sans doule Benoit XI, pape doini- 
nicain, L’auteur du Triomphe de la Penitence, Andre de Florence, n’a done pas 
pris un calembour pour theme de sa peinture : il interprets uniquement un 
symbolisme regu. 

— Dans unenoteparue dans flei’ue des traditions populaires t. XXVI II, n. 4, 
p. 169, 170, notre collaborateur M. G. Huet pose a nouveau une interessante 
question ; « J'ai releve dans cette revue (vol.XXV, annee 1910, p, 462-463) des 
textes du haut moyen-dge sur les vertus bienfaisantes et fertilisantes qu’on 
attribuait aux eaux (eaux douces et eau de mer) le jour de la Saint-Jean 
(= solstice d’ete) ; j’ai rapproche ces textes d’usages observes dans I’Europe 
moderns et d’une fdte celebree dans la ville de Tunis. Je me demandais alors 
s’il y avait la simple reminiscence de I’activite de saint Jean le Baptiste, ou 
restes d’une ancienne croyance sur Taction purificatrice, viviflante que le 
soleil exercerait sur les eaux au moment du solstice d'ete ». M. G. Huet 
apporte deux nouveaux textes, Tun emprunte a M. Hartland, Primitive Pater- 
nity, I, 50 oil un procede de divination par les eaux de la mer permet de 
supposer Texislence anterieure d un rite de fecondation. Le second lemoignage 
se trouve dans un roman en vers, du cycle de la Table Ronde, le Lanzelet 
d’Ulrich von Zatzikhoven. Ce roman, en moyen haut allemand, est la traduction 
d’un roman frangais perdu, anterieur a 1194. Dans un episode Tauteur decrit 
une localite sans doute imaginaire, le « Marais qui crie » {das schriende Mos) ; 
il ajoute Texplication de ce nom singulier : a leavers ce marais, ou dans le 
voisinage, court un ruisseau qui a toutes sortes de proprietes merveilleuses et 
entre autres celle-ci ; il crie trois jours avanl le solstice d’ete {vor sune- 
gihten, v. 7072). A ce moment, les animaux qui se trouvent sur le marais 
meurent. Ce texle, que M. Huet rapproche justement d’un fait folklorique cite 
par M. P. Sebillot {Folklore de France, II, 283, a propos de la source de 
Saint-Quentin (Tarn-et-Garonne), ne semble pas tenir compie de la date litur- 
gique, mais seulemenl de la date astronomique. 

— M. E. Cosquin a donne dans la Revue des questions historiques une etude 
sur La legende du page de sainte Elisabeth vtir. a part, Paris, aux bureaux de 
ja Revue, 1912, 8“, 47 p.). A Texamen de cette question M. C. apporte trois 
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nouveaux eltoents ; ce sont trois contes bouddhiques (I'un d’eux date du 
(ill' s. p. J.-G.) qui renfermenl I’episodede I’envoi du page a la fournaise. Mais 
au lieu d'une substitution de personne, c’est une lettre substituee qui motive 
la peripetie centrale. M. C. etudie le theme de la lettre substituee, qu’il 
retrouve en Occident, notamment dans le Pantheon de Godel'roid de Viterbe. 
II montre en outre que la legende de Bellerophon et celle d'Urie ne se rattachent 
en rien aux contes mdiens qui font I’objet de ces recherches. 

Signalons encore de I’eminent folklorisle un important travail paru dans la 
Revue des Tiadiclions populaires, 1912 (tir, a part, Clouzot, 1913, 8% 128 p.) : 
Les Motigols et hur pritendu role dans la transmission des contes indiens vers 
I'occident europ^en. Etude de folklore compari sur V introduction du « Siddhi- 
Kitr n et le conte du « ilagicien et son apprenti ». 

— <t En 1892, a I’occasioa du quatrieme centenaire de la deeouverte de 
I’Amerique, M. Louis Salembier avail public une courle etude sur I’influence 
qu’avait pu exercer Pierre d’Ailly sur lesidees de Christophe Colomb. II reprend 
aujourd’hui, a la suite de la publication des Etudes critiques de M. Henri 
Vignaud et de bien d'autres travaux, I’esquisse traces par lui il y a vingt ans, 
la dgveloppe et la complete; apres avoir indique ce que fut Pierre d’Ailly, en 
quoi consiste son systeme cosmographique et quelles sont les lacunes et les 
erreurs de son Imago mundi, M. Salembier examine la question dont il s’dtait 
occupe naguere et recherche si Christophe Colomb a connu avant sa premiere 
expedition, ou seulement au cours de son second voyage, les livres du savant 
evdque de Cambrai. Il conclut en revendiquant pour Pierre d’Ailly « la gloire 
d'avoir exerce sur I’esprit de I’explorateur une influence decisive » et d’avoir ete 
directement m^le a la deeouverte du IS'ouveau-Monde (Pierre d'Ailly et la decou- 
verte de I'Amirique, Paris, Letouzey et Ane, 1913, 8° de 56 pages. Extrait 
de la Revue d’histoire de I'Eglise de France (sept. -dec. 1912) Polybiblion, 
avnl 1913). 

— « Jamais, peut-on dire, a aucun moment de sa vie, la pensee de la Bible 
n’a quitte Spinoza. Pour se mettre en mesure d’ecrire le Traiti theologico- 
politique, il a consacre a son elude de longues annees de patientes recherches 
et de meditations laborieuses. Dans I'Ethique, non plus, les references a la 
Bible ne manquent pas. Peu de jours avant sa mort, il travaillait encore a une 
traduction de la Bible en hollandais, et c’est encore sa mort prematuree qui 
seule a pu I’lnterrompre dans la composition de sa grammaire hebraique ». 
M. Vexler montre d'ailleurs, dans I’interessant article dont nous extrayons ces 
hgnes {Spinoza et Vautoriti de la Bible, Rev. des Eludes juives, annee 1912), 
que ce n’etait point la chez le philosophe hollandais I’efl'et d’une simple curio- 
site philologique. U obeissait a une pensee religieuse ou morale et voulait 
repandre Taction aulhentique de TEcriture qu’il estimait etre bee au bien supe- 
rieur des hommes. Selon Spinoza, la Bible, « sans validite aux yeux de la 
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raison, quant a son fondement intellectuel, sa melhode, ses moyens d’action », 
« acquiert, par sa fin, une valeur absolue, et par la qnalite de Time humaine, 
faite d’ « impuissance » chez la plupart, un caractere d’etemelle n6cessite. De 
IJi son autoritfe; — mais de la seulement ^ 

— La Patrologie grecque de I’abbe Migne olTre encore, pour bien des oeuvres 
patristiques I’edition la plus recente. Le R. P. Cavallera, professeur a I'lnstitut 
catholique de Toulouse, vienl de publier un tres utile volume d’lndiees pour 
cetle serie de la Patrologie (Paris, Gamier, juin 1912, 4», 218 pages, p. 20). 
Ce volume emprunte le formal et le litre general de la collection Migne. II 
s’ouvre sur un catalogue succinct des noms d'auteurs selon I’ordre des volumes. 
A la suite vient I’index alpliabetique des auteurs, avec supplement pour les 
ecrits anonymes, dislribues systematiquemant sous sept rubriques. Sous 
chaque nom d’auteur se trouvent : les litres de ses ouvrages, les notices dont 
ils ont ete I’objet dans les divers volumes de la P. G., I’indicalion des editions 
auxquelies I’abbe Migne a puise ses textes. L’index methodique qui suit 
range les auteurs et leurs ouvrages sous douze rubriques generales : dogmatica, 
apologetica,polemica etc. Viennent enfin les indices anatylici, sacrae scripturae, 
graecitatis, ceux des auteurs cites par divers ecrivains et les dissertations plus 
considerables et d’un caractere plus general. 

— A Pavie s’est fondee, sous le litre d' Athenaeum, une revue ginerale des 
Universites d’ltalie, qui publiera des articles litleraires et historiques. Direc- 
teur : M. Carlo Pascal, professeur a I’Universite de cetle ville, dont nos lecteurs 
connaissent les travaux et qui ne manquera pas de faire dans ce periodique la 
part genereuse aux etudes d’hisloire des religions. II paraitra par an quatre 
fascicules de V Athenaeum. 


P. A. 
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LES AMES EGYPTIENNES 


De lout temps les populations de I’Egypte se sont pr6oc- 
cup6es de la vie future ; elles y ont pens6 avec intensite. 
Elies se sont demands, non sans inqui6tude, comment resou- 
dre le grand probl^me de I’au-dela ? Les habitants des bords 
du Nil ont imaging des solutions vari6es et les ont toutes 
adoptees simultan6ment. Ayanl a deviner quelles pourraienl 
Sire les occupations de Thomme dans I’aulre monde, ils ont 
pensS, comme tous les autres peoples, qu’il devait continuer 
son existence terrestre. Les tribus de pScheurs revent de mers 
poissonneuses, les Peaux-Rouges chasseurs imaginent des 
paradis peuplSs de gibier. Les ^gyptiens agriculteurs ont 
pensS que Edme sSmerait du blS et que pour se mouvoir elle 
aurait des bateaux. 

A cette conception simpliste ils ajoutSrent beaucoup d’au- 
tres suppositions et arrivSrent A une complication qui serait 
effrayante s’il n’Slait possible d’en decouvrir les SlSments et 
de les ramener a quelques idSes primordiales. 

Quand on parcourt le livre des pyramides, le riluel fun6- 
raire et les formules gravies sur les parois des tombes, on 
est stup6fait de I’abondance, de la vari6l6 et de I’incohe- 
rence des textes. Mais si on blague les redites et les gloses 
on arrive a un resume facile a analyser. 

Au livre des pyramides, compost des formules les plus 
anciennes, le d6funt voyage dans la barque du Soleil. « II se 
Ibvea la partie orientale du ciel comme Rase Ibve a la partie 
orientale du ciel. » II est protege par tous les dieux centre 
les mauvais esprits et centre les fautes rituelles qu’il pourrait 
commettre. Pour plus de surety, il fait croire qu’il est devenu 
ces dieux-la. Incidemment on parle du labourage. 
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Disons, en passant, que le d6funt en labouranl a deux buts : 
1° accomplir pour le comple d’Osiris le travail que Ton doit 
a son maitre ; 2" semer le ble qui est Osiris lui-meme, en ce 
sens qu’il germera, poussera, revivra comme I’ctme d’Osiris 
asurv6cu, comme Tame du mort survivra. 

Pour comprendre le rifuel il est bon d’en donner quelques 
exlraits dont la simple lecture fera comprendre les roles 
vari6s qu’on assigne a Tame, 

Chap. I. — « 0 conducteur des ames*, conduisez Tame de 
rOsiris N. avec vous dans la demeure d’Osiris*. » 

<' Donnez pains et boissons a I’Osiris N. » 

« 0 vous qui ouvrez les chemins » 

(I Qu’il p6nelre a I’aide de ce cbapitre dans la demeure 
d’Osiris, qu’il entre avec ardeur, et sorte heureusement » 

« Qu’il sorte a son gr6 ». 

(< 11 n’est pas trouv6 de peche de lui dans la balance » 
i> Je vis dans la Soci(5t6 des dieux. J’avance dans la bar- 
que. » 

« Si cette composition est sue par le ddfunt, il I’inscrira 
sur son sarcopbage, car c’est le cbapitre par lequel il sort el 
entre chaque jour qu’il lui plait dans sa demeure. Lui sont 
donnes pain, boisson et abondance de viandes... 11 circule 
dans les champs d’Aarou ou lui sont donnes le bl6 et I’orge 
card est florissant comme il 6tait sur terre. » 

II. — Cbapitre de sorlir le jour et de vivreaprbs la mort. 
« 0 Osiris lunaire, ouvre-inoi le Tiaou, je sortirai le jour 
pour faire ce que je d6sire, parmi les vivants. » 

IV. — « Je traverse I’espace liquide du ciel.., j’arrive, on 
me livre mon domaine. » 

VI. — « Jugez-moi digne pour chaque journee qui s’ac- 
complitici, de fertiliser les champs, d’inonder les ruisseaux 
de transporter le sable de I’Est a I’Ouest. 

YII. a Je suis I’etre aux noms myst6rieux qui se prepare 

1) Le dieu Thot. 

2) Traduction Pierret. 
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des demeures de milions d’ann6es... Je sais, je sais*))! 

X. — « Chapitre de sortir avec le don de la parole etre 
v6rit6 *. 

XV. — « Puiss6-je marcher comme tu marches, sans 
faire de halte, ainsi que la Saintete, 0 Soleil ! qui n’a pas de 
maitre, grand traverseur d’espace, pour qui des millions et 
des centaines de mille annees ne sonl qu’un moment ; lu te 
couches, mais lu subsistes. Lesheures, les jours, les nuits, tu 
les multiplies 6galemenl, tu subsistes d’aprbs tes propres 
lois. Tu illumines la terre en t’offrant de tes propres mains 
sous la forme de Ra a ton lever h I’horizon. » 

« Je contemple Rcl dans le «ao5car je m’unis a son disque 
chaque jour. » 

XXXI. — « Chapitre de repousser les reptiles qui viennent 
enlever les charmes de Thomme dans la region inf^rieure. » 
« Arrifere, recule, arribre, crocoditle, ne vienspassurmoi. 
J’ai la connaissance des charmes magiques. » 

« fitant su ce chapitre, on sort le jour ; on est ii meme de 
marcher sur terre parmi les vivants. » 

XXXXI. — « J’entre, je sors, je vois, je ressuscite, je pro- 
nonce des paroles, mon gosier est ouvert ; je crie, je suis 
sauf aprbs la mort. » 

XXXXIV. — « Le guide des chemins a fait mon educa- 
tion... je parle, je sais. Je suis R4. Je ne suis pas detruit. Je 
vois tes mystbres. Je ne suis pas detruit de nouveau. » 
XXXXV. — Chapitre d’empecher la corruption. 

« Anubis soutient la momie debout. » 

LI. — « Plusieurs chapitres pour respirer les souffles et 
avoir I’eau du Nil. » 

LXXX. — « Plusieurs chapitres des transformations de 
I’ame en 6pervier d’or, en chefs divins et royaux, en dieu 
donnant la lumifere, en lotus, en Phtah, en ph6nix (bennou 


1) Cette formule indique que le defunt est initie aux mysteres. 

2) Mdhherou. La parole qui cree et realise les objets figures sur la table 
d’oflrandes ou la stele funeraire. 
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)en ^chassier dhouti) en Arne ailee (^pervier h. 


tfete d’homme) en hirondelle, en serpent a t6te humaine, 
en crocodile. 

XCIV. — « Je me pr^sente, j’arrive, j’ai mon intelligence, 
j’ai mon fime, je prevaux. Je suis muni des Merits de Thot. Le 
serpent Aker de Seth recule. J’apporte la palette, j’apporte 
r^critoire : mes mains tiennent les livres de Thot, les mys- 
t^rieuses archives de Thot. Me voici. » 

XCVIII. — Chapitre d’amener la barque dans la divine 
region inf^rieure. 

« J’apporte des liens pour entraver les mauvais principes 
dans ma marche vers la barque de Phtah. J’arrive dans les 
bassins de feu. Je me liens dans la barque, je fais traverser le 
dieu. Je vogue, je navigue. J’ouvre les portes du sanctuaire; 
des terrains me sont reparlis a Theure voulue. » 

C. — Faire la reunion de I’dme au d6funt a la laisser mon- 
ter dans la barque du Soleil avec la suite des dieux. » 
cm. — « Ouvrir le lieu ou est Hathor. » 

CIV. — « S’asseoir comme faisant partie des grands 
dieux. » 


eXXV. — « Chapitre d'entrer dans la salle de la V6ril6 et 
de s6parer Thomme de ses pech6s afin qu’il voie la face des 
dieux. M « 

eXXX. — « Livre faisant vivre I’Ame pour r6ternit6. » 
C’est une s6rie de formules de sorcellerie, de rites pour 
les semailles. C’est une compilation de recetles sacr^es. 

CLXV. — Le dernier. — « Aborder au port. Ne pas le 
rendre invisible pour que le corps soit florissant et qu’il 
absorbe I’eau divine. » 


On voit par ces citations que les fonctions de I’^me sont 
multiples et mfeme contradictoires. On ne sait oh habite 
le dhfunt : il est avec le soleil, il est dans les champs d’Aarou, 
il est dans son sarcophage et il pent, pendant le jour se pro- 
mener parmi les vivants. 11 est probable que, la nuit, le 
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cadavre dort et ne vient pas comme fantome effrayer ses 
parents. 

Tanlot Tame est esclave et cultive la terre, tantot elle vit 
avec les dieux et se confond avec eux. 

Ces contradictions viennent de ce que les prfetres 6gyptiens 
se sont inspires de toutes les croyances des peuples qui les 
entouraient, de tons les folklores de I’Afrique centrale d’ok 
vient le Nil. Et pourtant ils ont group6 les chapitres du rituel 
de fagon a former un scenario tout a fait logique. 

C’est d’abord le jngement de Vdme par la balance. Je n’en 
ai pas parl6 parce que tout le monde connatt cette scfene 
curieuse represent6e sur les papyrus, les sarcophages et les 
murailles des tombes. 

Quand le mort a 6te reconnu digne d’etre 6lu, il traverse 
successivement tous les locaux de I’enfer ^gyptien, soil a 
pied, soil en barque, grice a des mots de passe, des textes 
r6cit6s, des gestes de sorcellerie, il se fait ouvrir les portes, 
avance, malgr§ les mauvais esprits qu’il sail combattre, 
arrive a la lumineuse demeure d’Halhor, prend place parmi 
les dieux, est admis a voyager dans la barque de Ra et finale- 
ment obtient rimmortalil^. 

A mesure qile les contacts devenaient plus frequents enlre 
les id6es 6gyptiennes et les croyances de I’Asie, le s6jour des 
bienheureux s’est id§alis6, les moyens d’y parvenir se sont 
de plus en plus bas6s sur la morale, les scrupules de la cons- 
cience egyptienne ont 61e grandissants *. 

La loi des hommes finit par etre ; « Pratiquer la justice, 
faire le vrai ». Agir autrement, dit M. Moret, faire oeuvre 
d'egoisme, de violence, d’injuslice, ce serait fausser I’har- 
raonie pr66tablie entre les choses et les hommes, alt^rer 
Toeuvre du Cr^ateur. L’injuste, le vicieux oublie qu’il n’est 
qu’une parcelle du divin dans le divin total (Brahmanisme) ; 
il derange I’ordre de I’Univers, il « n’est pas dans le vrai ». 
Le juste continue I’oeuvre de la Nature; en pratiquant la 


1) Moret, le Livre des marts (ap. Am Temps des Pharaons). 
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charity, la fraternite, la justice il assure I’ordre commun, el 
comprend I’harmonie universelle (Bouddhisme); aprfes la 
mort son destin est de jouir sans obstacle de la V6rit6, » 
« Ceux qui ont pratique la justice lorsqu'ils elaient sur terre 
et qui ont lutt6 pour leurs dieux, sont convoqu^s au s^jour 
de la joie du Monde, paysou Ton vit de justice. Leurs actions 
justes leur sont compt^es en presence du dieu grand, des- 
tructeur de I’iniquit^, et Osiris leur dit : A vous Injustice, 
justes, unissez-vous a ce que vous avez fail, dans la condition 
de ceux qui m^accompagnent au Palais de I’Esprit Saint. 
Vivez de ce dont ils s’alimentent; soyez possesseurs des 
libations de votre bassin; Il est tout entier rempli de 
justice ))‘. 

Malgre ces elans vers les spheres spiritualisfes, I’Egyptien 
est reste attache au culte des morts, attentif a satisfaire le 
fetiche du cadavre, a I’abreuver, a le servir de menus planlu- 
reux, a conserver la momie qui est sa chair. 

« Quand le cadavre d’un figyptien etait descendu au caveau 
funeraire, on pouvait le croire en s6curit6^ : il 6tait d^fendu 
par les portes mur^es, les puils d’accbs remplis, les herses 
de pierre abaiss6es. Cependant au fond de son « chAleau du 
double », l ame veillait inquihte. Preserver le corps de la 
decomposition etait une tSche relativement aisee, dont 
s’acquittaient au mieux les embaumeurs ». (Herodote.) 

« L’examen des momies prouve que I’appareil des bande- 
leltes constituait une veritable armure protectrice. Le corps 
une fois enduit d’huile sainte, on remplissait les cavites du 
thorax et de I’abdomen, non seulement d’aromates, mais 
de statuettes et d’amulettes. On dorait la face et les doigts 
pour faire entrer dans le corps la vertu des metaux indes- 
tructibles. Sur la poitrine un coeur fixait la place del’iime; 
le scarabee, I’epervier, Puraeus protegeaient le torse et le 
front, et partout s’echelonnaient les figurines, senlinelles 


1) I.efebure, Sphinx, VIH, p. 39. 

2) Moret, loc. dt. 
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vigilantes. Un grand linceul maintenu par une bande de 
toile, ceignait le front, et, croise sur la poitrine, s’ornait 
d’une figure d’Osiris ador^e par le d6funt. Get 6quipement 
ne pouvait avoir toute sa vertu definitive sans le concours 
des prelres et la recitation des formules ». 

« Comme armes defensives, ce cadavre habile par Ics 
dieux possedait des formules gravees sur les murs ou les 
parois du sarcophage : on en disposal! les lignes de telle 
sorte que les yeux de la momie puissent les lire commode- 
ment » . 

Si Ton veut comprendre pourquoi en Egypte on a apporte 
tant d’attention a conserver I’integriie du cadavre; si Ton 
veut savoir d’oii venait celle idee du double qui viv.ait dans 
le corps erabaume, il faul remonter les sibcles et arriver Ji 
repoque protobistorique, ou Ton garnissait les tombes des 
rois de deux a Irois cents grandes jarres pleines de nourri- 
ture; il faut remonter encore plus baut et interroger la pre- 
hisloire el aussi les peuples sauvages, restes na'ifs et apeur6s 
comme les ancelres des bords du Nil. 

Ces etres primitifs supposent que lous les objels.qui les 
enlourent ont une ame, un fetiche, done de certains pou- 
voirs, m^chant ou bienveillant et qu’il est bon de se rendre 
favorable. 

Gerard de Rialle dans sa Mythologie comparee a bien 
monlrfi comment on arrive a croire au f6liche de la pierre, 
de I’arbre, de la source, de la maison, des serpents, du 
gibier el de Thomme lui-raeme. 

Mais quand Thomme p6rit, qu’arrive-t-il de cet esprit qui 
I’anime? 11 persisle et devienl Tame du cadavre, qu’il faul 
soigner, nourrir et loger. 

Des le d6but de leur hisloire,les Chinois out cruau fetiche 
du Ciel ^ « tien » et acelui de la Terre (( ti ». Us en out 
fait des principes et des puissances. 11s admettent encore les 
fetiches de I’arbre, du fleuve, du chemin, de la maison, de la 
ville, de la province. Us ont un grand respect pourle fetiche 
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du d^funt auquel ils ofiFrent des priferes, des sacrifices, un 
tombeau et de la nourriture. 

La religion primitive du Japon, ecrit M. Lafcadio Hearn, 
soumeltait le monde des vivants au monde des morts. Les 
puissances invisibles gouvernaient tout. L’impalpable atmos- 
phere etait un ocean d’esprits. Le sol lui-mSme que le 
Japonaislabourait etait pour lui tout penetre de I’essence des 
morts. Les arbres qu’il savait sacr^s lui semblaient hantes. 
Dans les rochers et les pierres, il croyait qu’une vie consciente 
r6sidait. 

Les pretres vediques admettaient les fetiches du soleil de 
la pluie, du feu, de la libation. Ils en avaient fait des dieux : 
Surya, Indra, Vflyu, Agni, Soma. 

Les dieux de la Gr^ce avaient une semblable origine. 

Par les mfimes precedes les Egyptiens se sont entoures 
de divinites nombreuses et ont religieusemenl conserve le 
culle du fetiche attache au cadavre. 

Ce double du mort, nous le connaissons bien etje viens 
d’en parler peut-etre unpeu longuement, mais je voudrais 
I’examiner a un point de vue particulier, celui de ses loca- 
lisations et de ses supports. 

Les hieroglyphes qui representent I’dme sont varies et 
correspondent peut-6tre k ses rSles differents. Tant6t e’est 

une grue & jabot ou un epervier simple ou k 

tete humaine ou un groupe qui definit un 

spectre lumineux, tantot un flabellum ^ Khaibit, I’ombre 

du mort. Mais le signe le plus frequent est [_j Ka, le double 
du defunt, « La deslinee du double est liee intimement a celle 
du corps, et si le corps se decompose le double disparalt avec 
lui ; de la les soins donnes a la conservation de la momie el 
les precautions prises pour assurer la solidite de la tombe. 
Abanclonne a lui-mSme le double ne pouvait se procurer les 
aliments et les objets de toute espfece qui lui etaient neces- 
saires, aprfes comme avant le trepas : il fallait, pour qu’il les 
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eut que les vivants les lui apportassent. « Tous les objets de 
quelque sorle qu’ils soienf, que Ton recueille dans les tom- 
beaux, stbles, sarcophages, statues, tables d’offrandes, vases 
et ustensiles, debris d’6toffes, armes, graines et fruits, ainsi 

que les bas-reliefs traces sur les 
parois, contribuaient a ce r6sul- 
lat)>‘. 

Si les Egypliens n’avaient pas 
eu ces croyances, I’arch^ologie 
6gyplienne n’existerait pas. 

Lorsque Marietle d6couvrit dans 
les serdabs de Memphis et de Saq- 
qara ces magnifiques statues de 
pierre ou de bois qui 6taient les 
portraits des morts, il pensa qu’ils 
6taient des supports du double, 
que r&me du cadavre venail les 
habiter et au besoin s’y r^fugier 
en cas de destruction de la monie. 

Les douze statues du roi Ou- 
sertesen 1, trouvees a Licht sont 
a coup sur des supports pour le 
double du grand souverain. 

La meme id6e a du pr6sider a 
la representation du double du 
roi qu’on voit sous la forme d’un 
jeune enfant. On pensait que le d^funt devenu Osiris devait 
renaitre sous la forme du jeune Horus ; c’est sans doule 
pour cela que les morts sur les papyrus et les peintures sont 
repr6sentes jeunes, deja Horus. La princesse Nesi-Khonsou 
dont la momie monlre une femme agee, sur son papyrus 
fun6raire est une adolescente (.\lus6e Guimel). 

Tandis que le sarcophage du roi Hor trouv6 a Daschour 
pr^senle un homme d’une cinquantaine d'ann^es, la statue 



Fig. 2. 


1) Maspero, Guide du Mus6e du Caire, 1912, p. 7. 




Fig. 3. — Naissaace d'Am^aopbis III et de son double. 


coiff6 de I’hi^roglyphe qui affirme son r6le d’^me on de sup- 
port de Tame. II y |avait mfime, pour plus de sdref6, i c6l6 



Fig. 4. — Amenophis III et son double allait6s par les ddesses. 


de la statue une autre plus petite, une sorte de rempla^ant 
en cas de perte du premier double. 
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Ou la pens^e se precise tout k fait c’est dans les bas- 
reliefs des temples de D6ir-el-Bahari et de Louxor. 

A Louxor on assiste a la naissance du roi Amenophis III et 
d’un seul coup on voit naitre deux enfants, le roi et son 
double, tous deux sont allait6s par les Dresses (fig. 3 et 



fig. 4). Par mesure de precaution on figure un pensionnat 
de doubles, il y en a neuf (ou quatorze), soign^s par neuf 
dresses (fig. 3). A mesure que le roi grandit et devient 
homme, son ka demeur6 adolescent, ne le quitte pas et 
I’accompagnera au dela de la mort (fig. 7). 

Dfijii la reine llatazou (Hatsbopsetou) k Deir-el-Bahari 
dans les tableaux qui racontent sa vie, se fait suivre partout 
de son ka, qui n’est pas une petite fille comme on pourrait 
le penser, mais un petit gargon tout nu, par la raison que la 
reine pour faire valoir ses droits a la couronne et pouvoir 





1) Les reprdsentations de la reiue Hatazou ont dtd mutilees par son successeur Thoutmes HI; ellea soot peu lisibles. Nous montrons 
le pdre de la reine dans une scdne ideutique. 
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accomplir le rituel royal, se faisait dessiner avec un corpa 
d’homme (fig. 6). 

II faut aussi rappeler la statue de bronze du roi Pepi 1'* 
trouv6e a Hi^raconpolis par M. Quibell et qui avait a c6t6 
d’elle, ou peut-6lre dans son buste une autre statue du roi 

toute petite (fig. 8). 

Cette id6e qui consiste k. 
croire que c’est un petit enfant 
qui sert .de support a Tame- 
n’estpas particulifere a I’Egypte. 
Marc-Aurele s’adressant a son 
ame I’appelait animula blanr 
dula vagula. II se la repr6- 
sentait comme un petit 6tre 
humain fait d’une matiere te- 
nue. Dans les images des pre- 
miers sifecles du christianisme 
on voit les dmes sous la forme 
de petites figures humaines, les 
?i2wXa des anciens Grecs'. 

Un bronze chinois du Mus6e 
Guimet montre un mendiant 
difforme avalant I’ftme du phi- 
losopbe T6-Kai : cette ame esL 
un tout petit vieillard (fig. 9). 
Monseur a trait6 la question 
dans ses deux articles de la Revue de VHistoire des Reli- 
’ gions, t. LI, I’un sur tame pupilline et I’autre sur 1 4m& 
poucet. La premiere est le petit homme qu’on voit dans la 
prunelle des yeux des personnes vivantes : ce n’est autre 
chose que I’image de celui qui regarde et qu’on ne voit 
plus dans les yeux des morts, dont la pupille ne fait plus 
miroir. La seconde se rencontre a la fois dans les textes 
sanscrits et dans les croyances des sauvages. 



fig. 8. 


1) G. de Rialle, p. 105. 
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Les Oupanichads donnenl une place essentielle a I’id^e 
que Tame humaine est un homme haul d’un pouce qui sifege 
dans le crdne ou dans la cavil6 du cceur; Tun de ces texles 



reduit le volume de Cette dmeletle a la grosseur d’un grain 
de riz. II faut lire a ce sujetl’hisloire de Savitri. 

D’aprCs les Nootkas de la Colombie britannique, I’dme 
humaine est un lout petit homme qui se tient debout dans le 
haul de la tele ; si pour un motif quelconque, il cesse de se 
tenir debout, son propriClaire perd la raison. Chez les 
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Dayaks de Borneo, lorsqu’une 4ine s’est 6gar6e, le sorcier 
par une conjuration, la fait revenir dans une coupe oil les 
initios la voient sous la forme d’un etrehumain en miniature. 
Pour les Malais, I’dme humaine est un petit homme ayant 
un pouce de hauteur et dont la forme et la complexion cor- 
respondent exactement a celle de I’individu dans le corps 
duquel il reside. Le conte du petit Poucet, le gargonnet haut 
d’un pouce qui est avale par un boeuf puis par un loup, date 
du temps ou I’on croyait a I’amelette a forme humaine. 

Dans bien des l6gendes, les nains sont habitus par les 
dmes des personnes mortes. 

Ceci explique le gout des anciens rois de I’Egypte pour les 
nains, qu’ils envoyaient chercher au centre de I’Afrique par 
de v6ritables expeditions. Ils avaient ainsi a c6t6 d’eux, non 
pas des bouffons risibles, mais des porteurs pourleur ame, 
des Ka vivants qui ne les quitlaient point et qui mfeme aprbs 
la mort pouvaient servir de support a leur ombre. Dans les 
tombes royales protohistoriques que M. Ameiineau a decou- 
vertes a Abydos il a rencontre des stbles funeraires ou Ton 
a figure avec leurs noms — ceci est important car le nom 
fait vivre I’image — des servantes, des nains et des chiens. Il 
est probable que Ton avait sacrifie et enterre avec le roi les 
etres familiers qui ne devaient jamais le quitter *. 

Les nains sont nus, les ka des rois sont nus et Monseur 
dit ; « Lorsque les artistes ont represente Tune ou I’autre 
des amelettesque jecrois d6rivees del’ame poucet, ils les ont 
representees nues‘ ». 

1) Ces steles sont conservees au Musee Guimet. 

2) Au moyen age, on inventa sur Virgile beaucoup de legendes fantas- 
tiques. M. E. Rodocanachi (Supplement du Figaro, 19 octobre 1912) rapporte 
celle-ci : « Des qu'il se senlir vieillir : il eut recours, pour se rajeunir a un 
procede dont il avait le secret, mais qui ne laissait pas d’etre aventure. Il se fit 
decouper eu morceaux et saler dans une cuve, apres avoir donne a I’un de ses 
serviteurs les indications necessaires a la reussite de I’operation. La regenera- 
tion s’operait a merveille, lorsque I’empereur, inquiet du sort d’un si illustre 
sujet, entra precipitamment ; le charme fut rompu ; on vit un petit enfant tout 
nn faire trois fois le tour de la cuve dans laquelle marinaient les morceaux du 
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Lfs peiiilun's qiii recouvreul les momies greco-romaines 
d’Anlinoe monlrent la balance du jugement de Tame. L’ame 
est figur^e sur un des plateaxx par une sorle de petite 
poupee qui est nue fig. 10. 

Ace sujet il faut parler des tr6patialions prehisloriqucs. 
On enlevail au crane du mort une rondelle de la grosseur 
d’une pibce de vingt sous. On obtenait ainsi une ouverlure 
assez grande pour donner passage a Tame poucet qui pou- 
vait s’echapper el gagner les re- 
gions paradisiaques. 11. Bacol. a 
rapportd du Tibet et donnd au .llu- 
s6e Guimet un chapelet de ron- 
delles craniennes qui servait aux 
prelres de la secte Bem-po a dire 
leurs prieres ; chaque rondelle 
reprcsente la porlo par on une 
4me s’est 6lancec vers le ciel 
bouddbique. 

Si nous voulons rdsumer renseignement fourni par lous 
ces documents, nous voyons qu’au d^but de cetle 6ludc 
nous avons examine les textes fun^raires de TEgypte. Aprfes 
en avoir 61ague les surcharges, nous en avons extrait les 
id6es maitresses que nous avons rapprochees des concep- 
tions empruntees aux peoples primilifs et ces comparaisons 
nous ont permis d’expliquer bien des details. 

Jecrois que pour ces riluels compliques on pourrait con- 
tinuer le travail et le taire porter sur les phrases les plus 
obscures; Ton arrivera certainement a les 6lucider en les 
metlant en contact avec les philosophies, les croyances, les 
usages, les superstitions des peuples qui ont connu les anciens 
Egyptiens. 

E. Guimet. 

poptP, en oriant a Uie-iete ; « Maii'lite soil I’heure de ta venue » et puis ilis- 
pardltre. Et telle fut la fin du poete. » On retrouve la I’idee de Tame poucet, 
enfant nii, et le souvenir dn d^pegage d'Osiris. 





SUR LA SIGNIFICATION DU MOT « YOGA » 


L’hisloire du mot yoga est coextensive a I’histoire entifere 
de la speculation indienne, dont ce concept fut un des fac- 
teurs essentiels. i\on seulemenl il appartient en propre ala 
doctrine sp^ciale qui porte ce nom, la plus ancienne peut- 
6tre des philosophies de I’lnde, mais il s’est impose a la plu- 
part des systemes. Aussi, le mot prit-il de bonne heure des 
acceptions diverses dont les Indiens eiix-memes s'eton- 
nbrent, avouant ainsi que la signification primitive, ou du 
moins le rapport entre le sens originel et les sens acces- 
soires, leur 6chappait. Deux ouvrages d’inspiration et 
d’^poque extremement disparates, le « Sarvadarqana sani- 
graha «, oeuvre de MAdhava (xii® s.), et la « Bhagavad-Gita », 
composee entre le ii® s. avant et leii® s. apres noire bre, vont 
nous montrer, a litre d’exemples, par la multiplicity des 
valeurs accordees au mot yoga, combien vague devint la 
signification de ce terme'. 

Tandis que les « Yoga Sutras », atlribuys a Patanjali, et 
qui peuvent dater du ii® s. avant notre ere', n’admettent 
expressbment qu’un sens technique du mot yoga : « la res- 
triction des modifications de I’esprit le Patanjali darqana, 

1) Dans son Bistoire des idees theosophiques dans VInde, t. I, 1907, 
p. 300-302, M. P. Oltramare a note quelques-unes des acceptions les plus 
frequentes du mot yoga. 

2) Garbe, Bhaijavad gild, Einieitung. 

3) Yogag cittavrtti nirodhah, I, 2. On peut entendre ce mot meme de nirodha 
en diverses manieres : comme « restriction », « contrOle >>, ou « destruction >>. 
Le commentaire de Bhoja RAju glose ; nivarttanam. Ballantyne traduit : « the 
hindering, or the preventing)) {Aphorisms of the Yoga Philosophy, Allahabad, 
1852, p. 3). Rama Prasada traduit ainsi : « the restraint of mental modifica- 
tions » (Patafijali’s Yoga sutra. vol. IV des Sacred Books of the Hindus, 
Allahabad, 1910). Svvami Vivekananda : « restraining the mindstuff from taking 
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XV'chapilre (lu « Sarvadairaiia Sanigraha ». juxtapose a ce 
premier sens trois aulres significations. Le yoga est defini, 
d’apres Yajilavalkya, « la conjonction de Tame individuelle 
et de Tame supreme » (sarnyogo yoga ity ukto jivatma 
paramdtmanoh). II est defini ensuite par la contemplation, 
samadhi (yogah samadhir ili) ; et, plus loin, par la « pratique 
de la mortification, de la recitation et de la soumission au 
Seigneur », considdrees comme des moyens de produire le 
yoga (Sa ca tapah svddhyayeQvarapranidhanatmika kriyd 
yogasadhanatvad yoga iti). Madhava observe que ce dernier 
sens est indirect, comme lorsque, definissant le moyen par la 
fin, on dit : « le beurre, c’est la longevite » (yathayur glirtam 
iti). Mais il est surpris de constater que Ton glose quelque- 
fois yoga par Samadhi, carici le tout estdbfini par la partie : 
Patanjali neplace-t-ilpas le samadhi parmi les huit membres 
(aiigdni, II, 29) du yoga? II remarque avec justesse que la 
signification la plus technique, celle des Yoga Siitras, est 
ddja une deviation du sens etymologique : « puisque, dit-il, 
nous lisons dans les listes des racines que la racine yuj est 
employee au sens de joindre, comment le mot yoga, qui en 
derive, ne signifierait-il pas conjonction, au lieu de restric- 
tion? » (nanu yujir yoga iti sarnyogartha tayd paripathitad- 
yujernispanno yogagabdah sarnyogavacana eva syan na tuni- 
rodhavacanah'). A I’appui de cette objection, il allegue la 
citation de Ydjnavalkya; seulemeut il ne sail quelle conclu- 
sion en tirer, car, effectivement, bunion de deux dmes et la 
restriction desmodalitesdu principe pensantsont des notions 
diff6rentes, alops meme qu’on liendraitcompte d’uneformule 
intermddiaire, pretde par Madhava aux PaQupatas : « le yoga 
est la conjonction de I’dme avec Dieu par la mediation de 
I’intellect » (cittadvarenatmegvarasanibandho yogah'). 

various forms »; le meme auteur, au sOtra 12, traduit nirodhapar: « control ». 
Deussen [Geschichte der Philotophie, 1, iii, p. .?13 et suiv.) : « die Unterdriic- 
kung der Funktionen des Bewusstseins ». 

1) Ed. Apte, p. 129; trad. Cowell, p. 242. 

2) Ibid., p. 102, Apte. 
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Ouoique anlerieure d’au moiiis dix siecles, la Bhagavad- 
Gila prenait d^ja le mot yoga en une multitude de sens diffi- 
ciles a concilier. Ce terme y estsynonyme lantotde pratique 
humaine*, tanl6t de puissance divine, faiseuse de prestiges 2 , 
lantdl d’union de Thomme avec une function, une faculte 
d6termin6e=. Dans ce dernier cas, il est malaisd de decider 
si le sens est : uni a telle faculld, ou : trouvant I’unitd dans 
telle faculty ; les traducteurs se sont volontiers contentds 
d’expressions telles que : adonne a, consacrd a (Deussen : 
Hingebung an... Garbe : Ergebung, Versenkung). Occasion- 
nellement, yoga est « ddfini par I’indiffdrence » (proktab 
Sclmyena, VI, 33) ; ou par « le ddliement des liens de la 
douleur » (duhkhasamyoga viyogam, VI, 23). Manifestement 
le mot yoga renferme, a lui seul, une signification propre, 
car il est fait un frequent usage du participe yukla, « joint », 
« en union », employe absolument*. Aucune mention d’ail- 
leurs n’apparait, du sens technique possede par le mot yoga 
dans les « Yoga Sutras (cittavrtlinirodha), soil que ce texte 
n’ait pas encore 6t6 trfes repandu quand s’^labora i’epop^e, 
soit plutot que la « Bhagavad-GilA » ail 616 I’ceuvre, non 
d’un yogin authentique, mais d’un auteur 6cleclique de la 
secte des Bhagavatas : cependant, cette dernibre alternative 
fiit-elle exacte, le po6me ne cesserait pas de pr6senter, pour 
la question qui nous occupe, une valeur documentaire. 

Il faudrail pouvoir remonler trfes haul dans I’histoire de la 
pens6e indienne, pour avoir quelque chance de d6couvrirle 

1) Par exetnple : III, 3, ou jfianayoga est oppose a ‘karmayoga comme 
Samkhya a Yoga; V, 1 oppose yogam a sannyasara, renoncement, quoique ces 
deux termes soient peu apres idenlifies : VI, 2. 

2) IX, 5, et XI, 8 ; pagya me yogam aigvaram, « regarde mon yoga souve- 
rain »; XI, 9 : Mahetyogeevaro Harih, « Hari, Seigneur du grand Yoga »; cf. 
XVIII, lb : Yogegvara; VII, 25 : Yogamaya samavrtah, « je suis (dit le Bien- 
heureux) enveloppe dans I’lllusion du Yoga. 

3) Abbyasayoga, VIII, 8; XII, 9; — bhaktiy., XIV, 26, — jMnay, III, 3; 
XVI, 1 ; — Karmay, III, 3; V, 2 ; - buddhiy'. II, 49 ; X, 10 ; XVIl'l, 37 ; — 
dhyanay, XVIII, 52; — 4tmay, XI, 47. 

4) VI, 8; 14 ; 17 ; 18 ; 47 ; cf. VI. 12 : yufijySd yogam. 
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sens primitif du mot yoga. Les inductions que nous allons 
tenter seront hypolheliques, mais non pas tout a fait arbi- 
traires, car elles chercheront a interpreter les donnees des 
« Yoga Sutras » en fonction des plus anciennes Upanisads, 
surtout de la « Chandogya ». Bien que les plus vieux de ces 
textes, qu’il faut situer vers le vi® s. avant notre bre, n’em- 
ploient guere le terme memede yoga, c’est assurbment dans 
les conceptions dont its lemoignent, que la philosophie 
Yoga, comme la plupart des autres systemes, puisa ses 
inspirations. 

Le sens premier ne parait pas 4tre « union avec Dieu » ; 
c’est la sans doute une acceplion d6riv6e. La tradition vent 
que le systfeme Yoga ait 6t6 une transposition pratique des 
doctrines sp6culatives du Sanikhya; puis done que le 
Samkhya est alliee, le th6isme du Yoga iie doit pas etre 
primitif. Certes il intervient dans les « Yoga Sutras » (I, 23- 
27 ; II, 1 ; 4o), le plus ancien lexte de I’^cole ; mais Garbe a 
6tabli ‘ qu’il n’y joue qu’un rdle accesssoire et ne sert en rien 
a detinir le concept de yoga. Nous avons constate que la 
« Bhagavad-Gitd » elle-m^me, si theisle soit-elle, emploie 
souvent I’expression yukta en un sens absolu. Si atmayogat, 
XI, 47, pent signifier : « en t’unissant ii moi, qui suis 
r.4.lman supreme », ce terme peut aussi 6quivaIoir a : « en 
unifiant ton atraan », sens que presentent maints passages 
du pobme’. Ces deux acceptions, quoique bien diff^rentes, 
sont ^troitement connexes, car il est explicitement affirme 
que I'unification du soi est le moyen de I’union avec Dieu : 
mam eva esyasi, yuktva evam atmanam (IX, 34). Voici, de la 
part d’un lidble tbeiste I’aveu Ires net que le yoga implique 
un etat ou acte inlerieur (habitus, diraientun Latin ou 
un Grec), avant de devenir synouyme de fusion avec un autre 
etre. 

i) Sdmkhya Philosophie, p. 40ptsuiv. 

‘<i) V'l, 10 : yogi yufijita atmanam; lo : yunjann... vogi ; 19 : yufijato yogam 
utmanah; 28 : yufijann. . . almanani yogi. Gf. Mahanar. Up., 63, 21 ; et .Maitr. 
Up., 6, 3 : atmfinaiu yufijita; ('.vet. Up. 2, 9. 
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L’^tymologie suggere que cel 6tat ou cette action consiste 
a joindre, ajusler. raainteiiir ensemble, an prix d’un effort. 
La racine yuj Irouve un emploi concret dans I’idt^e d’atteler 
des clievaux a une voiture. Le Rgveda* fait usage de cette 
m6me racine, metaphoriquement, pour decrire les prepa- 
ratifs des pretres se disposant a cel6brer uii sacrifice : « its 
attelleiit leur esprit » a cette besogne (yuiijate manas). Yoga 
doit dune avoir signifie non pas tant une « unification », au 
sens de la « simplification » alexandrine, svwji;, qu’un effort 
pour inlroduire de la cohesion dans une mulliplicite, pour 
combattre une dispersion. La pluralite des facteurs mis en 
uiuvre est conservt^e, mais ils sont groupes en un faisceau, 
et par la leur est interdite toute maniere d’etre inconciliable 
avec I’union etroite qu’on leur impose. Ainsi se comprend 
que I’ajustement soit une concentration, et que la concen- 
tration suppose une certaine coercition exercee sur les ele- 
ments associes. De fait, le sens de « restriction « ou, meta- 
phoriquement, de « conlrole », est seul invoque par les Yoga 
Sutras qui definissenl yoga par nirodha. 

.Mais il faudrait savoir sur quels facteurs s'exerce I’effort de 
groupement et de restriction, quelle est cette diversite qu’il 
y a lieu de contenir et d’endiguer. Selon le texte attribue a 
Patanjali, ce sont les modifications de I’organe pensant 
(cittavrtti). Mais nous ne croyons pas impossible de remonter 
a une phase anlt^rieure, moins neltemenf psychologique, de 
la doctrine. Aolre reconstruction abslraite et schematique 
pent trouver ici un til coiiducteur, non plus dans I’usage 
littoral du mot yoga, mais dans le funds commun des doc- 
trines ou des pratiques des sectateurs du Yoga. Or, parmi 
tous les systemes indiens, le yoga est sans contesle celui 
pour lequel la discipline corporelle, les altitudes du corps 
out le plus d’imporlance; e’est une ascese, moms au sens de 
mortification, que dans I’aeception propre du mot grec ; ce 
n’esl pas simplemeut,d'une fagon abstraile, uiie regie de vie. 


1 V, 8t. (. Xoii'> ilevoiis ce renseiirrieaienl j, .M. Fiiiut. 
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mais une r^glementalion des fonclions vitales. La conduite 
singuliere des yogis qui n’onl jamais cess6 de pulluler sur la 
lerre indienne, I’alteste p6remptoiremeat : roidis dans I’im- 
mobilite ou disloquds dans Tacrobatie, charlatans on fana- 
tiqnes consacrent une dnergie intense a soustraire an m6ca- 
nisme inconscient de I’instinct, pour les assujettir a la 
volont6. d’el6menlaires activil6s physiologiques. 

Or, entre ces fonclions, celles que les yogis ont de tout 
letups disciplinees avec le plus d’insistance, ce sont les 
phases de la respiration. Les exercices de cel ordre appar- 
liennent en propre au Yoga, ils trouvent une place dans les 
Iraitds les plus speculatifs de la doctrine, place restreinle 
sans doute, mais mentionnee avec persistence a travers les 
exposes des ^poques les plus diverses. Par ce fait tout a fait 
special, le Yoga ditfbre essenliellement des preoccupations 
du salut par la connaissance, ou par le rite, ou par la ddvo- 
tion, oil s’absorbait I’attenlion des autres systemes. Plus ce 
caraclere semble elrange, sans analogue, plus il y a lieu de 
supposer qu’il exprime la forme primitive de la doctrine. 
Nous savons d’aulre part, grdce aux premieres Upanisads, 
que la vieille croyance, antdrieure aux philosophies, conce- 
vaitla vie, indislinctement corporelle et psychique, comme 
resultant du concours de plusieurs souffles vitaux, les pranas. 
11 est done trbs probable que le Yoga, sous sa forme origi- 
naire, pure gymnaslique respiratoire, consistait en une con- 
centralion des souffles*. Cette emprise de la volonte sur les 
elements de la vie fait, pensait-on sans doute, que I’homme 
se possede lui-meme par sou effort pour se ramasser en soi 
el se conlenir en s’unifiant. De par le principe, tacitement 
admis, de I’idenlite du microcosme el du macrocosme, cette 
doctrine s’accordait avec les antiques theories cosmologiques 
du monde objectifexpliqud par un principe aeriforme, Vayu, 
le Vent. 11 pouvait done suffire de se saisir soi-meme pour 

1) J. Dalilmann remarque, sat>s y insister, mais avec raison, que yoga 
t< beileulel Aiispaiinung lier Organe ». S'iqit/ii/a-P/o/osoo/i/- , 15'3. 
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conquerir loutl’univers; effectivement, les yogis ont toujours 
pense que plus leur concentration 6tait intense, plus elle 
equivalait a une maitrise sur la nature entiere ; de la les 
pouvoirs surnaturels qu’ils se flatlerent d’acquerir'. Cette 
dicispline, d’ailleurs, prenait une valeur religieuse : des 
puissances divines, en effel, obscur^ment repr6senl6es sous 
des formes mylhiques, president a chacun des souffles; ou 
plutot, car les Indiens furenl raremenl dupes de ces mythes, 
chaque souffle est une formule sacr6e ; leur ajustement 
abouiil a consfituer un « corps de mantras » ; leur conden- 
sation elFeclueTabsolu lui-meme, sous les especes de I’unique, 
de I’incomparable, de I’eternelle syllabe Om*. L’ascese est 
une prifere qiii n’invoque pas seulement, mais qui realise 
I’existence supr^Sme ; la physiologic des pranas est un ritua- 
lisme; ilconvientquela vie soit uneliturgie, puisque I’absolu 
est la Parole rituelle, le Brahman. 

A mesure que se d^veloppaient I’observation et le raison- 
nement, des theories se formferent, physiologiques et psycho- 
logiques, auxquelles pr6.>>idait celte notion essentielle de 
concentration. La convergence des soixante-douze mille 
veines dans le p^ricarde attesle anatomiquemenf I’unit^ des 
so iffles ; pareillement le manas, qui siege dans le coeur ('Ait. 
1 . 2, 4 ), constitue, pour parler comme Aristole, une y.oi'/r, 
xisdriT.^, racine commune des divers sens. Mais celte unit6^ si 
naturelle qu’elle est inscrite dansl’anatomie, s’intensitie par 
les exercices asc6tiques. Leur effet le plus frequemment 
desire paries yogis est de concentrer louie la vie dans celte 
artbre susumna qui, montanl par le milieu du corps, relie les 
« lotus » presidant a’.x fonctions organiques, nous dirions 
volontiers les centres nerveux medullaires et cerehraux. La 
« Chandogya Upaiiisad » avail inaugure ces speculations 
physiologiques, eu declarant que la susumncl est une voie qui , 

I) La notion du yof'a eri:;H pn puissance fantasmagorlque, MiWi, que nous 
avons signalee cliez les Bti.lgavalas, paraii n’etre que I’objectivaliou en une 
entile deces pretendus pouvoirs que possederaient les yogis. 

2i Maitr. Up., 6, 25 : le yoga c;jni;u comme la liaison entre Pr.iiia et Oin . 
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du coeur, permet de s’6lever jusqu’a sorlir par le sommet de 
la I6te et de s’unir au Brahman*. On fera partir, plus tard, 
celle arlere, d’une region plusbasse quele cceur, afin qu'elle 
serve plus complfelement de trait d’union entre les diverses 
regions du corps; les uns conserveronl, les aulres r6pudie- 
ront rid6e d’une fenle crftnienne, selon qu’on delinira le 
yoga une union avec un principe supra-humain, ou au con- 
traire une concentration de I’activil^ organique : cette aua- 
tomie a vari6 comme les convictions sp6culalives, et se com- 
pliqua sans cesse, jusque dans le Tantrisme. Les « Yoga 
Sutras » et plus geueralement le R^ja Yoga s’abstinrent 
sou vent de semblables doctrines; mais le Hatha Yoga ou 
Kriya Yoga s’y complul; car la valeur mystique de cbaque 
posture (asana)qu’il recoimnaude s’explique par la conforma- 
tion et les fonclions du corps. Selon la« Gheranda Saiahil^ », 
il s’agit de provoquer I’^veil* de la force Ivundalini, qui dans 
sa position spontanee s’enroule, telle qu’un serpent, dans le 
has du corps, de faqon a la hausser jusqu’au niveau de Tame 
individuelle (jlva) et alaconfondre avec I’Esprit, (^iva(III, 10, 
§ 40). II semble quelquefois que la Kundalini, press^e par 
les exercices respiratoires, cherche a trouver de I’air par la 
soupape cratiienne ; c’est plutot, cependaiif, parce que I’or- 
gane interne est excite par le vent^ qu’il faut moderer la 


1) 8, 6, 5-6. Le Bhdgavata Purdua reprend celte idee : celui qui a pratique 
le yoga, sorlaiil par la susumna luinineuse, et traversaut le momle de Brahma, 
va se reunir a Vaigvanara (Vaigvanarani yati vihayasa gatali susumnaya brah- 
mapathena cocisa, I, ii, 24). 

2) II, § 31 : jagarti. HI, 21, 82 ; 22, § 84 ; gaktipabdhakitriii;. 

3) Le point en litige est la signification de vatahatam. Nandalal Sinha (qui 
cite ce teite a propos du siilra V, n, 16, des « Vaigesika sulras » de Kanada, 
Sitcred Books of the Hindus, t. VI ', Iraduit ; Smitten with air, « eprise d’air », 
cornme s'll yavait vatahatam : mais le texte porte vatahatam, « slunulee, secouee 
par Fair ». Cl'. Monier Williams, Sanskrit. English Diction., 935, col. a et h. 
Void le texte cite, extrait du « Skandapiirana » : afin d’eviter cette excitation 
de 1 organe interne (citta), il convient « de se niettre sur ses gardes, de res- 
treindre I’air, en vue de calmer le eitta ; et, pour reslreindre Fair, de pratiquer 
le yoga » : 
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respiration, afin d’apaiser la pensee. Si Ton en croit la 
« Halhayoga pradlpilvA », le yogin tend simplement a faire 
relraite dans la susumna, renoiiQant a toule perception 
ext^rieure : il n’est pas question de s’unir a I’absolu, mais de 
demeurer inerle, « comme un oiseau priv6 de ses ailes » 
(IV, 92). Une grande indecision a done regne siir le processus 
organique oii se realise I’ascetisine mystique ; mais dans les 
deux interpretations principales de Tidee de yoga, union a 
un principe superieur ou unification snbjective, e’est I’idee 
de concentration qui s’est loujours iinposee. 

11 en fut de meme en ce qui concerne les doctrines psycho- 
logiques. La concentration de I’esprit s’opere d’abord de 
maniere negative, comme la consequence d’un certain 
nombre d’abstentions ; intemperances mailrisees ou mouve- 
ments inhibes (cf. les definitions de yama, II, 30, Yoga Sdt. ; 
niyama, 32 ; dsana, 46 ; pranilyAma, 49) ; puis le pratyabdra 
retracte les fonclions sensitives (Chand. Up., 8, 13, Ksur., 
3 ; Maitr. 6, 23) ; la dhdranEt fixe la pensee (citla) en un 
point (IK, 1) ; le dhydna dirige et maintient avec continuite 
le flux de la pensee sur ce point unique (2) ; le samadhi 
absorbe la pensee dans ce seiil objet, la vidant de sa propre 
forme (3). Ces membres (angani) du yoga representent des 
blapes successives d’une ascese qui pourrait se formuler : 
I’energie mise au service de I’inertie. Toute cette discipline 
serait depourvue de sens, s'il s’agissait de hausser notre 
reflexion jusqu’a I’inluition d’un Eire supreme : traduire 
dliyana par meditation et samddhi par contemplation risque 
de faire meconnaitre que le yogin pretend n’exalter s:i 
pensee qu’en rannihilant. La resorption du manas ou du 
cilia dans ralman, a laquelle se reduit en somme le processus 
psychologique du yoga, n’est point, du moins primilivemenl, 
une aspiration a la spiritualite, mais a I’impassibilile : tel est 

Vdiahatam tathi ciltam lasmattasya iia vicvasel 
ato’niiaiu nirunrthUa ciltasya sthairyahetave 
iiiarun iiirodlianarlhaya badaiigam yogaai abhvaset. 

lei v4la, aiiiia, iiiarul designent le souffle vital. 
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le seul but que Ton recherche en retranchant fermement en 
soi son organe interne (alroasthe manasi). Get asci^lisme 
n’est en aucune faqon une recherche de la douleur; au 
contraire il faut que la posture soita la fois stable et agreable 
(II, 46 • stbira-sukham asariam); et les Vaiqesika siilras defi- 
uissent le yoga par I’absence de douleur’. A cet 6gard, le 
Yoga, si particulibre que soit sa discipline, s’atlaque au 
mbme probleme que les autres syslbmes philosophiques de 
rinde ; il veut mettre un terine a la souffrance. Sa solution 
consiste, semble-t-il, en un renoncement non plus seulement 
il la vie du monde, tel que le renoncement du sannyasin 
brahmanique ou du bhikju bouddhique, mais meme a la vie 
du microcosme ; c’est un effort pour Irouver la solitude en 
s’abstrayant mSme de cette ville aux portes multiples qu’est 
It! corps. Ainsi, pour la psychologic comme pour la physio- 
logie, la notion de concentration des souffles aboutit a 
I’idbe de retraite; yoga, qui signifiail joindre, en vint a 
designer I’isolement (kaivalyam) ; nous n’apercevous que 
I’idbe de concentration des souffles comme intermediaire ou 
trait d’union entre ces deux concepts. 

Notre hypothbse, dont nous ne nous dissimulons pas le 
caractbre partiellement conjectural, pent trouver quelque 
confirmation dans diverses considerations historiques. L’bvo- 
lution du mot yoga se produisit en correlation avec celle du 
terme atman. L’alman designait la personnalitb indistincte- 
menl comme corps et comme esprit : c’etail le soi-meme de 
chacun; pareillemeul, les pranas sont a la fois principes de 
vie physique et spirituelle; en parliculier la Rundalirii est 
dite atmariipa. Se recueillir en ralman, c’est-a-dire pratiquer 
le yoga, u’est done pas sorlir de soi, mais au contraire se 
ramasser ou soi. Le yoga etait simplement la mailrise de 

1) Tddaiiararabha .itmasUie manasi cirirasya dulikhabliavali sa yogah (iei tad 
sitrnifie dulikhabharah. ainsi i^u’il appert du conte.xtei : « quand ne se produit 
plus ni plaisir, ni douleur, le manas etanl fermement etabli a I’lnterieur de 
Tame; et quand il n'existe point de douleur dans le corps, c'esl le yo^m ». 
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soi*. Plus tard seulemenf, quand Falmanfut hypostasis en un 
absolu mStaphysique, un et unique dont les ames indivi- 
duelles sont censees n’Stre que des participations, on conqut 
le yoga comme un effort de Fhomme pour se surpasser et 
s’linir a un principe Iranscendant. Cette transformation dut 
s’opSrer sous I’influence du Vedanta. Mais des traces de la 
signification primitive subsislerent a c6te de I’acception nou- 
velle : par exemple, Vijnftnabhiksu, au xvi®s., dansle « Yoga- 
sdra samgraha », I, p. 1, donne la dSfinition suivante : « le 
Yoga consiste dans la suppression des modifications de I’or- 
gane pensant, laquelle fait rSsider dSfinitivement I’esprit 
dans sa vraie nature » (Purusasyatyantika svarupavasthiter 
hetuQcittavrltinirodho yoga iti). Cette vraie nature, c’est 
sans doute I’absolu, le Purusa, — terme dont I’histoire est 
parallSle a celle d’Atman — , mais c'est aussi nous-meme, ou 
plut6t I’absolu en nous*, D’autre part, il y eut une epoque 
reculee oii le mot mSme d’atman dSsignait le soulfle, la 
fonction respiratoire comme principe de vie; si oubliee que 
fut par la suite cette acceplion primitive, il est vraisemblable 
que des expressions telles que dlmayoga, et celles toutes 

1) Bhaq.-Gita, IV, 27 ; atmasamyamayoga. Bhdg. Pur., XI, xxix, 1 : la mai- 
trise de soi est la condition du yoga. 

2) Cette definition se retrouve dans des textes chinois et japonais relatifs au 
Yoga, si Ton en croit Jushinhinso, qui, au dire de Sadajiro Siigiura (Hindu 
logic as preserved in China and Japan, p. 12), « maintains the principle of 
the mutual relation (au sens d’ajustement, d’adaptation reciproque : s6-6 

) of the internal mind to be the true ego ». Cette definition du yoga 

parait bien corroborer notre interpretation. Il ne serait pas surprenant que la 
signification aulhentique du mot yoga se fut mieux conservee dans les textes 
chinois, que sur le sol meme de I’lnde, oil des idees ditTerentes et nouvelles 
oblitererent ce sens fondamenlal. Quand nous apprenons que les docteurs de 
Ceylan classerent le yoga parmi les <• categories du mal » et I’entendirent 
comme 1 attachement qui nous enchaine a la transmigration (of. Aung. Com- 
pendium of Philosophy — Abhidriaramattha sangaha, reuvre du xii* s., 
p. 171 de la trad, anglaise publiee par la P. T. S.), devons-nous voir la un etrange 
contresens sur le mot yoga, nom d’une philosophie qui, comrae toutes les 
autres, veut justement nous arracher a la transmigration, — ou tout simpie- 
ment un emploi spontane du mot yoga avec sa valeur elymologique de liaison, 
d’attaclip? 
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similaires que nous avons notees, aieiil d’abord Tail allusion a 
la concenlration des souffles. A une epoque tardive, le 
« Bh^avata Parana » parle encore de la nature a^ritorme da 
for int^rieur des maitresdu Yoga (yogeQvaranam... pavanan- 
laratmanam, 1, ii, 23). G’est precisement quand on perdit de 
vue I’acception originaire du mot alman, que Ton detinit le 
yoga par la resorption du sens interne dans I’atman. Mais il 
se trouve qu’avant de signifier principe pensant, cilta, le 
manas auraitete un organe sensoriel, doncun souffle, pr&na. 
On comprend que la philosophie yoga n’ait jamais renonce 
a ses pratiques de gymnastique respiratoire, car la plupart 
des concepts sur lesquels elle se fonde avaient presente, 
dans une cosmologie prehistorique, mais jamais tout a fait 
disparue, dont le principe explicatif eiail le ventou Pair, une 
signification tr^s concrete. 

L’eitman ne devint jamais tellement transcendant, que le 
point de vue de I’immanence ne conservAt sa legitimite. 
Aussi, alors merae qu’il devenait synonyme d’un effort de 
I’individu pour se depasser soi-meme et s’unir soit au Brah- 
man, soil a Krsna, le yoga reslait une aspiration subjective, 
interne, a I’uniie. De la tant d’expressions, en apparence 
contradicloires, de la « Bhagavad-Gitft », qui altestent la 
fusion, dans I’ecole au moins des Bhdgavalas, entre I’anlique 
aschse et la piete Iheiste ; yoga se rapproche de bhakli, ado- 
ration confiante, amour devot, quoique des expressions telles 
que bhakti yoga (XIV, 26) ‘, bhaktya yuUto (Ylll, 10) main- 
tiennent la specificite des deux concepts. D’ailleurs, le mot 
yoga gardait de ses origines la notion d’efforl, de coercition, 
de volonte tendue : facteur concepluel qui preservait ce 
terme d’une assimilation complete a I’idee quictisto d’aban- 
don. II arrive a la Bhagavad-GilA, ce manuel du quietisme, 
qui est aussi une vehemente exhortation a Faction, meme a 
la violence, de presenter le yogacomme une force, bala% ou 

1) Cf Bhdgavala Puriina, XI, xxix ; lit, xxix; bhakti et yoga identifies en 

III, XXV. 

2) VllI, 10 : par la force du yoga dirigeanl son souffle dans I’inlervalle, 
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encore comme une discipline assidnment prafiqii^e, cotnme 
exercice repele, perseverant, abhyasa'. 

Celte nolion d’une discipline inl^rieure est si essentielle 
an yoga, qu’elle se retrouve dans un rameau divergent de la 
philosophie de ce nom, dans Tune des principales 6coles 
bouddhiques. Le Bouddhisme qui, des sa forme primitive, 
avail fait de nombreux emprunts an Yoga^ en vint a se I’in- 
corporer lout entier conformemenl a ses propres dogmes. 
Certains adeptes du Grand Vehicule, parmi les plus illustres, 
voulurent adopter le genre de vie prescrit par I’antique Yoga : 
ce furent les YogAvacaras, dont parle le « Milinda Panha »*. 
ou, selon le nom qui a prevalu, les Yogacaras. Or, mener 
une existence de yogin, ce fut pour eux, non plus sans doute, 
comme pour les yogis aulhenliques, se retrancher dans la 
catalepsie, mais cependant encore exercer par soi-m6me une 
discipline pratique et inteliectuelle poursuivie avec ^nergie 
a travers une succession de phases qui acheminent vers un 
6tat de perfection se suffisant a lui-meme. Si ces dtapes 
s’objectiverentendegr§sde I’fitre, ou, comme ditun Asanga, 
en bhumis (terres), si la psychologie mystique se projeta en 
ontologie, c’eslla unenouveautd, mais elle ne masque pas la 
persislance d’une melhode empruntee au Yoga. 

La preuve que yoga signifiait avant tout un effort de con- 


exactement, des deux sourciis : yogabalena caiva bhruvor madhye pranam 
avegya samyak. Quand le yoga est hypostasie, nous avons reconnu que c’est 
sous forme d’une puissance ; le Bhdgavata Parana, I, ii, 28, parle de « la force, 
faiseuse de prestiges, du yoga », dont s’arine Indra : Yogamtlyabalena. 

1) VII,8: abbyasayoga yuktena. XII, 9 : abhyasayogena. Deja Tune des 
definitions du yoga presentees par Y'oga. siUras, I, 32, etait : ekataUvibhyasa, 
que M. P. Oitramare (foe. cit.) traduit : •< application de la pensee a I’essence 
unique », comme s'il s’agissait ici de I'union avec Dieu, mais qui, croyons-nous, 
peut signifier tout simplement, par allusion a la fixation de I’esprit en une atti- 
tude el sur un point, a I’exclusion de tout le reste, « I’examen soutenu, reitere, 
d'un sujet unique ». Les sdtras precedents montrent qu’il est question d’eviter 
les ecarts, les distractions, les aberrations du principe pensant. 

2) Senart, Origines bouddhiques. Conferences du Musee Guimet, t. XXV, 
1907. 

3 The nf King yiilinda. 1*’ volume, p. 68, dans les S. B. £. 
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centration, sens qui s’imposa loujours, en depit des accep- 
tions advenlices, nous la trouverions volontiers dans ce fait, 
que, presqueseulparmi les systfemes philosophiques indiens, 
le yoga donna precis6menl i’exemple d’une methode, c’esl- 
a-dire d’un processus determine donnant acces a un but 
d^tini, Une pratique, un effort ne donne pas d’embl^e tout 
son resultat, comme fait une connaissance ou une foi. Le 
Sarnkhya, si proche que soit sa logique de cede du Yoga et 
le Vedanta, n’^taient que des doctrines, des intuitions tres 
simples porlant sur le double aspect r<5el et illusoire de la 
realitb donnde. La distinction qu’ils faisaient entre la v^ritb 
et I’erreur etait Jeur premier et leur dernier mot. Si nous 
mettons ii part le Nyaya, dont la dialectique toute formelle 
ne se montre rigoureusement solidaire d'aucune metaphy- 
sique, et la Purva Mimarnsa, dont la critique, elle aussi toute 
formelle. concerne uniquement I’exegese, il n’exisle que le 
Yoga qui ait conqu la conqu6te de I’absolu sous forme d’une 
entreprise laborieuse et d’un progrbs de longue durbe a 
travers des phases qui se condilionnent les unes les autres, 
sans qu’il soit possible de brdler aucune etape. II y a done 
lieu de penser quel’idbe d’une mblhode intellectuelle apparut 
aux Indes comme la transposition conceptuelle d’une disci- 
pline d’abord toute pratique; apporter cette idee etait pour 
ainsi dire la mission du Yoga; car grace a son intluence, 
cette notion d’une mbthode spirituelle s’btendit au Boud- 
dhisme primitif, au pietisme des BhAgavatas et a I’ecole 
Mahayaniste des Yogacaras. 


P. Masson-Oursel. 



CONTRIBUTIONS A L’HISTOIRE 

DE LA METHODE ETHNOGRAPHIQUE' 


(iOGUET 

Ce n'esl pas que Goguct * ait appliqu^ la m^thode compa- 
rative k I’bisloire des religions : mais je croirais injusle de ne 
pas parler ici de cet auteur, auquel on a reproche a tort une 
pretendue prolixile, alors que son effort pour fonder une 
histoire de la civilisation sur des faits critiquement etablis 
mdrite notre reconnaissance, En somme, de tous les 
ouvrages du xviii* sikcleque j’ai lus, c’est celui-ci qui reprd- 
sente le mieux ce qu’on pourraif appeler un « traitd d’ethno- 
graphie descriptive gdnerale » avant laletfre. 

Goguet s’est impose une tdche considerable, peut-6lre afin 
de r^agir centre le rousseauisme ou du moins centre celte 
opinion deja assez ancienne, mais que Rousseau a systdma- 
tisde, que I’elat de nature correspond a un dtaf de vertu, que 
la simplicity rbgne au debut et s’accompagne de bonheur, 

1) V. Revue, t. LXVII, p. 320. 

2) Antoine-Yves Goguet, conseiller au Parlement, ne et mort a Paris (1716- 
1758); il ful I’ami intime de Fugere (1721-1758), le direeteur du Journal des 
Scavans, qui collabora activement a la redaction du grand ouvrage de Goguet. 
La premiere edition parut anonyme, De I'origine des Lois, des Arts et des 
Sciences et de tous Progres che- les anciens peuples, 3 vol. in-18, de 830, 800 et 
614 pages, avec planches, La Have, Pierre Gosse junior, 1758. Chaque volume 
se termine par des Dissertations, et le tome III (p. 533-585) par des Kxtraits 
des Historiens Chinois par A/. Le Roux des Hautes-Rayes, Professeur royal, sur 
« les terns auxquels, a peu pres, certains Arts pouvoient avoir 6te connus 
a la Chine », et par une Table des noms des Auteurs cites (p. 586-614). L’ou- 
vrage de Goguet eut aussitdt un grand succes ; il y eut des reeditions en 1759, 
1778, 1809, 1810 et une traduction anglaise des 1775. Je cite d’apr^s la pre- 
miere edition. 
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et que la perversion des hommes leur vient du d6veloppe- 
mentdela civilisation : Gogueta voulu voir clair dans ce pro- 
blfeme. II a en consequence decide d’examiner de prfes quels 
ont 6t(5 les 6l6ments de la civilisation aux diverses 6poques 
de I’histoire ancienne et ceci I’a forc6 a reprendre pifece a 
pibce un nombre considerable de documents et de donn6es. 

Sa conclusion pour la pdriode primitive, la seule dout je 
m’occuperai ici, est la suivanle ; « On aperQoit en general 
une grande simpliciie dans les moeurs des premiers peoples, 
peu d’apparat, et moins encore de taste et de c6r6monies. 
Quelques Ecrivains ont voulu leur faire un grand merilc de 
celte faQon de vivre qui presente un extdrieur favorable. Ils 
ont Meve en consequence les premiers sibcles au-dessus de 
lous les aulres §,ges... Mais... il est facile de ponetrer les 
motifs de celte simplicite. Les moeurs d’une nation se res- 
sentent toujours du plus ou du moins de progrfes qu’elle a 
fails dans les Arts et dans les Sciences. La manifere donl on 
vivait dans les premiers siecles a dil consdquemment fetre 
trbs simple, e’est-a-dire, fort grossiere par I’ignorance on 
Ton etoit des ressources el des moyens qui procurent I’agre- 
ment etles aisancesde la vie. Comment se seroit-on appliqud 
a satisfaire des goods donl I’existence dtoit meme ignor^e ? Ce 
n’etoit done point par vertu ni par principes que les pre- 
miers hommes menoient une vie simple et pdnible, e’etoit 
faute d’en connoitre une plus agreable et par rimpossibilite 
d’en agir aulremeut » (t. 1, pages 674-676; voir encore 
pp. 750-752). 

Quand Goguet parle des « premiers hommes » on des 
« premiers peuples », il faut entendre que ce sont les 
hommes et les peuples qui out immddialeraent aprfes le 
Ddluge universel pris uaissance et forme les groupemenls 
dout descendenl tous les hommes el lous les peuples acluels 
du globe. La croyance de Goguet dans ce qu’affirme la Bible 
est complete ; ou du moins il i’exprime avec une force peu 
commune. 11 a soiu de preciser son attitude sur ce point a 
maintes reprises (p.xiv-xv, etc.), lout en faisant d’ailleurs 

3 
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remarquer que ces homines d’aprfes le Deluge sonl vraiment 
les premiers, puisqu’ils n’ont pu conserver aucune des 
acquisilrons oblenues par les generations et les peoples qui 
avaient precede le cataclysme. 

Void comment Goguet entendait la methode ethnogra- 
phique ou comparative : « Lorsque je me suistrouve presque 
entieremenl denue de faits et de monumens historiques, 
pour les premiers ages particuliferement, j’ai consulte ce 
que les ecrivains tant andens que modernes nousapprennent 
sur les mceurs des peoples sauvages. J’ai cru que la con- 
duite de ces Nations pouvoit nous fournir des lumieres trfes- 
sures el tres-justes sur I’etat dans lequel se seront trouvees 
les premieres peuplades immediatement apres la confusion 
des langues et la dispersion des families. On pent tirer des 
Relations, tant anciennes que modernes des points de com- 
paraison capables de lever bien des doutes qui resteroient 
peut-Slre sur certains faits extraordinaires dont j’ai cru 
devoir faire usage. Les Relations de I’Amerique m’oni parti- 
culierement ete d’une tres grande utility pour cet article. On 
doit Juger de I’dtat oil a 6t6 I’ancien Monde quelque terns 
apr^s le Deluge par celui qui subsiste encore dans la plus 
grande partie du nouveau, lorsqu’on en a fait la d^couverle. 
En comparant ce qiie les premiers voyageurs nous disent de 
I’Amerique avec ce que I’anliquit^ nous a transmis sur la 
maniere dont tons les Peoples de notre continent avoient 
vdcu dans les temps qu’on regardoit comme les premiers 
ages du Monde, on apergoit la conformity la plus frappante, 
et le rapport le plus marqu6. C’est done pour appuyer le 
temoignage des Ecrivains de I’antiquitb et faire sentir la 
possibility et meme la ryalife de certains faits qu’ils 
raconlent, et de certains usages dont ils parlent, que j’ai 
rapproche souvent les Relations des Voyageurs modernes du 
recit historique des Ecrivains de I’antiquity et entremely 
exprfes leurs narrations. Ces differents traits rapproebys et 
compares s’etayent muluellement et servent debase a toulce 
que j’ai cru pouvoir avancer sur la marche de I’esprit 
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humain dans ses d^couvertes et dans ses progr^s que je 
datte [sic] depuisle Deluge : les connoissances qu’on pouvoit 
avoir acquises prec6demment, ayantet6 presque enlieretnent 
abolies par ce terrible tleau » (t. I, pp. xxx-xxxii). 

Le troisibme volume se termine par une Table des Auteurs 
citds. On se rend compte ainsi de la « lecture » vraiment 
prodigieuse de Goguet. Jenecrois pas qu’aucun desouvrages 
tant soil pen intdressants du point de vue ethnographique 
antdrieurs a 1750 lui ait echappd. Mais un petit detail frappe 
etrangement. Alors que certains ouvrages sont cit6s deux 
fois dans cette Table, une fois an nom de I’auteur et une 
aatre au litre de I’ouvrage, celui de Lafitau n’est indique que 
par son litre, Mmirs dex scnivages amencams (sic!) mais 
non pas avec le nom de I’auteur. Comme Goguet s’est uni- 
quement attach^ a etudier chronologiquement et compara- 
livement le progres des lois, des institutions, des arts et des 
sciences, et un peu celui des mceurs, et que Lafitau dans son 
livre a consacr^ plusieurs chapitres aux memes sujets, il 
arrive que Goguet, qui se pique (il le dit lui-mfeme) d'exac- 
titude dans ses references, a tres souvent besoin de ren- 
voyer a ce mSme livre de Lafitau. Or Goguet ne norame pas 
une seule fois Lafitau, et ne cite en note son ouvrage que 
sousle titre abr^ge MoRurs de.s Sauvages. Il me senible qu’il 
pointe la quelque mauvaise foi. Car manifestement, les trois 
volumes de Goguet, ou se marque aussi I’intluence de VEssai 
sur les Moeurs, n’est qu’une amplification du livre, vraiment 
admirable pour I’epoque, de Lafitau. 11 se pent au surplus que 
Goguet ait ete I’ennemi des Jesuiles. Mais ce ne serait pas 
une excuse suffisante. 

11 est en tout cas d’accord avec son predecesseur sur trois 
points de doctrine fondamentaux : la subordination de 
I’ethnographie a I’histoire, dont elle permet d’eclaircir cer- 
tains details douteux; la rdalite du Deluge biblique; et la 
sauvagerie des peuples classiques aux premiers temps deleur 
existence. Il etait reserve au president De Brosses de 
reprendre I’argumentation de Lafitau en ce qui concerne les 
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problemes plus specialemenl reiigieux et de completer ainsi, 
par la meme occasiou el sur certains points de detail, le volu- 
mineux ouvrage de Goguet. 


DE DROSSES 


En 1737, le president de Drosses (1709-1777) prdsenta a 
I’Academie des Inscriptions et Belles-Lettres un memoire 
sur les ressemblances de la religion de I’Egypteancienne avfic 
« I’idoldtrie » des Negres, qu’il proposait d’appeler feti‘ 
chisme. L’Acad6mie refusa d'imprimer ce mdmoire dans son 
recueil officiel « a cause de la hardiesse des id§es de I’au- 
teur », qui reprit son manuscril et y fit sans doule des mo- 
difications, puisque dansFouvrage imprime* it cite (page 164) 
un extrait des anciens livres chinoisdonne par M, des Hautes- 
Rayes, en appendice au livre de Goguet, etudi6 ci-dessus, 
paru en 17o8. Ce petit detail prouve„je crois, que De Drosses 
depend d quelque degre de Goguet; il s’adonna, parait-il, 
a la gdographie eta retlmographie sur les instances de Duffon 
et Ton prdtend aussi que Diderot exerga surlui une certaine 
influence. 

11 depend aussi, davantage meme, de Lafitau; non seule- 
ment il cite ses Moeiirs des Sauratjes ameriquainsh plusieurs 
reprises, mais ce sont manifestement I’esprit et la mdthode 
du pbre J^suite qui ont anime le president. J’ai reproduit ci- 
dessus le passage de Lafitau oii celui-ci affirme avec ironie 
que le navire Argo etait un canol on tout au plus une cha- 
loupe el qu’Ulysse etait un petit chef de sauvages. De mfeme 
De Drosses, p. 67 : « Il est nalurel qu’une opinion qui se 

1) Du culle lies Dieux Fetiches ou ParallUe tie I'ancienm Religion de iEgypte 
avec la Religion nctuelle de la Nigritie, sans nom d’auteur, nilieu d’impression, 
ni nom d’editeur ou d’lmprimeur, ni permis d'lmprimer ; 1760; in-18 de 
i;85 pages. 
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trouve r6pandue dans tousles climats barbares, le soil aussi 
de meme dans tous les sifecles de barbarie; I’Egypte a eu ce 
terns comme les autres contr6es » ; et page loO ; « II ne 
faut pas se faire une autre idee des P61asges sauvages qui 
I’habitferent (la Grbce) jusqu’au temps oil elle fut decouverte 
et peupl6e par les Navigateurs Orientaux que celle qu’on a 
des Brazilians ou des Algonkins »... et il ddveloppe ses 
preuves. (Voir encore pages 220 et 237.) 

Cependant, alorsque Lafilau avail 6lendu la melhode com- 
parative a tousles peoples de laterre taut anciens que vivants 
(en faisant porter surtout rargument sur les Indians qu’il 
connaissait de pres) el sur louteslescroyances el ceremonies 
(surtout sur cedes qu’il renconirait en Am6rique), de Drosses 
a limits I’applicalion de celte m6thode a une categoric par- 
liculiere de fails et a nn ensemble restreint de peuples, lout 
en 6lant aulanl que Lafitau un partisan resolu de la m§thode 
comparative. Aprfes le Deluge, dit-il, les diverses nations 
durent reparlir de la barbarie pour parvenir a la civilisation, 
Ce progrtis se fit in^galement et « une parlie des Nations 
sont reslees jusqu’a ce jour dans cet6tal informe ; leurmceurs, 
leurs idees, leurs raisonnemenls, leurs pratiques sont cedes 
des enfants. Les autres, apres y avoir passe, en sont sorties 
plus tot ou plus tard par I’exemple, I’educalion et I’exercice 
de leurs faculles. Pour savoir ce qui se pratiquoit chezcelles- 
ci, il n’y a qu’a voir ce qui se passe acluedement chez cedes- 
la et en general il n’y a pas de meideure melhode de percer 
les voiles des points de I’anliquil^ peu connus qued’observer 
s’il n’arrive pas encore quelque part sous nos yeux quelque 

chose d’a peu pres pareil .Apres avoir expose quel est le 

felichisme acluel des nations modernes, j’en lerai la compa- 
raison avec celui des anciens peuples ; et ce paradele nous 
conduisant naturedement a juger que les memes actions out 
le meme principe. nous fera voir assez clairement que tous 
ces peuples avoient la-dessns la meme facon de penser piiis- 
qu’ils out eu la meme facon d’agir, qui en est une conse- 
quence » (p. 16-17). 
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Daijs ce passage, De Brosses d^finil done les dldments* 
fondamentaux de iTotre methode, puisqu’il propose d’expli- 
quer le passe par le present, qu’il attribue une valeur de- 
monstrative aux similitudes et aux parallbles (meme le moty 
est, ce mot dont Bastian et Richard Aiidree ont assure la 
fortune), et puisqu’il part du rite pour ddgager et interpreter 
la crovance. 

De Brosses accepte absolumentla ibeorie de la Revelation 
primitive. II ne me semble pas que cetle acceptation soitune 
simple affaire de style, chez lui, ni seulement de la condes- 
cendance vis-a-vis des pouvoirs publics, del’Eglise ou des opi- 
nions couranies. « Le fetichisme doit sa naissance aux terns 
ou li's peuples ont efe de pur sauvages plonges dans I’igno- 
rance et la barbarie. A I’exception de la race choisie, il n’y 
a aucune A'ation qui n’ait ete dans cet efat, si Ton ne les 
considere que du moment ob Ton voit le souvenir de la Reve- 
lation Divine tout a fait eleint parmi elles. Je ne les prends 
que de ce point, et e’est en ce sens qu’il faut entendre tout 
ce que je dirai li-dessus dans la suite. Le genre bumain avoit 
d’abord regu de DIEU meme des instructions immediales 
conformes a I’intelligence dont sa bonie avoit doud les 
hommes. II est si etonnant de les voir ensuile tombes dans 
un etat de stupiditc brute qu’on ne peut guere s’empecher de 
le regarder comme une juste et surnaturelle punition de 
I’oubli dont ils s^etoient rendus coupables envers la main 
bienfaitrice qui les avoit erdes. » 

Ceci suffit, je crois, pour montrerque Ton aurait tortd’attri- 
buer a De Brosses une attitude proprement scientifique, qui 
cependant n’aurait rien eu d’extraordinaire a ce moment, 
car Butfon avait deja dit et ecrit qu’on doit dtudier I’homme 
dans la nature et non en dehors d’elle. II aurait suffit a 
De Brosses de transposer a son domaine de recherches cette 
proposition « naluraliste ». 

Mais il n’empeche que par sa monographie et son idde de 
determiner une « classe particuliere » de phenomdnes reli- 
gieux, il se trouve considerablement en avance, non pas seu- 
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lement sur sescontemporains,mais aussi surtous les mytho- 
logues du d^but du xix® sibcle, qui s’adonnferent avec tant 
de ferveur a ces theories all6goriques et symbolisles que 
Ce Drosses avait compte detruire a tout jamais. 

Voici des passages relatifs i cette attitude combative ; 
« L’assemblage confus de I’ancienne mythologie n’a ete pour 
les modernes qu’un chaos ind^chiftrable ou qu’une enigme 
purement arbitraire tant qu’on a voulu faire usage du figu- 
risme des derniers Philosophes Platoniciens, qui prfitoit a 
des nations ignorantes et sauvages une connaissance des 
causes les plus cach^es de la nature et Irouvoit dans le ramas 
des pratiques triviales d’une foule d’hommes stupides et 
grossiers les idees intellectuelles de la plus abstraite meta- 
physique D’ailleurs I’all^gorie est un instrument uni- 

versel qui se prete a tout. Le systeme du sens figure une fois 
admis, on y voit facilement tout ce que Ton veut, comme 
dans les nuages : la maliere n’est jamais embarrassanle ; il 
ne faut plus que de I’esprit et de I’imagination ; c’est un 
vaste champ, fertile en explications, quelles que soient celles 
dont on peut avoir besoin. Aussi I’usage du figurisme a-t-il 
paru si commode que son 6ternelle contradiction avec la 
Logique etlesens commun n’a pu encore lui faire perdre 
aujourd’hui, dans ce sibcle de raisonnemenl, le vieux credit 
dont il a joui durant tant de siecles »'. Tel est le debut du 
livre. Et en voici la fin ■< « Mais si 1 on trpuve dans les idees 
creuses des Egyptiens quelque Metaphysique sur le destin 
et sur la necessite des etfels de la nature, on y trouve encore 
plus de chimeres et de pauvret^s ; de sorte qu’au cas que les 
Egyptiens pensassent la-dessus comme le dit Porphyre, il 
faudroit encore convenir qu’ils n’eloient guere plus judicieux 
que s’ils adoroient reellement des animaux et des tetes de 
chien. Tout ce systeme d’allegorie physique et m^taphysique 
invente apres coup, faux et insoutenable en lui-meme, est 
doncinutile en meme terns, pnisqu’il nerendpasleFetichisme 

1) Ces arguments semblent ecrits d’hier,et loule I’pcole rte myttiologie aslrale 
ferait bien de les mediter. 
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Egyptien plus raisonnable qu’il n’^toit. Maisquand loules ces 
hypotheses allegu^es, et d6nu6es des preuves qu’elles exigent, 
donneroienf uue solution plus satisfaisante, en seroient-elles 
moins inadmissables en bonne critique? Ce n’est pas dans 
des possibilites, c’est dans Fhomme meme qu’il faut 6tudier 
Fhomme : il ne s’agit pas d’imaginer ce qu’il auroit pO ou dO 
faire, mais de regarder ce qu’il fait. » 

Tel est le conlexte de cette phrase celfebre, qui exprime 
avec precision notre attitude moderne en presence des faits 
de magie, de religion, de mylhologie, d’eihique, de civili- 
sation. 

Je n’ai pas a discuter ici la theorie du fetichisme telle que 
notre savant I’a etablie d’aprbs Loyer, Bosman, DesMarchais 
pour I’Afrique occidentale, Ludolf pour I’Ethiopie, Roche- 
fort, Le Clerc, Herrera, Charlevoix, L6ry, iMarquelle, Lati- 
tau et.les Lettres Edifianten pour les Am^riques, le Recueil 
des Voyages an Nord pour les Lapons et Sib^riens. 11 est 
Evident que De Brosses a su faire usage de la comparaison 
ethnographique ; mais il est evident aussi qu’il n’en a pas 
faitun usage aussi 6tendu, au sens g^ographique, que Lafi- 
tau ; et il n’a utilise ni les documents, alurs counus de tous, 
de Kaempfer sur le Japon et du Du Halde sur la Chine, ni 
m§me la dixibme partie des sources consult^es par Goguet. 
Cependant I’auteur ne s’est pas renferme strictement dans le 
cadre indique par son litre ; ce qui est fort heureux, puisque, 
par la, son petit livre a acquis une importance theorique 
singulibre ; en somme, les Negres et les Egyptiens ne sont 
pour lui que des pretextes, des points de depart pour fonder 
des raisonnemeuts geueraux ; 

« Les savantes explications qu’ils [les mythologues] nous 
ont donnees [de la mythologie ancienne] ne laissent presque 
plus rien a d^sirer, fant sur le detail de I’application des 
fables aux 6venemenls reels de la vie des personnages 
c^ilfebres de I’antiquile profane, que sur I’interpretation des 
termes, qui, reduisant pour I’ordinaire le rccit a des faits 
tout simples, font evanouir le faux merveilleux donl on 
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s’^loit plu ale parer. Mais ces clefs, qui ouvrent trfes bien 
I’intelligence des fables historiques, ne suffisenl pas toiijours 
pour rendre raison de la singularil6 des opinions dogma- 
tiques, el des rites pratiques des premiers peuples. Ces deux 
points de laTheologie Payenne roulent, ou sur le culte des 
astres, connu sous le nom de Sabeisme, ou sur le culte peut- 
etre non moins ancien de certains objets terrestres et mal6- 
riels appel^s Fetiches chez les Nfegres Africains, parmi les- 
quels ce culte subsiste, et que par cette raison j’appellerai 
Fetichisme. Je demande que Ton me permetle de me servir 
habituellement de cette expression : et quoique dans sa 
signification propre, elle se rapporte en parliculier a la 
croyance des Ntjgres de I’Afrique, j’avertis d’avance que je 
comple en faire ^galement usage en parlant de toute autre 
nation ' quelconque, chez qui les objets du culte sont des 
animaux, ou des 6lres anim6s que Ton divinise ; meme en 
parlant quelquefois de certains peuples pour qui les objets de 
cette espfece sont moins des Dieux proprement dits que des 
choses douees d’une vertu divine, des oracles, des amu- 
lettes, et des talismans preservatifs : car il est assez constant 
que toutes ces faqons de penser n’ont au fond que la m6me 
source, et que ce!le-ci u’est que I’accessoire d’une Religion 
repandue fort au loin sur toute la terre, qui doit 6tre exami- 
nee a part, comme faisant une classe parliculifere parmi les 
diverses Religions payennes, toutes assez differentes entre 
elles. C’est ici (ce me semble, et je me propose de I’^tablir) 
un des grands 6l6ments qu’il faut employer dans I’examen 
de la Mythologie, et donl nos plus habiles Mythologues, ou 
ne se sont pasavises, ou n’ont pas sgu faire usage, pour avoir 
regarde d’un Irop beau c6t6 la chose du monde la plus 
pitoyable en soi » (p. 9). 

Sur un point encore se marque la superiority inlellectuelle 
de De Drosses ; c’est qu’il restreint la comparaison a des 
donn6es vraimenl comparables d’une part, et de I’autre qu’il 

1) Et il tnonlre en elTel (pages 134-ti4) que les Juifs etaienl « fetichistes », 
ainsi que les Grecs. 
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propose du ph^nomene une explication vraiment psycholo- 
gique. Voici au surplus des passages typiques : 

« Tant de fails pareils, ou du infime genre, ^tablissent 
avec la derniere clart6, que telle qu’est aujourd’hui la Reli- 
gion des Negres Africains et autres Barbares, telle 6toit 
autrefois celle des anciens peoples ; et que c’est dans tons 
les slides, ainsi que par loute la terre, qu’on avu regner ce 
culte direct rendu sans figure [entendez : sans symbole, ni 
symbolisme] aux productions animales et v6g6tales... 
(p. 182). Ce seroit assuremenl pousserle Pyrrhonisme histo- 
rique au-dela de toutes bornes, que de vouloir nier la r6alit6 
[enlendez : I’existence] de ce culte simple et direct enfigypte 
et chez les IXfegres. Les peuples ont pu se renconlrer 6gale- 
ment sur ces absurdit^s, ou se les communiquer les uns aux 
autres. Le voisinage de I’Afrique et de I’Egypte rend ce 
dernier point fort vraisemblable ; soit que les Noirs les 
eussent regus des Egyptiens, ou que ceux-ci les linssent 
d’eux : car on sait quel’Egypte avoit emprunte de I’Ethiopie 
une partie de ses plus anciens usages. Mais d’aulre part, 
quand on voit, dans des si^cles et dans des climats si 61oi- 
gn4s, des hommes, qui n’ont rien entr’eux que leur ignorance 
et leur barbarie, avoir des pratiques semblables, il est 
encore plus naturel d’en conclure que Fhomme est ainsi 
fait, que laiss6 dans son etat naturel brut et sauvage, non 
encore forme par aucune id6e r6flechie ou par aucune imi- 
tation, il est le meme pour les raceurs primitives et pour les 
fagons de faire en Egypte comme aux Antilles, en Perse 
comme dans les Gaules : partout c’esl la m6me mecanique 
d’id^es ; d’ou s’ensuit celle des actions » (p. 183-184). 

On ne saurait mieux dire ; et ces quelques phrases 
gardent loute leur port6e lh6orique en ce debut du xx' sibcle. 
On remarquera aussi que cette attitude de De Drosses, soute- 
nue par loute sa documentation, porte un coup droit a la 
theorie de Rousseau dans sa partie inlelleclualiste. Car si la 
mecanique d’idees, done celle des actions, comme dit noire 
auteur, est primitive, sauvage et barbare aux epoques de 
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civilisation primitive, sauvage et barbare, il s’ensuit que ni 
les id6es ou acles juridiques et sociaux, ni les actes on id6es 
de solidarite et d’entre-aide n’ont pu etre revStus an d6but 
d’un caractere sup^rieur. De Drosses ne le dit pas; mais ses 
lecteurs pouvaient tirer la deduction par eux-memes : si la 
religion primitive etait le fetichisme, c’est-a-dire, comme il 
le r^p^te, un ramas d’absurdites, il faut bien que I’orga- 
nisation sociale primitive et toute la mentalite primitive 
n’aient 6te aussi qu’un sembable ramas d’absurdites. En 
ce sens, le petit volume de De Drosses occupe une place 
particulibre parmi les refutations indirectes du Rous 
seauisme. 

Puis, voici poindre I’idee que pour comprendre la psycho- 
logie des sauvages il faut la comparer a celle de nos enfants : 
« Puisque Ton ne s’etonne pas de voir les enfans ne pas 
clever leur esprit plus haul que leurs poupees, les croire 
anim6es, et agir avec elles en consequence, pourquoi s’eton- 
nerait-on de voir des peuples, qui passent constamment leur 
vie dans une continuelle enfance, et qui n’ont jamais plus de 
quatre ans, raisonner sans aucune justesse, et agir comme 
ils raisonuent. Les esprits de cette trempe sont les plus 
communs, meme dans les sifecles eclaires, et parmi les 
nations civilisees. Aussi cette esp^ce d’usages deraisonnables 
ne perd-il pas dans un pays en meme proportion que la 
raison y gagne, surtout quand ils sont consacres par une 
habitude invetereeet parune pieuse creduliie » (p. 183-186). 
Ces quelques phrases, auxquelles I’histoire des mouvements 
politiques et religieux de la Devolution et du xix® siecle ont 
apporte une preuve par les fails, montrent que De Drosses 
comprenait fort bien la psychologic des foules ; et sur ce 
point aussi on le considerera comme un bon pr6curseur. Il 
soffit de lire ce que pensaient a ce sujet ses contemporains, 
aveugl^s, les uns par le prejuge religieux, les autres par le 
prejug6 antireligieux, pour voir combien I’attitude psycholo- 
gique de De Drosses etait plus proche de la realite d’obser- 
vation. 
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Je citerai ensuite un petit passage dont les th^oriciens 
actuels du totemisme pourront faire leur profit : « Au reste 
je ne vois pas pourquoi I’on s’etonne si fort que certains 
peuples ayent divinis6 des aniraaux, tandis qu’on s’dtonne 
beaucoup moins qu’ils ayent divinis6 deshommes. Cette sur- 
prise, cette difference de jugement qu’on y met, me semble 
un effet de I’amour propre qui agit sourdement en nous. Car 
malgre Ja haute preeminence de la nature de I’liomme sur 
celle des animaux, il y a dans le fond autant de distance de 
Tune que de I’autre jusqu’a la nature divine, c’est-a-dire une 
6gale impossibilite d’y arriver. Un homme ne pouvant pas 
plus qu’un lion devenir une Divinite, c’est une fagon de 
penser aussi ddraisonnable dans la nation qui le pretend de 
I’un, que dans celle qui le pretend de I’aulre » (p. 187), 

On rencontre encore dans ce petit volume d’autres idees 
qui depuis ont fait plus ou moins fortune. De Drosses, ayant 
explique que pour comprendre les religions primitives, il faut 
considerer qu’apres le Deluge les nations issues de Cham et 
de Japhet soot restees dans un eiat de barbarie conditionne 
par leur ignorance des lois divines et de la nature, conseille 
« de prendre les choses de ce point de vue de revolution », 
car ainsi seulemenl on pent comprendre la diversite de civi- 
lisation des differenis peuples (pages 195 el suiv.). Ildit aussi : 

« Les mSmes mots n’ont pas partout le meme sens, et nous 
devonseviter de raisonnera leur propos comme s’ils I’avaient. 
Le commun des Nations Sauvages rend quelque culte a cer- 
tains etres superieurs aux hommes, dont il attend du bien ou 
craint du mal. Mais y a-t-il rien dans leur fagon de penser 
qui reponde a une idee de Dieu approchante de celle que 
i’on doit avoir? C’esl donner aux expressions une force 
qu’elles ii’ont pas en matifere abslraite, que de pretendre 
qu’il suffit de se servir des memes fermes pour avoir les 
mSmes choses dans la lete » (pages 199-201). Void encore 
une bonne observation psychologique : « Mais un pauvre 
Sauvage necessiteux, tel qu’on \oit qu’ont eie les plusanciens 
hommes connus de chaque nation, press^ par tant de besoins 
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et de passions, ne s’arrete guere a refl6chir sur la beauts ni 
sur les consequences de I’ordre qui regne dans la nature, ni 
& faire de profondes recherches sur la cause premifere des 
effets qu’il a coutume de voir des son enfance. Au contraire, 
plus cet ordre est uniforme et r6gulier, c’est-a-dire parfait, 
plus il lui est par la devenu familier ; moins il le frappe, 
moins il est porle a I’examiner et a I’approfondir. C’est 
rirrdgularite apparente dans la nature, c’est quelque 6vene- 
ment monstrueux ou nuisible qui excite sa curiosite, et lui 
parait un prodige. Aussi voyons-nous les Sauvages s’adresser 
beaucoup plus souventdans leurs prieres aux genies malfai- 
sants qu’aceuxauxquels ilsdoiventles bienfaits habituelsque 
leur procure le cours ordinaire et regulier de la nature. » 

Void enfin qui detruit, avant la Iclire si je puis dire, et 
par I’argument le meilleur, la Ih^orie qui fait d6river le lot6- 
misme des marques etdes enseignes, el qui n'cst en somme 
qu’un rajeunissenient de la Iheorie que proposait Diodore 
de Sicile pour expliquer la formation des cultes animaux par 
nomes dans I’Egypte aucienne. Diodore pensait que les 
hommes, s’^tant groupes par tribus, et ayant adopts des 
marques et enseignes distinclives, finirent par adorer les 
signes et symboles, surtout animaux, inscrits sur ces 
enseignes. A quoi De Drosses a objects avec ingenuile : 
« Cette opinion a pour defaut de renverser les objets en pre- 
sence, prenant pour la cause ce qui n’est que I’eflet. Autant 
qu’il seroit extraordinaire d’adorer un 6tre parce qu’on le 
porle pour enseigne, autant il est nalurel de le porter pour 
enseigne parce qu’on I’adore. Ce n’est pas a cause que nous 
portons processionnellement I’image d’un Saint dans nos 
bannieres que nous I’honorons : mais c’esl parce que nous 
le reverons, que nous le portons ainsi » (p. 271). 

On voit par ce qui precede que De Drosses avail un esprit 
critique d’une grande finesse et qui d’ailleurs s’exprime 
mieux encore dans ses Lettres d' Italie et dans sa Correspon- 
dance. 11 fut certainemenl I’un des ineilleurs cerveaux du 
xviii' sifecle, souple el vif a ravir. Je ne pretends pas, sans 
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doute, que tout, dans son petit livre, soit parfait et irr^pro- 
chable. II 6tait de son temps, et de son milieu de noblesse 
de robe, et n^’a pas craint d'en etre. Tout ce qui entache son 
livre d’actualite est tomb6 an rebut. Survit, ce qui est con- 
forme aux fails observes et aux bases de la science naturelle 
de Thomme. J’estime que cette partie originale constitue au 
moins les deux tiers de Touvrage. Et si j’ajoute, ce que d’ail- 
leurs on a pu voir de reste, que De Drosses a exprimd ses 
opinions en peu de mots, et sans condescendre a ce style 
amphigourique et sentimental qui detigure I’oeuvre de tant 
de ses contemporains, cet eloge n’est pas mince : peu 
d’hommes onl autant dit en aussi peu de mots, et peu out 
proposd en si peu de pages autant d’iddes neuves, qui ont 
passd dans le domaine commun de Tethnographie. Mais, 
grdce cl I’exces mSme de sa brievetd et de la rigidild de ses 
exposds, il a rdussi a faire passer d’un bloc et subitement 
dans ce merae domaine commun, des opinions fonddes sur 
une quantitd insuffisante de documents originaux. Je fais 
allusion k sa ddfinilion du fdtichisme negre et dgyplien et a 
sa thdorie du fdtichisme universel, confre lesquelles nous 
avons encore a lutter, mdme de nos jours. Ce terme malen- 
contreux a etd tres tot etendu par dela les limites que lui assi- 
gnait De Drosses. G’est une justice a lui rendre, qu’il aurait 
dte le premier a s’opposer a I’extension que reussit h imposer 
Auguste Comte. De Drosses n’a pas pretendu que le fdti- 
chisme fhl la relifjlon proprement dite, c’est-a-dire un sys- 
teme organise de croyances et de rites, la plus primitive. II y 
a vu avant lout le rdsultat d’une attitude particulifere de 
I’esprit, laquelle s’est forcement exprimde par des actes et 
des gestes particuliers, partout sdmblables. 11 dit aussi que 
tous les peuples ont passd par cet dtat d’esprit, ce qu’on 
accorde volonliers; mais il n’a pas dit, comme on I’a dit 
depuis, que le fetischisme englobe a lui seul loutes les formes 
primitives de la magie et de la religion. 

Il serait facile de faire a De Drosses, aprds cent-cinquante 
-ans, plusieurs critiques de ddtail. Je m’en garderai bien. 11 
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vaut mieux signaler ce qui, dans son livre, le met hors de 
pair, el par quoi il est moderne. Le grand dommage, c'est 
que ce soient pr6cis6ment ces parties-la qui soient resides 
presque sans effet sur ses contemporains, et que nul ne se 
soil trouv6 dans la deuxifeme moiti6 de son sihcle pour don- 
ner a chacune de ses suggestions, a peine exprim^es, 
I’ampleur qu’elles m6ritaient. 


BOULANGER 


Nous pouvons nous representor quel homme fut xNicolas- 
Antoine Boulanger grace a un biographe anonyme (c’etait 
Diderot) auquel pourtant son amili6 pour le mort sugg6ra 
des eloges qui nous paraissent par endroits exag6r6s. 

II ressort de la Lettre 6crite a I’^diteur et dont un extrait 
sort de preface a I’ouvrage posthume, L Antiqidle devoilee 
par ses usages ou Examen critique des principnles Opi- 
nions, Ceremonies et Institutions religieuses et politiques des 
dijferents Peuples de la Terre (3 vol. in-18, Amsterdam, 
Marc-Michel Rey, 1768), que Boulanger naquit a Paris en 
1722, montra au College de Beauvais peu d’aptiludes pour 
les leltres, s’appliqua en 1739 aux mathematiques el a I’archi- 
tecture, entra dans les Fonts et Chaussees en 1743, construi- 
sit des ponts et des routes en diverses regions de France, 
contracta a celte vie de privations el de plein air des mala- 
dies cruelles, qui le condamnerenl a la relraite en 1758 et 
causerent sa mort en septembre 1739. L’ouvrage a done et6 
redige une dizaine d’annees avant sa publication*. 

1) Et mis au net, parait-il, par d’Holbach; it coavient de rappeler que Buffon 
eut ce manuscrit entre les mains et emprunta a Boulanger, sans m4me le 
nommer, plusieurs idees considerables, ce que les contemporains lui repro- 
cherent avec violence (voir I’article de la Biographie Michaud et celui de la 
Grande Encyclopedie). 
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« Ce fut sur les grands chemins que se d^veloppa le germe 
precis qu’il portait en lui : il vit la multitude de substances 
diverses que la terre recele dans son sein et qui attestent son 
anciennetb et la suite innombrable de ses revolutions sous 
I’aslre qui I’eclairej les climats changbs et les contuses qu’un 
soleil perpendiculaire brulait autrefois maintenanl effleurees 
de ses rayons obliques et passagers et chargees de glaces 
6ternelles; il ramassa du bois, des pierres, des coquilles, il 
vit dans nos carribres I’empreinte des plantes qui naissent 
sur la cole del’Inde, la charrue relourner dans nos champs 
des etres dont les analogues sont caches dans I’abime des 
mers, I’homme couche au Nord sur les os de I’blbphant et 
se promenant ici sur la demeure des baleines ; il vit la nour- 
rilure d’un monde present croissant sur la surface de cent 
mondes passes; il considera I’ordre que les couches de la 
terre gardoient entr’elles, ordre tanlot si rbgulier tanlot si 
trouble qu’ici le globe tout neuf semble sorlir des mains 
du grand ouvrier, la n’olfrir qu’un chaos ancien qui cher- 
che a se dbbrouiller; ailleurs que les ruines d’un vaste 
bdifice renversb, reconstruit et renversc derechef, sans 
qu’a travers tant de bouleversements successifs I’imagina- 
tion mSme puisse remonter au premier. 

« Voila ce qui donna lieu a ses premibres pensbes. Aprbs 
avoir considbrb de toutes parts les traces du malheur de la 
terre, il en chercha I’influence sur ses vieux habitants; de 
la ses conjectures sur les societes, les gouvernements el les 
religions. » 

C’est pourquoi aussi il se mit a btudier le latin, pour lire 
les auteurs dans le texte; mais « il trouva que les Latins sont 
tropignorants et trop jeunes ». Ilapprit le grec, mais « ne ren- 
contra dans les Grecs que fictions, mensonges et vanitb; un 
people dbfigurant tout pour s’approprier tout... 11 ne douta 
pas qu’il n’y eul des rbcits plus anterieurs et plus simples, et 
il se prbcipila courageusement dans I’btude des langues 
Hbbraiques, Siriaques, Chaldbennes et Arabes, tantancien- 
nes que modernes. Voila les connaissances qu’il avoit 
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acquises lorsqu’il se promit de d^brouiller la mythologie. 
Je lui ai entendu dire plusieurs fois que les systfemes de nos 
Erudits etaient tons vrais et qu’il ne leur avail EQanqu6 que 
plus d’6tude et plus d’altention pour voir qu’ils etaient d’ac- 
cord et se donner la main. II regardait le gouvernement 
Sacerdotal et Th6ocratique corame le plus ancien connu; il 
inclinait a croire que les sauvages descendaient de families 
errantes que la terreur des premiers grands dvenements 
avoient confin^es dans les forets ou ils avoient perdu les idees 
de police ». 

Je reviendrai plus loin sur celte conception, pour conclure 
d’abord avec le biographe : « A juger des progres surpre- 
nantsqu’il avail fails dans les langues anciennes etmoderncs, 
dans rhisloire de la nature, celle des hommes, de leurs 
mceurs, de leurs coutumes, de leurs usages, la philosophie, 
et le peu de temps qu’il avail pu donner a I’elude, il eul ele 
nommd parmi les plus sgavans hommes de I’Europe si la 
nature lui avail accords les anndes qu’elle accorde ordinai- 
rement a ses enfants. » 

Parmi les ouvrages de Boulanger encore manuscrils au 
moment de la publication de son Antiquite demlee, se trou- 
vaient un Dictionnaire en trois volumes in-folio « qu’on pour- 
roit consid6rer comme une Concordance des langues ancien- 
nes et modernes fondee sur I’analogie des mots simples et 
composes de ces langues sans en excepter la langue Fran- 
Qoise », des dissertations sur Esope, sur S. Pierre, sur Enoch, 
surS. Roch et sur S*“ Genevieve; enfinune Hisloire naturelle 
du cours de la Marne et une autre de celui de la Loire. Il avail 
public trois articles dans ^£'/^cyc^/^eW/e (Deluge, Corvee et 
Soci6te). 

La formation de cel esprit de savant comprend ainsi les 
math^matiques, la topographie, la geologie, la geographic, 
I’histoire naturelle, la linguistique pratique et la linguistique 
compar6e,enfin I’histoire des religions. Sa preparation scien- 
tifique anterieure conduisait done directement Boulanger a 
trailer de la mythologie et des moeurs, usages et coutumes 

4 
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c’esl-a-dire de I’ethnographie, d’une part comme si c’^taient 
des sciences nalurelles etde I’autre comparativement. Vers6 
dans deux domaines scienlifiquesapremifere vue tres 61oignes 
I’un de I’autre, il a tenl6 de construire une sorte de pont entre 
eux enrattachant les mythologies a des faits g6ographiques 
et plus specialement aux revolutions du globe. Mais par la 
meme il ne lui suffisait pas de consid6rer les phenomenes 
sociaux en profondeur c’est-a-dire hisloriquement : il a dh 
aussi les consid^rer en largeur, je veux dire sur toute la sur- 
face de la terre, done ethnographiquement. 

Si Lafilau a 6t6 conduit a la methode ethnographique par 
sa religion, Montesquieu par I’^tude du droit et des institu- 
tions politiques, Voltaire par la haine de I’esprit sacerdotal 
ou comme nous dirions aujourd’liui, clerical, Rousseau par 
ses origines, sa vie d’aventures et sa sensibilite, Buffon par 
les sciences naturelles proprement dites, Boulanger, lui, y 
a 6t4 conduit par la topograpbie, la g^ologie stratigraphique 
et la linguistique. Quant a Demeunier, il semble avoir pris 
uniquement pour point d’appui une sorte de haine instinctive 
pour Montesquieu, qu’il ne nomme jamais que « I’illustre 
^crivain », haine soutenue par une flambee intellectuelle 
unique, qui range I’homme dans la cal^gorie de ceuxqu’Ost- 
wald, dans Lev Granrh Hommes, appelle « les savants roman- 
tiques ». 

Sous un style touffu.sous un amasde reflexions, decilations, 
de hors-d’oeuvre divers, se decfele dans les trois volumes de 
Boulanger une rigueur de pensee proprement mathdmalique. 
Les id6es fondamentales sont exposees des le d6but meme. 
Je citerai quelques fragments du premier chapitre pour mon- 
trer combienscientifiqueestrattitude intellectuelle de Tail teur 
en presence de phenomenes complexes, tout en rappelant 
qu’on doit toujours tenir compte, en portant un jugement de 
detail sur un auteur d'il y a cent cinquante ans, de la docu- 
mentation de r6poque. 

Voici d abord I’etablissement de la theorie diluvienne : 

« On ne peut lire I’hisloire des anciens peoples et de ceux que 
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les d^couvertes des si^;cles modernes nous ont fait connaitre 
sans remarquer que presque toutes les nations de la terre 
ont eu et ont encore des traditions qui leer ont transmis des 
changements arrives autrefois dans la nature. Les unes nous 
parlent d’inondations et de deluges qui ont submergd 
le genre humain; d’autres nous parlent d’incendies qui font 
ddvord; plusieurs nous retracenl des revolutions dans le 
soleil meme, dans les planbtes et dans toute I’etendue des 
cieux; presque toutes ces traditions nous font entrevoir et 
soupQonner qu’il dut y avoir un temps' ou la face actuelle des 
choses a ete Ires differente de ce qu’elle est depuis tons les 
sibcles connus, et que ces revolutions physiques ont donne 

lieu a des renouvellements dans les socictes humaines 

L’importance de ces traditions et des consequences qu’elles 
pr^sentent exige que, sans nous effrayer des tenebres qui les 
enveloppent, nous portions sur elles nos premiers regards. 
S’il est arrive des revolutions generates dans la nature; s’il 
s’esl fait dans un certain temps un renouvellement des socie- 
tes; e’est jusque-la sans doute que doit remonter I’etude de 
I’antiquite. En effet, les societds presentes ne peuvent dater 
que de ces instants; et cet ouvrage devant servir d’intro- 
duction a I’histoire de I’liomme en societe, il convient de 
commencer par examiner les faits a la suite desquels on dit 
que le genre humain ddtruit s’est renouvele et a repeuple 
une terre nouvelle. L’e|)oque de ces fails, s’ils sont vrais, 
doit etre r^poque particuliere des usages et des lois de la 
socidtd retablie, ainsi que de I’histoire des nations; depuis 
celte renaissance, elles n’ont plus cesse de s’engendrer les 

unes les autres et de se succeder jusqu’a nous 

« Laparlielaplus utile de I’hisloiren’estpaslaconnaissance 
aride des usages et des faits; e’est celle qui nous montre 
I’esprit qui a fait etablir ces usages et les causes qui ont 
amen6 les evenements. Tons les usages ont des motifs, et 
ces motifs sont puis^s ou dans de simples opinions ou dans 
des fails; ces opinions elles-memes ont eu des faits pour 
principes et pour causes. S’il parait quelquefois dans la con- 
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duile des homines qu’ils ont des usages sans motifs, c’est que 
ces motifs ont 6t6 oublies et que ces usages se sont tene- 
ment d6figures que n’ayant plus conserve d’analogie avec 
leurs motifs, ceux-ci s’en sont peu a peu d6tach6s, soit pour 
se perdre tout a fait, soit pour se conserver par d’autres 
canaux. Chaque usage a done son histoire particuli^re, ou au 
moins sa fable; chaque usage apparlient et remonte a un fait 
particulier; peut-6lre meme y a-l-il encore un lien secret et 
commun qui lie la masse g6nerale de tous les usages avec 
celle de tous les fails. L’histoire des usages et de leur esprit 
ne serait ainsi qu’une nouvelle mahiere de fairel’histoire des 
hommes. 

« La difficulty de celte maniere d’dcrire I’histoire se fait 
assez connatlre par le dyfaut de tentalives. Nul auteur n’a 
encore cherche I’histoire du genre humain dans I’espril des 
etablissements qu’il a fails dans tous les ages ; les uns n’y 
ont pas mfeme pense; les autres ont sans doule ete effrayds 
par I’idye seuled’une telle entreprise; tout y est immense; 
vu dans sagynyralite, I’espril ne peut I’embrasser; vu dans 
les details, chacun d’eux presente des difficultes dont quel- 
ques-unes sont insurmonlables. D’ailleurs, par ou commen- 
cer? Les usages sont innombrables; ils sont diversifies a I’in- 
fini;quel sera le premier? Peut-on le prendre indillerem- 
ment dans la foule? Ou bien en est-il un qni conduit nalurel- 
lement a d’aulres et qui soit comme le tronc d’ou se sont 
distribues sur la surface de la terre les branches des usages 
domesliques, les branches el les rameaux des usages civils el 
politiques, enlin celles des usages religieux? S’il en est un 
de cette espece, quel est-il? et ou le Irouver? quel est I’yve- 
nement qui a fait nailre cel usage? 

« II faul done prendre un fail dans les traditions des 
hommes dont la verity soit universellement reconnue. Quel 
est-il? Je n’en vois point dont les monuments soient plus 
gyneralement attestys que ceux qui nous ont transmis cette 
fameuse revolution physique qui a dit-on change autrefois la 
face de notre globe et qui a donny lieu a un renouvellement 
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total de la soci6td humaine ; en un mot, le deluge me parait 
la veritable 6poque de Thistoire des nations. » 

On suit trbs nettement dans tout ce d§veloppement la 
marche logique. Les postulats sont conformes a I’id^e cou- 
rante que tout ce qui est, doit pouvoir s’expliquer ralionnel- 
lement. Les arguments et les mots, les questions meme s’eu- 
chainent jusqu’au point ou Boulanger tombe victime de I’es- 
prit de systeme. II ne discute mfeme pas la possibilite d’une 
vari6l6 primordiale des organisations sociales. Dbs que I’idt^e 
lui est venue qu’une seule clef ouvrira toutes les serrures, 
I’esprit critique se concentre sur le probleme ; quelle est 
cette clef? Et tout comme certains de ses predecesseurs out 
trouve cette clef dans la Bible, ou dans la th^orie de la d^gd- 
nerescence, tout comme certains de ses successeurs la trou- 
veront dans le culte du Soleil, ou dans celui de la Lune, ou 
dans celui du Phallus, dera&me Boulanger, hypnotist par sa 
connaissance des catastrophes geologiquesou revolutions du 
globe, decouvre saclef dans le Deluge universel. 

Les preuves qu’il compte apporter sont de trois sortes : 
« 1“ I’universalite des sutlrages, puisque la tradition decefait 
se trouve dans toutes les langues et dans toutes les contrees 
du monde; 2“ le progres sensible des nations el la perfection 
successive des diff^rents arts' ; quoique I’histoire ne puisse 
atteindre aux premiers temps elle nous montro sinon le genre 
humain naissant, du moius une infinite de nations encore 
dans une espece d’enfance; ces nations croissent et se forti- 
fient peu a peu etsoumelteut insensiblemenl une grande por- 
tion de la terre a leur empire; 3" les preuves lirees de la 
physique, coquilles entass6es au sommel des monts, restes 
de poissons dansles entrailles de la terreet bien d’autres fails 


1) Boulanger est done aajouter aux theoriciens enumeres par M. J. Delvaiile 
dans son Kssai sur I'kistoire de I’ idee de Proijres jusquii la fin du xviu' siet/e, 
Paris, Alcan, 1910. Par la meme occasion je signale aM. Delvaiile Fimporlance 
aux xvu'-xviu' siecles de I’ldee de degenerescence ou de « depravation » de 
Lafitau et des missionnaires, soil opposee a eelle de progres, soit liee a lui par 
des compromis dont Boulanger fournit precisement un curieux exemple. 
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qui prouvent que le terrain solide que nous occupons aujour- 
d’hui a 616 autrefois le sdjour de I’ocean ». 

Suivent d'autres reflexions, que termine cette profession 
de foi, oil Ton voit I’auteur ddfinitivement suggestionne par 
sa propre construelion theorique : « C’est done par le deluge 
que Ton doit commencerriiistoire des societeset des nations 
presentes. S’il y a eu des religions fausses et nuisibles, c’esl 
au diiluge que je reinouterai pour en trouver la source; s’il y 
a eu des doctrines ennemies de la sociede, j’en verrai les 
principes dans les suites du deluge ; s’il y a eu des l(^gislalions 
vicieuses et une infinite de niauvais gouvijrnements, ce ne 
sera que le deluge que j’en accuserai; si une foule d’usages, 
de ceremonies, de coutuuies et de prejug6s bizarres se sont 
inlroduils chez les homines et se sont repandus sur la terre, 
c’est au deluge que je les attribuerai; en un mot, le deluge 
G't le principe de tout ce qui a fait en divers siecles la honte 
et le malheur des nations d. 

One si ron ne jugeait Boulanger que par ce petit passage 
soigneusement extrait du coutexte, on s’accorderait a le ran- 
ger dans la categorie des demi-fous ou des demi-savanls. Mais 
ce serait une injustice, pnisque cetle tendance a trouver a 
tons les phenunienes en bloc, tant complexes soient-ils, une 
explication unique etait couranle etnorniale au dix-huifibme 
siecleet puisque I’bditionde YAntifjiale deroilee estposthume. 
Or, comme si sou vent, ce n’est pasl’idee centrale de son ouvrage 
qui assure un nom ensonime estimable a ce pauvre Boulanger, 
mais ses idees accessoires et sa maniere de puiser des faits 
utiles dans le chaos des renseignements contradictoires four- 
nis par les \oyageurs el les misaionnaires. 

On ne saurait dire que les sources ethnographiques con- 
sultees par Boulanger aient etc tres nombreiises : le Recueil 
de^ Vofiiiijes dr hi Coinijuynir ilea Indrs Orientales, VHistoire 
Getirndr 'Irs Ym/uf/r'.. ia Ijibliolheifiie 0/ h'/i/u/e de d’llerbe- 
lot. Kaemper [lOur le Japon, lJu flalde pour la Chine ; Char- 
din. Tavernier, Le Genfil, Correal, Lafitau, et surtoul les 
Lettres 'Ed/fiantea. et les Ceremunm publiees en France 
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d’apr^s roriginal holiandais parl’abbe Banier : lelles scat ses 
sources principales. Pourtant, consuUez les rayons d’une 
biblioth'eque : cet ensemble est assez imposant. 

On esl surpris cependant que Boulanger n’ait pas 616 remis 
dans une direction logique plus saine par la lecture de 
Lafitau, de Le Gentil, et de plusieurs des voyageurs dont il 
cite des extraits. Que si d’ailleurs on examine comment il a 
utilis6 ses sources, on est frapp6 de la ressemblance de ses 
proced6s avec ceux d’auteurs posl6rieurs, pas seulement de 
Dupuis ou de Dulaure, mais meme de toute I’ecole folklo- 
riste jusqu’a ces temps derniers. Ces proc6d6s consistent a 
ne prendre dans un ouvrage tout juste que les quelques 
lignes qui fournissent le parallele cherche, sans s'occuper de 
tout ce qui pr6cede ou suit, et sans se demander si par cette 
suppression des contextes, taut litt6raires que de fait, le 
ph6nomene arbitrairement isol6 ne change pas de signifi- 
cation. 

Aussi ne s’etonnera-t-on pas que sa hate a denuder les 
fails qui lui semblerent importants pour ses theories ait 
jou6 a Boulanger plus d’un mauvais tour, notamment dans 
son interpretation des Fetes des Eaux el dans ses affirma- 
tions touchant I’absence de mysleres chez les sauvages 
(t. Ill, p. 332). Or, Lafitau, apres avoir analvs6 les sequences 
de rites dans les mysteres de I’antiquite et surtout ceux 
d’entre eux qui se rapporlent a I’iniliation, enlreprend (t. II, 
pages 281-304) de montrer que des paralleles exacts a ces 
rites anciens se retrouvent chez diversespeuplades de I’Amd- 
rique du Nord et du Sud, rites a base essenliellement reli- 
gieuse (voir les remarques des pp. 304-305) pour conclure 
que des parallbles plus exacts encore se discernenl dans les 
c6r6monies d’initiation des anciens .Mexicains et Peruviens 
(pp. 303 et suiv.) et s’6tonner enfin que dans I’initiatiou du 
devin cara'ibe « les Sqavans peuvent discerner plusieurs 
traits curieux et singuliers de la Beligion des Payens » 
(p. 349) grecs et egyptieus, romaius el asiastiques : festin, 
lit sacr6, offrande du pain et du vin, van mystique, etc. Si 
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done Boulanger avail lu Lafitau, il aurait sans doute evite 
une affirmation gratuite et developpe certaines de ses 
theories. 

La premiere application de la m^thode comparative se 
trouve t. L pp. 80-106 et 120-137. On y verra que les c6rd- 
monies oil I’eau joue un role important sont a considerer 
comme des B i/drophories, destinees a comm^morer le 
ddduge, et que cedes oii I’eau joue un role moins important 
(par exemple dans le bapteme, les libations a la mer, les 
labous relatifs aux tleuves, etc.) sont des fragments survi- 
vants d’anciennes ceremonies plus completes ou I’expres- 
sion de croyances parliellement d^sagreg^es relatives a ce 
m&me Deluge univorsel. 

Toute cette partie de I’ouvrage de Boulanger peut 6tre 
laissee de cOte de raeme que le chapitre sur les Titans et la 
Gigantomachie, oil, comme de juste, il voit des souvenirs de 
phenomi;nes volcaniques. La part de vdrite qu’il peut y avoir 
dans ces interpretations naturistes a 6t6 degagee par. 
M. Fi’a/;ei' dans Adonis, Aids, Osiris. Vieillis, et d’ailleurs 
^trangemeut compliques, sont encore les chapilres du 
deuxieme volume consacres aux mysteres, aux sybilles, aux 
oracles, au.\ calendriers anciens et a la venue d’un Grand 
Juge ala fin des temps. Les trois quarts du troisieme volume 
soiit aussi il laisser de cote, du moins dans les parties qui 
trailent des fetes saisonnieres et periodiques des .A.nciens. 
.Mais, demandera-t-on, qu’esl-ce qui resle alors des trois 
volumes de Boulanger? 

Il reste d’abord, mais cela ne nous concerne pas ici, les 
theories sur la formation des socidtes opposdes ii celle de 
Rous.seau et la discussion de la theorie de I’^ge d’or et du 
progres. M. de .Miiday a signale* I'importance, a ce point de 
vue, de Boulanger, qui fut en ces matiferes un pri^curseur 
non n^gligeable de theories plus moderues. On doit supposer 

1) A. de Mddciy, rapporh la sochloyi^ i>.t de la ijeriijraphie, Geneve , 
IX” Congres de geographie, 1911, pp. 4 et 5 du tinge a part. 
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que le fafras dela th^orie diluvienne etTassommante discus- 
sion des mystferes, oracles et calendriers, aura rebut6 bien 
des lecleurs. 11. faut un veritable courage pour arriver au 
Livre sixieme et meme ne pas se laisser rebuter par les 
litres des chapitres : I. Du Deluge ou de la revolution uni- 
verselle qui a change la face primitive de noire Globe el des 
effels physiques qu’elle a produits sur la terre ; II. Des effels 
moraux du Deluge ou du premier elat des socielbs echap- 
pees aux malheurs de la terre, suivis de la Recapitulation. 

Absolu dans certains sens, Boulanger etail conciliateur 
dans d’autres. Ou plulbt, son systeme unilateral du Diluvisme 
primitif 6tait destine a concilier les theories de I’^ge d’or, 
qu’il ne voit aucune raison valable de nier (il polemique 
mSme a ce propos, t. Ill, p. 338, contre Goguel) avec une 
sorle d’evolutionnisme timide, qui lui failadmeltre de pelits 
commencements aux progres intellecluels et techniques. 

Admellez le Deluge et tout devient simple : avant le 
Deluge, regnait I’age d’or ; on vivait heureu.x et tranquille. 
Vient la catastrophe : les peoples lombenl a des stades de 
sauvagerie et de barbarie differents, lout en conservant 
plus ou moins de vestiges de leurs organisations anierieures. 
Puis vinrent des stades successifs, en quelque sorte calas- 
trophiques ; et sail-ou sur quel modele Boulanger a congu 
celte succession de stades? Exactement sur celui que lui 
fournit un extrail des historiens chinois par M. des Haute- 
rayes insdr6 a la fin du troisibme volume de Goguet, sous 
pr^texte que « les Chinois sont les plus anciens peuples de la 
terre dont nous ayons I’histoire » (t. Ill, p. 312). 

Dans sa Recapitulation, Boulanger insiste sur loutes ses 
trouvailles theoriques, sauf sur celle qui nous apparait 
aujourd’hui comme encore interessante : sa theorie de 
f esprit et des usages cycliques. La premibre indication sur 
ce sujet se rencontre t. I, pages 24-25. Je cite en entier ce 
passage. 

« Dans le premier livre, nous dit Boulanger, j’examine les 
institutions faites par les differens peuples de la terre pour 
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se retracer la m^moire du deluge : c’est ce qui constitue 
dans I’antiquite ce qu’on peut appeler son esprit rommemo- 
ratif. 

« Le second livre prouvera que toutes les fetes et institu- 
tions anciennes ont un caractere lugubre de tristesse, qui 
perce au travers de leurs solennit^s les plus gaies et les plus 
dissolues ; c’est ce que J’appelle V esprit funebre. 

« Dans le troisieme livre, je tache de developper les mys- 
Itires des peuples anciens et de decouvrir les vrais motifs de 
ces cniguies voilees aux peuples ; c’est ce que j’appelle 
V esprit nipstericiLr \ etje troiive que ces mysteres n’ont eu 
d’autre objel que de cacher au vulgaire des dogmes dange- 
reux a son repos. 

0 Dans le quatrifeme livre. je considere les motifs qui sent 
cause que les peuples ont toujours attache des idees particu- 
lieres a tous les changements des siecles et p^riodes ; c'est 
ce que j’appelle V esprit njcUque. 

« Dans le cinquieme livre, j’examine la nature des ffetes, 
des ceremonies et des usages institubs a I’occasion des 
annees, des mois et des jours ; c’est co que j’appelle esprit 
litiiryiqiie. w 

11 est evident que si Boulanger avail execute ce programme 
avec les documents qu’il possddail mais avec un esprit cri- 
tique aiguisd et sans ddfaut, son ouvrage eut compte parmi 
les traites fondamentaux de I’histoire des religions. Dans 
notre termiiiologie actuelle, analyser et mettre en lumibre 
ces « esprits » se dirait ; degager les mecanismes et les 
fonctioMs. Malheureusemenl, bien que cherchant leur 
« esprit », Boulanger s’est laisse leurrsr par leurs formes. 

\oici mainlenant le deuxieme passage, modestement 
relegue en note, t. 1, pp. 3!>-40. sur les fetes cycliques : 

<< J appellerai dans cet ouvrage frtes cycliques toutes celles 
qui etaient attachees a une tin ou it un reiiouvellement de 
mois, de saison, d’amiee, de siecle ou de lout autre periode. 
Lii mot cycHque sera uue epitheto generale pour toutes les 
fetes periodiques, surtout lorsqu’il ne sera pas bien decide si 
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leur objet se rapporte a une fin ou a un renouvellement de 
p^riode. Si les anciens n’eussent point port6 dans leurs fetes 
une trbs grande confusion qui en corrompit I’esprit et les 
motifs, il seroit facile de faire cette distinction. Une fete de 
fin de periode est triste et funebre ; celle d'un renouvellement 
est consacree au plaisir et a I’allegresse ; mais comme la fin 
et le retour d’un cycle se touchent, et comme les fetes qui 
consacroient les deux extremes d’une p6riode se touchoient 
aussi et se suivoient, c’est la ce qui aoccasionn6 cette con- 
fusion dans les fetes et cette alteration dans les usages dont 
nous verrons mille exemples. Lorsque, par la connoissance 
de I’esprit des usages, nous pourrons parvenir au veritable 
esprit de ces fetes, alors nous nommerons Eno-cycUques 
celles qui auront rapport aux periodes finissanls et neo- 
cycliques celles qui auront rapport aux p6riodes commenqants. 
La f6te de Teffusion de I’eau a Athbnes a du 6tre une f6te 
Eno-cyclique qui pr6paroit une fete Neo-cydique. Les Ath6- 
niens qui etoient Iristes au jour de cette effusion avoient 
done conserve le veritable esprit de cette fete. Nous verrons 
d’autres peoples au contraire affecter une grande joie ce 
jour-la. C’est que ces derniers avaient sans doute confondu 
I’esprit de la f6te Neo-cydique qui suivait avec I’esprit de la 
ffete Eno-cyclique qui precedait. Je donne ici les elements 
d’une science nouvelle ; il doit m’etre permis de creer 
quelques mots nouveaux ». 

Qu’on ne sourie pas ! En elfet, il y a dans cette vue sche- 
matique une part de verit6 considerable el je regrette vive- 
ment de n’avoir pas connu cette note de Boulanger avant de 
rediger mes Rites de Passaye. Il faut kisser de cote I’expli- 
cation qu’il donne, a savoir I’oubli de « I’esprit primitif des 
fetes : il y a des cas ou on deplore le depart de quelqu’un 
qui vous est cher, mais des cas aussi ou Ton est heureux sin- 
ebrement, et pour lui-meme, de ce depart vers un sort plus 
agreable ; certains riles de passage des voyageurs sont 
lugubres, d’aulres sont gais ; de raeme, il est normal qu’ici 
la fin d’une annee soit le signal de lamentations et ailleurs le 
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signal de rejouissances. Ce qui diff^re, c’est bien « Tesprit », 
c’est-a-dire I’idee qu’on se fait du but direct de la c6remo- 
nie. Par centre, les autres remarques de Boulanger sont 
parfaites, et quicoiique a lu les Iraites de Warde Fowler, de 
Frazer, de Miss Harrison sur les rites periodiques agraires, 
remains, ou grecs, peut voir aussitdt combien les formules 
et les tenues de Boulanger siinplifient la description et I’in- 
telligence du uiccanisme et des formes de ces rites. 

Mais quel dommage que sa funeste theorie ait empechd 
Boulanger de coiuprendre lui-meme les fails qu’il agroupes! 
Au t, I, p. 127, ayant deceit les rites d’expiation et de puri- 
fication accompagnes d’une mort et d'une renaissance 
rituelles, il conclut ; « cette action de se plonger dans I’eau 
est done funebre : elle exprime une mort semblable a celle 
qu’apporta le deluge, et elle n’aurait jamais du etre prali- 
quee que dans les larmes et a la fin des periodes ». Or il est 
Evident que mourir rituellement a I’impurete ou au mauvais 
monde anterieurs excite tout aussitdt une joie d’autant plus 
vive qu’on est assure de renaitre pur et heureux. La joie et 
la bdatitude des martyrs chreliens, pour n’dtre pas rituelles, 
n’en etaient pas moins normales psycbologiquement. Et a ce 
propos, bien qu’innombrables aient etd les auteurs qui ala 
suite de Montesquieu, ont recherche VEsprit de loutes 
sortes de choses, ce qui a inanqud au xviir“ siecle, c’est de 
n’avoir pas ineine soupconnd (j’excepte Rousseau : on 
excepte toujours le merveilleux Genevois) rexistence de la 
psychologie. 

Je n’insisterai done pas sur les interpretations de detail 
que donne Boulanger d’un grand nombre de ceremonies et 
rite periodiques au moyen de sa theorie rijrlique. Le seiil 
endroit ou il se soil davantage approche de la verite se trouve 
au t. Ill, p. 1S2, et se rapporte aux rites lunaires. Il a eu 
soin de ne pas isoler les riles relatifs a la pleine lune de ceux 
qui sont executes pendant les Irois autres quartiers, et il 
note que ces rites rentrent exactement dans la catdgorie des 
rites de mort et renaissance, tant des dieux ou des hommes 
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que des aslres ; p. 188 et suiv., on trouvera r^unis plusieurs 
cas Moxes, de I’Amerique centrale, Caraibes, Cafres. Bantous, 
Guineens, llingreliens, Javanais, Cbinois, Romains, Grecs, 
Phbmciens,H6breux, etc.jde fetes de X&Neomenie ou Aouvelle 
Lune. Naturellement, la coincidence de rites tristes et de 
rites gais au meme jour apparait de nouveau a Boulanger 
comme un temoignage de {’esprit lugubre et apocalyptique 
dont les hommes doivent la possession a I’universel Deluge. 

En somme, la science des religions doit a Boulanger 
quelques id6es justes perdues au milieu d’un falras d’^in- 
terpr6tations viciees, dbs leur point d'origine, par une 
thtiorie unilat^rale. Seulement, au rebours de bien des 
savants et meme de bien des ecrivains, ce qu’il y a de faux et 
de depass^ dans son ouvrage, Boulanger le tenait de son 
siecle; mais ce quis’y trouve qu’on puisse eslimer encore de 
nos jours et utiliser, Boulanger le doit a lui-meme. comme 
consequence de sa vie erranle et do sa formation slrictement 
scientifique. 

(A suicre.) 

A. VAN Gennep. 
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DU CULTE SYRIEN ET D’EPOQUE PERSE' 


Les monuments sortis du sol phenicien et anterieurs a 
1 .poque grecque sont assez rares pour qu’il vaille la peine 
y insister. De plus, celui dont nous reprenons ici I'^tude 
est d uri interet marque pour I’histoire des cultes en Syrie. 



H s agit d uiie base en calcaire de la cote de Ph6nicie pro- 
venant du ydlage de Fi dans le Liban, un peu au sud de 
ripoli de hyrie. Elle est actuellemont conservee au xMusee 
de Constantinople et les descriptions qu’en ont donn^es le 


1) Communication faite au Congres d’Histoire des 
tembre 1912). 
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P. Ronzevalle et M. Mendel, conservateur des Museeslmp6- 
riaux Ottomans, nous permettront d’etre bref*. Cette base 
carr6e, d’environ SO centimetres de cote, est sculpt^e sur 
trois faces de reliefs pen saillants et actuellement fort en- 
dommages\ Sur la face ant^rieure (fig. 1), une plintlie deco- 
r6e supporte deux taureaux agenouilles entre lesquels se de- 
roule une scene d’adoration. Un personnage, portanl une 
robe syrienne serr^e par une ceinture, se presenle devant la 
d^esse vetue de la longue tunique el assise sur un trone a 
haul dossier, qu’accoste un sphinx barbu. La deesse porte 
sur la tfite la coiffure hathorique : oiseau — ou simplement 
I’uraeus — que surmonte le disque dans les comes de vache. 
Elle Ifeve la main droite en signe de benediction et doit tenir 
dans la gauche la coupe oflerte par TadoranL ; les pieds 
posentsur un tabouret. Dominant la scfene, le disque dans 
le croissant. 

La plintlie est sculptee de deux taureaux affrontes, la tSte 
baissee devant I’arbre sacre dont I’essence est difficile a cle- 
finir. II nous semble trop raniasse pour un cypres: serait-ce 
un cedre? 

Les taureaux accroupisseraient,au jugementde M, .Mendel, 
atSte humaine et barbue; its porteraient la tiare a comes. 
Ce sont la des details qui, avec la pose agenouillee, la fagon 
de marquer les boucles de polls comme des rangees de 
perles, enfin le style general du morceau, atteslentl’epoque 
perse — fin du vi*" sibcleou v'siecle*. 

1) S. Ronzevalle, iSotes et Etudes d’lircheologir nricnt’ile, p. 179-186 (e.xtr. 
des Melanges de la Faculty oricntale, t. V, 2. p. 63-7 1 ; G. Mendel, Catalogue des 
sculptures greagues, romaincs et byznntines, t. I, n” 99. Nous devons a M. .Men- 
del, que nous remercions cordialement, une photographie du monument d'apres 
laquelle nous avons etabli les dessins ci-joints. 

2) M. Mendel, a qui nous avons soumis nos dessins, les a Irouves d’un relief 
trop accentue. 

3) C’est du moins ce que nous croyons voir. M. Mendel pense que la main 
gauche se dissimule derriere une tiare cornue que porterait le sphinx. 

4) Le P. Ronzevalle y voit une oeuvre hellenistique, ce qu’on doit absolu- 
ment ecarter. M, Mendel I'attribue a la fin du v' siecle ou au commencement du 
i\' siecle. 
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Le sphinxbarbu eslcaract^ristique ausside I’^poque perse. 
II pr^sente cetle parlicularit6 d’avoir des sabols de taureau 
aux paltes de devant el des griffes de lion aux pattes de 
derrieie. Ce trait est un emprunt aux figures de la basse 
6poque assyrienne comme I’attestent un beau bronze du 
Louvre' et un bras de fauteuil en bronze de la collection de 
Yogu6*. 

Le corps des grands laureaux accroupis se prolonge sur 



Fig. 2. — Base du Mui^e de Constantinople. Une face lat^rale. 


lesf'aces lat6rales (fig. 2). Ailes recoquillees, Crete surl’echiiie, 
queue enroulee, voire la base a profil de cornicbe 6gyplienne 
qu’ils accostent, lous ces elements se relrouvent sur un relief 
de marbre Wane, rapporte d’Aradus au Louvre par Renan 
(fig. 3). Le rapprochement s’impose, mais latetedu sphinx 
d’Aradus, le modeW de I’ensemble attestent une 6poque 
plus recente, vraisemblablement la fin du v® siecle : la 
palmette phenicienne y est encore d’un bon style. Un peu 
plus recent encore, e’est-a-dire de la premibre moiti6 du 


1) L. Heuzey, Les origines orientates de I'art, pi. IX, 

2) Perrot et Chipiez, Hist, de I'art, II, p. 723, fig. 383. 
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IV® siecle est la tete de sphinx de la figure 4. Oa verra, dans 
un instant, I’interfit qui s’altache a cette question de date. 

Nous reproduisons ce dernier relief (fig. 4), rapporte par 
Renan des environs de Tyr, parce qu’un detail important a 
dchappd. La divinite assise qu’accoste le sphinx coiffe du 
pschent, Ihve la main droite 
vers un pyree dont la flamme 
s’incline dans sa direction. La 
main gauche tient un sceptre 
de la base duquel s’dlancent 
deux serpents, qu’on a pris a 
tort pour des banderoles*. La 
tete de I’un est trhs nettement 
indiquee. Nous nous conten- 
tons de signaler ici que ces 
altributs conviennent particu- 
librement a Eschmoun-.\donis 
qui, dans le bas-relief de Ghar- 
fin est associe, sous les traits 
de Triptolfeme, aux deux ser- 
pents’. 

Revenons a la base de Cons- 
tantinople pour nous demander 
a quel culte il faut I’attribuer? 

La ddesse representde sur la 
face anlerieure est-elle .Nstarld, comme on la dil? On 
accordera que, sous leur adaptation perse, nous avons atlaire 
a des representations religieuses locales. La base de Cons- 
tantinople est creusee sur sa face snperieure d’une cavite 
rectangulaire de 0 m. 23 K 0 m. 22 X 0 na. bf* ; ell6 portait 
probablement une representation divine dont les tanreanx 
accroupis etaient les attributs. L’image qui se dressait enlre 
ces animaux ne pouvait figurer que Hadad ou telle forme 



1) Renan, Mission de PMnkie, p. 654-655. 

2) Voir nos ISotes de Mylhologie syrienne, p. 153. 
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locale du grand dieu syrieii. Par suite, dans la deesse assise, 
sculptde sur la face anlerieure, il faut reconnaitre la par^dre 
de Hadad, autremeiit dit Atargatis. 

Bien queleurs images arrivent a se confondre, il y a gdne- 



Kig. 4. — UeliL'f dcs environs de Tyr. Musee du Louvre. 


raleineiit lieu de distiuguer enlre I’Aslarld phenicieune et 
I’Alargalis syrierine, comme entre les paredres respectifs. 
ISotre monument est ainsi im des plus anciens tdmoins de la 
pdndtralion du Lilian par les cultes syriens, pendlration bien 
attestee a I’epoque greco-romaine ofi le Hadad d’Heliopolis- 
Ba albeck dtait devenu le grand dieu de la rdgion au tdmoi- 
gnage mfeme de Philon de Byblos et comme le verifient les 
nombreuses decouverles des representations du dieu. 

Nos conclusions peuvent encore s’appuyer sur un menu- 
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ment syrien de plus basse 6poque, mais dont I’analogie est 
frappante. Nous voulons parler du relief portant line dedi- 
cace BriAw 0£w oil Ton voit le prfetre Gaios ofticier devant un 
aulel, toute la scdne etant enserree entre deux grands tau- 
reaux debout*. Ces animaux indiquent qu’a Killiz, pres 
Alep, d’ou provient ce relief enlrd depuis au Musee de 
Bruxelles, Bel avail el6 identifie a Hadad. Gaios porle aussi 
la longue robe et la ceinture. La conservation meilleure de 
ce ddtail permet meme de conclure que, sur la base de 
Constantinople, la ceinture de roffrant — peut-elre un pretre, 
— consistait en line cordelibre enlouranl la taille par trois 
fois. 

II nous reste a dire un mot du symbole qui domine la 
scbne d’adoration, c’est-a-dire du disque dans le croissant. 
Dans son intdressante dtude, le P. Ronzevalle emet I’opinion 
qu’il ne faut attacher aucun sens religieux bien ddtermind 
aux emblemes figures a basse dpoque sur les monuments 
orientaux. Precisdment, il prend argument de noire monu- 
ment et du disque dans le croissant qu’on y voit, pour 
avancer que « vers les ddbuts de noire ere, au plus lard, 
la plupart des emblemes divins, en Phenicie, comme en 
Syrie et ailleurs, ne conservaient plus de leur syrabolisme 
antique que la valeur ddcorafive qu’ils en avaient tiree ». Si 
Ton acceple la date que nous proposons pour la base du 
Musee Irapdrial de Constantinople, ou celle de M. Mendel, 
cette definition ne saurait I’atleindre et nous pourrons 
conclure que ce monument vient confirmer la relation, dif- 
ficile a ddfinir mais cependant certaine, entre la deesse el le 
symbole : disque dans le croissant. D'ailleiirs, meme a 
I’epoque romaine, tious ne croyons pas qu’on puisse refuser 
aux symboles graves sur les monuments de Phenicie et de 
Syrie toute valeur religieuse pour les ramener au rang de 

1) Franz Curaont, Compter rendus de I’Acadeinie des Jmcriptions, 1907, 
p. 447 et suis'. ; Catalogue des sculptures et inscrqdions antiques des ilusees 
Royaux du Cinquantenaire, 2' ed., 1913, 56. 
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simples elemeiils decoralils. La ferveur populaire, en re- 
metlant alors en bonne place les divinitds locales que le 
pantheon grec avail tente d’eclipser, ne pouvait raanquer 
d’attacher one grande valeur aux symboles, Tel monument, 
comme le bas-relief d’l^s-Souwaida (Hauran) *, on tel passage 
de .Macrobe suffiraienl a prouver rengouement des Syriens 
d’epoque romaine pour la symbolique religieuse et la porlde 
qu’ils y attachaient. 

Rex^: Dussaud. 


I) Clormont-Ganneau, FJudcs d'archi'oL orient., I, p. i~8 et suiv. ; cf. nos 
Fiolci lie Mijtkotuyie syrienne, p. 57-58. 



REVUE DES LIVRES 


ANALYSES ET COMPTES RENDES 


Ernest Schmidt. — Kultubertragungen. In-8“, 122 p. — Gies- 
sen, Toepelmann, 1910 (Religionsgesch. Versuche xmd Vorarheilen, 
VIII, 2). 

Nous sommes fort en retard avec I’opuscule oii M. E. S. s’est propose 
d’etudier trois des cas les plus fameux de transfert de culte dans I’anti- 
quite, et, pendant ce temps, le Iroisieme, consacre a I’mtro.luction de 
Sarapis a Alexandrie (deja paru comme dissertation doctorale en 1909), a 
pei'du beaucoup de son inter^t par la publication dans cette revue de la 
magistrate etude oil Isidore Levy a porte aux hypotheses d’origine assy- 
rienne du dieu un coup qu’on doit esperer decisif. On sait que E. S. a 
developpe les idees indiquees par son maitre E. Dieterich dans une 
conference tenue enl897 (reimprimeedans ses KleineSchriften, p. 158) ; 
d'une part, il maintient I’origine egyptienne du dieu contre Lehmann- 
Haupt et les tenants de I'origine babylonienne (voir sa replique a I’un 
d’eux, Klio, 1911, 127); d’autre part, il croit que Toiigine sinopeenne 
repose, — en dehors du jeu de mots sen-hapi-sindpion-'&'mogQ — sur 
un double theme legendaire : celui de I’origine hyperboreenne desdieux ' 

l)Sans atlacher plus d’lmportance que M. Is. Levy a cette hypolhese, je crois 
que, dans les texlessi detailles qui parlent de Sinope coinme patrie de Sarapis, 
il y a autre chose qu’un jeu de mots. J'y verrais faction des relations polili()ue3 
et commerciales enlre .Alexandrie et Sinope, des iegendes qui se developperent 
alors sur la colonisation de la Colchide par les Egxptiens de ce meine 
Sesonchusis qu'on voit jouer un grand role dans les traditions sur I’origine 
de Serapis, enfin du culte a Sinope d’un ancien dieu taureau, legs de la domi- 
nation heteenne.qui, en s’anthropoinorpliisant el en s’ldentiliant avec le Diony- 
sos tauromorphe des Grecs, avait donne naissance a cette singuliere idoie que 
representent des monnaies bien counues ; une jambe humaine surraont' e d'une 
tete de bauf, Ce dernier point a ete signale par S. de Ricci (Hev. arch., 1910, 
11,97) et je profile de f occasion pourindiquer que S. de R. n’a pas esactement 
exprim^ fopinion qu’il me prete sur finscription d’Atexandrie qui porte ’Ocrovo 
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et celui qui, par epiplianie et autres manifestations, fait connaitre son 
desir d'etre intronise en uu nouveau lieu de culte. 

C’est pour elucider ce theme des translations a la suite d’apparitions — 
theme qui a joue encore un tel idle dans les cultes chretiens — que 
M. E. S. a groupe trois autres dtudes autour de cellequi concerne Serapis. 

I. La question du transfertdu culte de la Ma^na Mater a Rome n’est 
giiere moins interessante quecelle de Serapis. Ayant depuis longtemps 
prepare une etude sur ce sujet', j’ai ete particulierement a meme d’ap- 
precier comhien le travail de M. E. S, etait plus approfondi que les elu- 
des anterieures de Bloch et de Kuiper. La meilleure partie, amon sens, 
est celle oil il a cherchd a classer les textes qui ne sont que trop divers 
et que trop enchevetres. 

II propose de les repartir en trois groiipes : dans Run, le principal role 
aurait ete donne a Scipion Nasica et a Valeria ; c’est la version de Tite 
Live, dont derivent Dio Cassius, Valerius Maximus, Ammien ; dans 
I'autre, la vesfale Claudia aurait ete la protagoniste : c’est la version 
d’Ovide que sui vent Seneque, Herodien, Lactance, Julien. Ovide lui-mdme 
aurait puise dans les Fastes de Verrius Flaccus, Tite Live dans les An- 
nales de Valerius Antias; de Valerius viendrait notamment que la Ves- 


-.1 xa'i S5'5C(7:'.oc; elleneprouvepas que Sarapis n’etait pas encore confonduavec 
I'Osorapis de Memphis al’epoque de Philopator; manifestement -s. est pris 
ici au sens bien connii de « dit, surnomme ». II en results done que la forme 
S'lrripi'i. qui apparait deja dans une inscription de 30S-6, n'avait pas encore, 
un demi sii'cle plus tard, entierement supplants les formes OsorapU, Osoros, 
assimilations grecques du nom indigene qui devaient remonter bien avant la 
conquete d'Alexandre. Je prepare depuis longtemps un memoire sur i Le pied 
dc Serapis oil la question sera reprise avec tous les developpements qu’elle 
comporte et je saurais gre aux lecteurs de cette Rerun de me signaler les 
monuments du type dit « pied de Serapis » qui peuvent exister dans des 
collections peu conniies. 

1) Ces recherches me permeltent d'ajouter quelques references a celles que 
donne rauteur ; pour fopinion selon laquelle I’ldole transportee serait une 
pierre afoudre dans une chasse d’argent, Hirschfeld, iter/. Ak. Sitz. -Her., 1891, 
1, 2i.'i (I'ldole estdecrite.au contraire, comme un palladion en bois deScoudees 
tombe du ciel par F.udocia, p. 322); aux textes affirmant I'origine pessinontine 
ajoutez Arrmn, Ars tm.t, dH ; Caton parait avoir ete le premier a appeler la 
mere de? Jameaux Hh '-u Silciu, ce qui serait une traduction de Rhea tdaia; 
Caton etanl que^teur en 205, cette traduction aurait eu lieu sous I’intluence du 
nouveau culte {Ilir. Sloiia antica, 1007, 244) ; sur le temple de Magna Ma- 
tir, Gilbert, Philologus, 1886, 448; Esdaile, Roem. Mitt. 1908, 370 (et sur son 
^pithete de Salularis ; cf. MusSe Beige, 1907, p. 255, 262). 
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tale soit nominee Valeria au lieu de Claudia et que deux Valerii aient 
joue un r61e preponderant dans I’ambassade. 

Enfin, une tradition mixte serait representee par Ciceron, Diodore, 
Appienet, surtout, Silius qui cherche a fondre ensemble toutes les ver- 
sions divergentes. 

Le point faible de ces combinaisons de M. S. c’est qu’aucune place 
n’y est faite au texte le plus ancien que nous possedions, celui de Varron 
{De L. L., VI, 15), qui se retlete dans Ovide et dans Tile Live lorsqu’ils 
parlent de la part qu’Attalos I de Pergame aurait eue dans le transfert 
delaDeesse Phrygienne a Rome'. Dans cette version, il n’etait pas seu- 
lement question de I’intermediaire d’Attalos, mais c’est sur I’ordre des 
livres Sibyllins (ces oracles sont aussi invoques par Strabon) qu’on lui 
avait demande la ddesse; c’est de Pergame que serait venue sa statue, 
et c’est le nom de son temple pergamenien, Megalision, qui aurait ete 
dfe le debut donne a celui de Rome. 

Le peu d’importance attache par E, S. a ces donnees doit emp§cher, 
je crois, d’admettre entierement la reconstitution des faits telle qu’il 
I’expose. Jele suivrais dans deux de ses propositions : 1") I’impossibilitd 
d’admettre que ce soit de Pessinonte que provienne reellement I’idole 
apportee a Rome, et cela parce que les Galates, maitres de Pessinonte, 
etaient les ennemis du roi de Pergame, les allies • d’Antiocbos III, I’ad- 
versaire des Remains (I’autre raison qu’il invoque — le fait qu’on 
continue a montrer a Pessinoute une idole, sans doute une pierre tom- 
bee du ciel, — est sans valeur, car il est evident que le clerge pessi- 
nontin aurait pu livrer aux Remains une replique) ' ; 2° le caractere tout 
politique de ce transfert qui aurait 6te machine surtout dans I’entourage 
des Scipions, ci I’epoque oil ils voulaient decider le peuple k la guerre 
centre Antiochos. Pour cela on voulait le convaincre que I’Asie, par 
I’intermediaire de la Grande Ddesse, venait se donner a lui. Or, le con- 
sul de 191 etait precisement Scipion Nasica, dont la tradition domi- 
nante fait Voptimus vir (c’est ce qualificatif que lui donne aussi I’epitaphe 
des Scipions) qui amene avec les matrones la deesse d’Ostie ; c’est en 191 

t) Il faudrait ajouter aux raisons qu’il emprunte a I’Histoire des Galates de 
Staehelin que c’est precisement en 195 qu’.Antiochos III conclut avec les Galates 
une alliance menaqante pour Pergame (Appien, Syr., 6). Attalos I s’etait inte- 
resse au culte de la Mere Phrygienne puisqu’il avait rebati son temple sur 
le Mamourt Kalessi pres de Pergame. — M. Is. Levy a indique avec raison 
fififfl, 1910, 1, 196 que « la ville sainte du Sangarios n'entre dans I’histoire 
qu’au second sifecle ». 
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que le temple de la Grande Deesse fut inaugurS ; I’inauguration suivant 
en general de deux ou trois ans le voeu, celui-ci devrait se placer en 
194, I’annee oil furenl relebres les premiers Megalensia hisloriquement 
attestes. C’est done, de la date traditionnelle de 204 a 194 qu’il faudrait 
ramener I’introduction de la deesse. Si on la fit remonter a 204 et a un 
oracle divulgiie an temps oil Hannibal menafait Rome, e'est pour 
permettrede rattacher cet oracle a la consultation solennelle de I’Apol- 
lon de Delphes ordonnde par le Senat apres Cannes (210) ; quand, au 
Metaure (207), la victoire se fut prononcee pour Rome, le vainqueur 
Livius Salinator voua un temple de \aJuventas qu’il miten adjudication 
comme cen^eur en 204. C’est ce qui aurail fait choisir cette date pour 
celle de I’aniveede la Magna Mater : Livius aurait fait commencerson 
temple en meine temps que celui qu’il avail voue au Metaure *. 

Toutes ces combinaisons paraissent fres vraisemblables. Ce qui ne 
me le semble guere e'est lorsque E. S. imagine que toute I’arrivee de 
la Mater est un « truquage » desScipions, qu'il n’y avait eu ni oracle, ni 
ambassade en Asie, ni venue par mer de I'idole; qu'on s'elait borne 
a amener d'Ostie a Rome une idole peut-elre empruntee a une associa • 
tion religieuse privee. J'avoue ne pas concevoir comment le people 
remain — et seshistoiiens — auraient pu etre trompes S ce point. 

Ce que je croirais Volontiers c’est que, des le lendemain de la paix de 
205, .\ttalos 1, pressentant qu’il allait se trouver au.x prises avec 
Antiochos III dans un conflit decisif, fit colporter a Rome un oracle 
dont le but etait d’attirer plus etroitement a lui les Romains, ses allies 
depuis 211. Entreprises des lors,'les negociations pour le fransfert de 
la Mngnn Mater, interrompues par la guerre de Philippe, furent 
reprises apres la paix del95parEumenes JI. Le nouveau roi dePergame 
sesentait plus que jamais menace depuis qu’Antiochos s’etaitetabli dans 
I’Hellespont : c’est lui qui, d’accord avec le parti des Scipions, aurait 
fourni a une ambassade romaineune idole dela Muter Idaea empruntee 
au Megnl’Sion de Pergaine. Je me demande meme si Ton a des lors fait 
croire au peuple rornain qu’elle venait de Pessinonte, ville qui devait 
lui etre bien inconnue. .\u contraire, les recits sur I’origine tioyenne des 
Romains commengaient a devenir populaires. Ne dut-on pas faire croire 
que e’etait la protectrice d’Enee qui arrivait pour proteger Rome? Son 


1) J’ajoute qu’iin autra Luius, en iVil, eparyne Sestos qu’il assiege sur la 
prieri' le CtiIVi qui lui par'.eiit ju^-,u Matrix drum (Liv. X.XX.V11, 9). C’est un 
indice dll respect qu'on temoignait des lors a Rome a Ja Magna Mater. 
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surnom A'ldaea evoquait les montagnes ou Enee avail prepare sa flotte 
sous sa protection et Pergame etait des lors le notn poetique de Troie 

II. Dans le second transfert du culte grec que E. S. etudie, il me 

semble avoir apporfe beaucoup moins declarte.Enconfrontant lesdiverses 
traditions qni parlent de I’arrivee a Rome d’Asklepios qu’un oracle aurait 
fait chercber a Epidaure en 293, il a plus complique qu’elucide la 
question. Ainsi, il n’ya viaiment pas lieu d’opposer a la tradition gene- 
rate qui montre le dieu venant sous forme de serpent, une autre tradi- 
tion qui aurait parle d’une statue du dieu, parce que la Periocha de 
Tite Live emploie le terme sicjnum ; il n’y a qu’a lire le texte pour 
faire disparaitre la contradiction apparente [rnissi Ipgoti ut Aescniapi 
signum Romam ab Epidauro transfer rente angueni, qui se in nnvnn 
eorum conlulerat, in quo ntimen esse constabat, deportaverunt . De 
meme, les indices allegues pour etablir qu’il y aurait eu a Rome un 
temple d’Esculape anterieurement a 293 sent bien faibles. Ce qui 
parait certain c’est qu’Esculape n’est pas venu direclement d’Epidaure 
a Rome : puisqu’on a trouve dans son temple de I’ile tiberine des dedi- 
caces archaiques avec la forme Aiscolapio, il faut qu’il soil venu d’une 
ville grecque oil Ton ecrivait encore son nom .-Mv/.Aar;:;, forme qui, 
i Epidaure, avail disparu des le v^siecie devant ’ATxXx-'.i^. Je croirais 
volontiers que c’est de Tarente qu’Asklepios est venu a Rome, et eela 
pour les raisons suivantes ; 1“ Juliendit d’Esculape : rfiSii'i il: rispYaviv 
(fin du i\"= siecle), --I: Iwviav, =;c 'i’apvTa p.iva CvTspcv rpJti'i 

Tr,v PG');j.r,v ; 2“ on trouve la forme Aisclapi sur une coupe du type 
dit a pocolom dont Ch. Picard a montre I'origine tarentine [Melanges 
de I’Ecole de Rome, 1910) ; 3° Varron [De LL, VII, 57) parle d’un tableau 
representant Asa ferenturii — equivalent latin des apobates Tarentins — 
in Aesculapi aede vetere. La date de 293, epoque depaix entre Rome et 
Tarente, peut etre maintenue. 

III. Dans cette derniere partie, E. S. a classe une quantile de mate- 
riaux reunis par lui pour cette histoire des translations des dieux ou des 
saints, des idoles ou des reliques. 

11 les a groupes autour lies sept traditions suivantes. 

1. Dieux de Ghypre transferes a Antioche sous Antiochos II (Liha- 
nius). 

1) .M. L. S. n’a pas encore connurmleressaut travail de S. Aurigerama,!'; pro- 
tezinne speciale della Gran Madre Idea per la nobilld rotnana e le h'ljijende 
dell’ nrigine Tfigane di Roma, analyse RUR. 1910 , II, 101 . ,Je viens ilc repren- 
dre la question a propos de L’origine dii Maisyas du Forum, clans Klio, 1913. 
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2. Statue d’Isis a comes de vache, transferee d’AIexandne a Antioche 
a la suite d’un songe que la deesse envoie aux deux monarques, Seleu- 
kos II et Ptolemaios HI (Libanius 1, 306-8; le fait eut lieu entre 248 et 
246, a I’occasion d’un interniariage entre les deux dynasties). 

3. A la suite d’un songe la sainte Maria Consolatrix et son frere 
I'evoque Anno transportent d’Istrie a Verone les reliques des saints 
niartyr.s Firmu.s et Rusticus (vni® siecle, .4A.S\S’ : aout I, 82). 

4. Pour delivrer son fils et son peuple de la lepre un roi arien de 
Galice envoie chercher des reliques de saint Martin a Tours (Gregoire 
de Tours). 

5. Saint Gummarus ordonne par songe le transfer! de ses reliques de 
Eiiiblehem a Lier (viiU siecle , .1.4.85 : oct. V, 687). 

6. De meme, saint Reinholt indique qu’il veut Stre transports de 
Cologne a Dortmund (en 841, d’apres une version allemande des Quatre 
ft Is Aijntnn'. 

7. De mSme, une image de la Vierge se serait fait transporter en 1348 
d’Anvers a Bru.xelles. 

On ne =aisit pas tres bien la raison de ce choix; il aurait ete facile de 
trouver des iegendes plus typiques et mieux diflerenciees. On peut faire 
la meine remarqueau sujet des themes entre lesquels E. S. croit pouvoir 
repartir cette matiere legendaire. 

1. Le ti'ansfert se fait en un bateau auquel la presence de I’objet 
«acre contere une navigation miraculeuse (notez, en particulier, pour 
I'arrivee de la Magna Mater a Oslie et a Rome, l’arriv6e semblable de 
Saturne a Rome, celle de I’Helios d’Alrepta a Pouzzoles, celle de Marica 
a Minturnes). 

2. Par terre, le transfert se fait en un chariot que le corps saint 
dirige a sa volonte. 

3. L’idole. parfois, semeutd’elle-mSme et se rend, sans aide humaine, 
a sa destination. 

4. Quandon la transporte, c’esten general, parun arret qu’elle impose, 
qii’elle marque sa volonte de resteren I’endroit ou son culte se poursuit 
depuis. 

5. C’est en songe, ou par une voie mysterieuse, qu’elle manifeste sa 
volonte. 

6. La divinite punit celui qui n’4coute pas sa volonte et elle ne cesse 
ses chatiments que lorsqu'il a ohei. 

7. La divinite apparait sous forme humaine 1^ ou elle desire avoir 
un culte. 
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8. Le pays des Hyperbordens a ete conpu comme pays des dieux. 

9. C’est un fleau commun, comme une peste ou une disette ou un 
ddsastre militaire, qui determinent a rechercher quelles reliques divines 
il faut transporter dans le pays eprouve pour assurer son salut. 

II est inutile de montrer les lacunes trop manifestes de cette serie de 
recherches. Elies ont ete deja comblees en partie dans la meme collec- 
tion par I’ouvrage considerable de F. Pfister sur le culte des reliques 
dans I’antiquite et elles le seront, pour les epiphanies, dans un ouvrage 
annonce par R. Herzog. Nous y reviendrons en en rendant compte. 

A. Reinach. 


J. A. Mac Culloch. — The religion of the ancient Celts. 
ix-399 pages. In-8'’, Edinbourg, Clark, 1911. 

Gollaborateur de V Encyclopaedia of Religion and Ethics pour tout ce 
qui touche a la religion celtique, le pasteur Mac Culloch etait tout d§si- 
gne pour donner sur cette religion I’ouvrage d’ensemhle qui manque 
encore, en Angleterre comme en France. Malheureusement, s'il a 
I’avantage de bien connaitre la litferature irlandaise ainsi que le folk- 
lore d’Angleterre ets’il a le merited’avoiressaye d’appliquer les theories 
de Frazer a toutes les manifestations de la vie religieuse des Celtes, sa 
connaissance des inscriptions et des monuments relatifs au.x cultes gallo- 
romains est des plus insuffisantes. II a neglige ainsi une des sources les 
plus precieuses qui s'ofTrent a nous pour controler, completer ou com- 
prendre les textes des auteurs, les poemes irlandais, les survivances 
du folklore. Pour ne pas revenir sur cette critique, il suffira d’indi- 
querqu'il ignore I’ineslimable llecupil des Bas-Reliefs de la Gaule du 
commandant Esperandieu et VHistoire de la Gaule de Jullian; la plu- 
part des articles de .Tullian et de S. Reinach ne paraissent pas lui avoir 
ete familiers et, pour les monumen's gallo-romains, il se refere bien 
plus souvent a I’indigeste compilation de Coarcelle-Sermuil qu’au bon 
precis deRenel. Sa documentation est, en general, tres insuffisante, et, 
pour les cultes ou rites gaulois dont je me trouve avoir fait one etude 
approfondie — dieux au serpent, archer divin. Mere du Eld, deesse 
au chien, tetes coupees, — je dois constater que son ouvrage n’apporte 
presque rien. 

Ces reserves indiqudes, passons k une analyse qui cherchera 4 mettre 
en lumifere ce que I’ouvrage apporte de neuf, moins comme faits que 
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comme theories, a I’etudede la religion celtique. Dans un premier chapitre 
sur la nation celtique, M. C. refuse de se rallier a la theorie de Rhys qui 
fait des Pictes et Goidels et, en general de ce qu'il a appele les Q. -Celts, 
des pre-Celtes non Aryens ; apres un deuxieme chapitre, tres insuffisant, 
sur les dieux des Gaulois tels qu'il sont connus par les textes classiques et 
les monuments, vient un groupede cinq chapitres(lV-VIII), sur lamytho- 
logie irlandaise. Sans meconnaitre reffort fait par M. C. pour yapporter 
quelque clarte, il faut avouer qu’il ne semble pas etre parvenu plus que 
ses devanciers a ordonner cette matiere confuse; d’ailleurs, il faudrait 
uiie serie de nionographies sur chaque dieu, chaque heros et chaque 
rite avant qu’on puisse en presenter un resume systematique. 

On pent done passer ace qui constitueen realiteune deuxieme panie de 
I’ouvragede M. C., la partie non plus mythologique ou theogonique, mais 
proprement religieuse. Elle s’ouvre avec le chap. IX on sont examines les 
rapports des homines et des dieux. L’auteur cherche aprouver que la 
theorie de Frazer sur \'orh)>ne de la royaute est aussi ratable pour les 
Celtes ; leurs chefs .sont fils, descendants ou pr^tres des dieux ; la vie de ces 
chefs e.st liee.i la (irosperile dela nation, parce qu’elle Fa eted'abord a la 
lertilite dusol et de .ses produits: ilenest dememedesreines ; Boudicca 
est pretresse cotntne Dejolaros est augure ; la « reine de Mai serait un 
suceedane de la reine en tant qu'incarnation de I’esprit de fecondile. 
Tout cela est vraisembable, mais cerlaines des presumptions alleguees 
sont bien raible.s. Sans doute, la legende irlandaise connait des arbres 
sacres pour tel clan, Inle, arbies qu'il est saerdege de couper, et on sail le 
role que, dans le roman breton, jouent les a?‘6rc4', rani'^aux on fruits de 
vie. Maisrela suffit il a permetire de voir dans la cueillette du guiunute 
analogue ,i eelui du hois de Nerni : I’aine de Farbre sacre qu’il faut en 
(Idlaclier, avant de sacrifier le roi a qui, par la suite, se serait substitue 
le taureau blanc? La raise a inort de la pretresse Namnete qui, dans la 
ceremonie annuel le. a laisse choir sa charge de paille (ou sa gerbe de 
b'e; est inoins .i comparer avec le meurtre du prelre de Nemi qu’avec 
Fevefution de la Vestale qui a laisse s’eteindre le feu sacre. Quant au 
dnineiiietoii, le uom que porte le conseil annuel des chefs Galates, ce 
n’e.st pas ■■ le lieu de reunion sacre des druides n qu’il y faut voir sans 
doute, inais le bois sacre des chenes ». On pourrait multiplier ces 
objections. 

Apres un coup d'leil sur le culte des inorts, — sous les trois formes 
des libations aux mdnesdu foyer, des sacnficee aux toinbeaux des inorts 
illuiLres et des fetes collectives de tin d’aomie (Chap. X); apres des 
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apergus non moins rapides sur le culte des i^randes forces de la nature 
(ch. XI) — soleil et lune, mer et lacs, vents etpluies — et sur celui des 
rivieres, sources et fontaines (ch. XII) — avec le double caractere de 
I’eau jaillie du sein de la terre,a la fois fecondanteet gudrisseuse, — on 
arrive aux deux chapitres XIII-XIV consacrfe a la phyto et a la zoolatrie. 
Leur interet particulier vient de ce que M. C. a essayd de inontrerque 
les divers indices quiensub-sistent impliquent un veritable systeme tote- 
miste. 

II aurait fallu, avant tout, donner un releve complets des fails. Malheu- 
reusement, M. C. a neglige bien des monuments du culte representant 
des arbres ou des animaux et il n’a nomme que quelques-unes des divi- 
nites ayant conserve le souvenir de leur origine aniin.ile, soit dans leur 
nom et leur aspect comme Tarvos Trigaranos, le taureau aux trois 
grues, Moccos le pore, Kernunnos le cerf, Artio I’ourse, Epona la jument, 
soit seulement dans les animaux qui les accompagnent, tels le chien ou 
le corbeau de Dispater, le coq ou la tortue de Mercure. Par centre, on 
ne le suivra point sans reserve lorsqu’il n’hesite pas a voir des vestiges 
de totemisme dans les noms de peuplades qui semblent derives d’ani- 
maux ou de plantes : Ehurones, les gens de I'if, Bihroci. les gens du 
castor, Vivisci les gans du gui*. 

Cornme tabous alimentaires, M. C. rappelle, bien entenJu, la fameuse 
interdiction de tuer et de manger lievres, poules et oies chez les Bretons 
de C4sar; il en etait de m4me pour les poissons chez les Pictes, les 
cygnes aux Hebrides. La vieille idee de la relation enlre rhomine et 
son totem se voit dans les hisloires des heros irlandais Cucbulainn et 
Diarmaid qui meurent pour avoir, le premier mange du chien, le .second 
tue un sanglier contraireinent a des lahous qui paraissent provenir de ce 
qu’ils etaient, a I’origine, congus eux- memos comme un chien et un 
sanglier. Des traces d’un sacrifice avec repas de communion sub^istent 
encore en pays de Galles pour le lievre, a file de Man pour le roitelet. 
C’est, enfin, par I’exogamie, derivant du matriarchat hienetabli pour les 
Pictes, que M. C. veut expliquer toutes les traditions transmises paries 
auteurs ou par les legendes touebant la proiniscuite ou I’inceste, la com- 
munaute des femmes ou d’une femme (polyandrie) chez les Celtes des lies. 

1) M. Jullian vient de revenir sur ce nom des Vivisques, fier. d.Elwie.-i 
ancu'nnes, 1013. Est-ce serieusement que M. J. ecrit : « Les Vivisipies, en 
Aquitaine, c'esl comme le gui sur le chene, une plante sur un sol etranger, 
les Cubes {Bituriijcs Cabi s’expliquerait par cit6(fr« !) eo Berry ce sorit les 
hommes solidement instalies », (p. iS). 
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Apres un aperfu rapide el fort insuffisant des idees cosmogoniques 
chez les Celtes (ch, XV), Mac Culloch passe a I’etude du culte et des 
rites qu’il a menee avec un soin parliculier (ch. XVI-XXI). II admet le 
sacrifice humain, sous des modalites qu’on peut classer ainsi : 1° excep- 
tionnellement, pour detourner les grandes calami tes (maladies ou guerres) 
en apaisant le dieu des morls; 2" i-egulierement a) a la moisson pour 
obtenir la fecondite du sol sous la forme du premier-ne au m§me 
tiire que tons les premices et sous forme de substitut au demon de 
la vegetation ; 6; comme rite de fondalion aux constructions; c) pour 
apprendre, dans les enirailles de la victime, la volonte des dieux ; 
d) pour renouveler la foice du people ou de la famille en tuant le roi 
ou le patfr fam'dias vieilii. Dans les sacrifices animaux, M. C. tend 
a ne voir que des substituts a des sacrifices humains ou des rites 
destines a nourrir le dieu et, plus anciennement, a, renouveler la com- 
munion avec le totem. Du rituel nous connaissons vaguement les cris 
et danses, invocations et saltations sacrees, plus precisement la forme 
de divination dontles Celtes paraissent avoir pratique six varietes": par 
les oiseaux (ornithomantie), par les entrailles (haruspicine), par les 
ornoplates de mouton (scapulomantie), par les sorts (baguettes d’if* sou- 
vent inscrites), enfiu en mangeant un aliment sacre (viande crue, 
glands, noix), ou en s’enveloppant dans la peau d’un animal sacrifie, ou 
encore en se couchant sur les tombes des heros, et en laissant la revela- 
tion divine venir par le reve ou I’extase. Tous les filid ou druides 
semblent avoir connu ces riles divinatoires ; mais il parait y avoir eu 
des prophetesses de profession, telles les pretresses de Sena ou Velleda. 

Les Celtes ont connu, sous le nom de geis (pi. geasci) des taboiis a 
double portee : ils constituent line obligation ou a commettre ou a ne 
pas commettre un acte sous peine de catastrophes immediates. On a vu 
les tubous auxquels etaienl soumis Diarmaid et Guchulainn ; il aurait 
fallu ajouter Conaire qui, fils d'oiseau, ne doit pas tuer d’oiseaux [Rev. 
cpltigv.”. XXII, p. 20 et 2o); les rois irlandais devaient obeir a toute 
line serie d’lnterdiction.s que M. C. eludie dans I'esprit de Frazer. Il 
passe eu.suile aux trois grandes fdtes annuelles dont les paysans des 
lies Britanniques conservent en tant de lieux tel ou tel element de rituel 
primitif : Samhain. le 1" novembre, Ridtane, le mai, Lugnasadh 

1) Je ne puis enlrer ici ilans la discussion de ces questions que j'ai reprises 
en pirtie dans inon mdmoire sur Le.< teles cmipi'es et Us trophees en Gaulc, 
dans la Rerue Celti'jue, 1013. 
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le 1'' aout. Ges fetes sent en rapport avec les saisons et, par suite, avec 
les grandes phases de la culture. A Samkain « Fin d’ete », qui ferme 
I’annee et le cycle agraire avec la rentree des moissons, les rites que 
Ton constate sont ; ofFrandes aux morts, extinction des feux, allumage 
d’un feu nouveau par un moyen rituel, saut a traversle feu oule dernier 
sauteur etait sacritid, sacrifice d’animaux dont les chairs servent a un 
banquet et les peaux et les tdtes a des mascarades, licence sexuelle. En 
disciple deFrazer, M. G. veut trouver I’essence de ces rites dans le sacrifice 
d’une victime humaine en qui on incarne I’esprit du Lie ; mais il me 
semble qu’il faut forcer les fails pour les faire tous rentrer dans ce sys- 
teme unique. Ne constituent-ils pas plutot un ensemble de destructions 
suivies de renouveaux (feu eteint et feu rallume, animaux tues et sym- 
boliquement ressuscites par la mascarade, morts apaises et vies noii- 
velles creees), renouveaux eminemment propres a une fete de fin et de 
debut d’annee oii il s’agit pour rhomme, en imitant la nature, de la 
forcer a I’imiter a son tour. Puisqu’il fait renaitre tout ce qu'il a 
aneanti, la nature sera obligee d’en faire autant. 

Quant a Beltane la date de cette fdte (1®' mai) et son nom mdme « feu 
brillant y> en devoilent le caractdre ; c’est la fete du relour de la belle 
saison, ou I’on evoque lesoleiletou I’oncherche, pardes roues embrasees, 
par des feuxallumessur toutes les hauteurs, ale faire sortir de sa liithargie 
hivernale. G’est pour inciter de mSme la vegetation qu on couronne les 
arbres ou les jeunes filles enguirlandees qui les ont reinplaces, bien 
connues sous le noin « de reines de Mai » ; on parait avoir jete de 1 eau de 
certaines sources sur I’arbre de Mai ; I’association frequente d un roi a 
la reine de Mai et toutes les danses qui animent la fete ont probable- . 
ment aussi pour but de susciter, par la magie imitative, la fecondite 
agraire. Mais les traces de mise a mort de ce roi de Mai ou d un ani- 
mal incarnant I’esprit de la vegetation, sur lesquelles M. G. insiste, me 
paraissent des plus sujettes a caution. 

Ge sacrifice n’est dtabli que pour la fete de lacanicule. A ce Lugnasadh 
du 1" aoilt — que la fete d’ Auguste parait avoir rernplace en Grande 
Bretagne a I’instar de ce qui se serait fait d’abord a Lugdunum — on 
ne devait plus exciter la force solaire ; il s’agissait, je crois, de la propitier 
pourqu’elle ne brille pas les recoltes. On devait, en meme temps, oll'rir a 
laterreune compensation pour la recoltequ’on allait arracher de sonsein. 
Tel serait, je crois, le caractere des sacrifices — animaux ou humains 
— dont on retrouve des traces a cette fete; si ces victimes incarnent 
I’esprit de la vegetation, ce serait seulement dans la mesure ou des 
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priinilifs pourraient croire qu'au moment de luer le bid il e^t prudent 
de tuer « le maitre du ble », pour qu’il ne puisse tirer vengeance de la 
destruction ou de I’appropriation meditees. 

Apres avoir passe en revue quelques autres traces de fetes agraires 

— le rite de I'ile des Xamnetes, la Berecynthia d’Autun dont il admet 
qu’elle recouvre une Briyantia celtique — M. C. arrive a I’organisation 
du cube : bois sacres et temples, autels et idoles, fetiches et symboles. 
L’apercu qu’il en donne se ressent de son insuftisante connaissance des 
monuments ; rnais le chapitre XX, consacre aux Druides, reste tres 
important. G’est un vigoureux plaidoyer centre les theories recentes. 
M. C. ne connaitpas, d’ailleurs, les travaux de Pokorny'qui veulent que 
les Jjiuides apnartiennent a la couche pre-celtiqne : ils seraient les 
pieties des Ligures qui, en inlerdisant les images, auraient cause le 
recul de I’art que le Xeolilhique marque par rapport aux grottes du 
Paleolithique ; raristocralie rnilitaire des Gaulois les aurait tenus en 
suspicion, les obligeant a transporter leurs retraites au fond des iles 

Britanniques. 

Pour Mac Culloch, les I)i uides sont bien des Celtes, surtout magiciens 
et sorciers, medecins etdevins : toutes les theories philosophiques qu’on 
leur a pretees ne leurontete attribuees que pnrimefausse assimilation 
avec les Pythagoriciens, comme i'organisation en colleges monastiques 
a I’inslar des lainasseries leur avail ete assignee par la vieille idee de 
Taction du bouddhisine. C’est a la magie, fonction essentielle des druides 

— drui est traduit mayus dans les Vies de Saints celtiques — qu’est 
consacre le chapitre XXI : faire la pluie et, en general, annoncer ou pro- 
voquer tous les phenomenes nalurels, metamorphoser les homines enani- 
maux et vice versa, envoyer ou interpreter des reves, rendre malade ou 
guerir pardes incantations et des charmes, telles sont les principales ma- 
nifeslation> de la magie celtique, apanage des druides et des femmes qui 
se sont perpetues dans les sorciers et sorcieres du Moyen Age. A cote de 
cette sorcellerie de sham.ines, les druides professaient-il des doctrines 
cosmogoniques ou eschatologiques qui puissent legitiiner leur assimi- 
lation aux Pythagoriciens? Ce seraient les croyaiices des Celtes sur la 

1) Pour ceiix qai iJinoreraieiU C''>tte theorie, j’en signa'e un bon expose dQ a 
notre collaboraleur Van Gennepou sont depiorees areo raison « les confusions 
anciennes de terines commises par le chanoine Mac Culloch dans son travail 
sur les druides pr-'sente au Congres d'Oxford {190S) », Religiuns, Mcenis et 
Lcijcndcs, 2' sene, p. 103-14. Je pourrais sans peine multiplier les addenda 
bbiliographiques a Touvrage de Mac Culloch, 
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mort et I’autre monde. croyanees que Mac Gulloch etudie dans ses trois 
derniers chapitre (XXII-XXIV). Je ne saurais les resumer ici et je n’y 
vois pas d’opinion originale a relever. 

Au lieu de finir son ouvrage par des considerations, fatalernent 
itnpreciseSj sur les croyanees des Celtes en la palingenesie et en 
I’inrimortalite dans un paradis de beaute — comment, d’ailleurs, concilier 
ces deux creances? — j’aurais souhaite que M. C. essayat de resumer 
ce que doivent a I’heritage religieux des Celtes non seulement nos 
croyanees et coutumes populaires, mais meme la liturgie et I’eschatolo- 
gie du christianisme dans les anciens pays celtiques. 

Sans doute, on trouvera dispersees en noinbre dans son livre les traces 
de cette influence. Ainsi, on verraque la Toussaint etle Jour des morts 
ont pris la place du « Samhain » et de sa veillee, I’annee celtique 
commengant au 1*^' novembre; et, lorsque la fete par laquelle on enter- 
rait I’annee passee et inaugurait I’annee nouvelle fut transportee a la 
date chretienne,'une partie de sa saintete passa a Yule », le nom sous 
lequel la veillee de Noel est restee si populaire en pays anglo-celte. Le 
nom que lui avaient donne les Anglo-Saxons. Modranicht « Nuit de la 
Mere », etait employ^ pour designer Noel du temps de Bede et, si le 
moine pensait a la .Mere de Dieu, le peuple songeait plutdt aux antiques 
Matres. De m^me, la fete du 1" fevrier s’est maintenue sous le nom de 
sainte Brigitte, celle du solstice d’et6 sous celui de saint Jean. Parfois 
le riteancien ne s’est pas laisse recouvrir par le rite nouveau tout en le 
penetrant; mais il s’est maintenu a cote dans tel ou tel detail : a la 
nouvelle lune, en Irlande, on ajoute au Pater la priere, adressee evi- 
demment a I’astre des nuits, « Laisse-nous sains et saufs comme tu nous 
a trouves »; aux Hebrides, des traces du bapteme druidique se sont 
maintenues dans un rite auquel on procede avant le bapteme ofliciel. 
II suffit de rappeler — tant les preuves surabondent — que le culte 
celtique des sources et des arbres se poursuit partout, par le trucheman 
des chapelles qui s’elevent au bord des eaux courantes, des madones 
heritieres des matres attachees aux rois de la toret. 

Sans s’etendre sur le domaine inlini du folk-lore', on aurait ete heu- 
reux qu’un historien anglais de la religion celtique retragat I’bistoirede 
I’adaptation du christianisme au celtisme britannique'. Si saint Patrick 

1) Malgre son titre, Le Paganisme contemporuin chei les putples cdlto-latins 
de P. Sebillot n'est pas une etude propre au folk-lore celtique : pas ilav.ntage 
les Survivals in Belief ammiy the Celts, de G. Henderson (Glasgow, i'dtl). 

2) Signalons que E. Windisch, Das Keltische Bntlannien bts zu Kaiser 

(3 
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et ses disciples out reussi, c’est en partie qu’ils ont ete pris en Irlande 
pour des side, dieux ou esprifs, et, en tout cas, pour des druides chrd- 
tiens. Bien que saint Patrick eiit preche contre le sacrifice du premier- 
ne, saint Coliimfia passait pour s’etre conforme, dans ia construction 
d’lona, au sacrifice de fondation. Ces druides d’un nouveau dieu com- 
battent necessairement leurs devanciers par leurs propres armes : les 
miracles pour lesquels ils implorent le Seigneur sont, en soi, identiques 
a ceux dont ils accusent la magie diabolique de leurs adversaires. 

S’il est des regions oil le christianisme n'a fait que recouvrir les tra- 
ditions nationales, n’eliminant ou ne transformant que dans la mesure 
indispensable, ce sont bien les pays celliques, les deux pays des Bretons 
et les deux pays des Scots. Aussi y aurait-il beaucoup k tirer de I’etude 
des formes premieres qu'y revetit le christianisme pour la connaissance 
de la religion celtique. Ce n’est pas, bien entendu, uneetude — qui serait 
fatalement aussi peu orthodoxe — qu’on trouvera dans le volume que 
Dorn Louis Gougaud vient de donner sur Les Chrelienles celtigues{\dl2) 
dans la Bihliothegue de I'histoire ecclesiastique. Mais, informe avec 
I’abondance et redige avec la clarte qu’on doit attendre d’un des plus 
eminents coilaborateurs de Dom Cabrol, il pourra, grace surtout a sa 
riche bibliographie, servir de guide a qui cliercberait a voir ce que la 
christianisme des pays celtiques permettrait d’ajouter a une histoire de 
ce que fut chez eux le paganisme. Meme a travers I’expose du savant 
Benediclin — qui est alle jusqu’a ne pas rappeler que la popularite de 
sainte Brigitte en Grande Bretagne est due a la Dea Hriganlia, et qui 
repousse la theorie d? Bertrand et de d'Arbois sur les monasteres 
irlandais successeurs des colleges druidiques — , on sent partout la 
survivance de traditions celtique.s. Ici, c’est Golumba qui convertit 
des rois d’lrlande et d’Ecosse par les miracles dus a son « druide », 
Jesus, dans une lutte a coup de miracles avec leurs magi', la, c’est le 
desir de voir dieu face a face qui amene les filles du roi Loegaire a 

Arthur (t. XXIX des Ahhiiri'lhingen de I'Academie de Leipzig, 1912j vient de 
renouvpler en partie 1 histoire de cette periode. II n’a pas encore ete utilise 
par Dom Gougaiid. Je ne veux pas insister sur les lacunes bibliographiques de 
Mao Culloch; trop souvent aussi, surtout pour les textes classiques, il donne 
I’impression de travailler de seconde main. Voici deux lapsus a corriger pour 
une prochaine edition. P. 2i3, 2. C» n’est pas dans le Rhine, mais dans 
le Rhone qu’ont ete jetes les chevaux de Manlius, et, seule, la reference 
d’Orose s’apphqiie a cet episode. Dans le JuUiun de lap. 19i, 4, on ne recon- 
nait pas, d’abord, I’erapereur Julien. 
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recevoir le voile des mains de Patrick ; le culte des saints si deve- 
loppe aux sources et dans les bois, ne s’est-il pas substitue au culte de 
leurs vieux genies, comme les grandes croix monolithes aux pierres 
levees? Ne serait-ce pas en raison du culte celtique du soleil que la 
croix est, cbez les Celtes, si souvent inscrite dans un cercle? Toutes les 
particularites de liturgie — • qui ont fait tenir I’eglise celtique pour 
heretique a Rome, — la tendance a faire tomber la Paques a I’equinoxe 
du printemps, les penitences tarifees par une sorte de u'ehrgpAd, la 
tonsure frontale qui laisse les cheveux longs au sommet de la tete, le 
bapteme par triple immersion dans du lait, la cofraction du pain, le 
veritable culte rendu au bdton sacerdotal porte comme enseigne, — 
toutes ces heresies ne doivent-elles pas ieur existence aux coutumes 
nationales? Encore a la fm du xi= sitele une pieuse reine d’Ecosse doit 
faire disparaitre de la liturgie de la messe « certains rites barbares ». 
Esperons qu’ih ne seront pas negliges par le savant qui entreprendra, 
apres M. Mac Culloch, de nous donner I’histoire, toujours a faire, de la 
religion celtique. 

A. Reinach. 


Torgny Segerstedt. — Nordiska Vapengudar (dans : Skrifter 
tilldgnade PiAir Ekliind). — Lund, 1911, p. 663-695. 

Les travaux des savants scandinaves restent en grande partie perdus 
pour la science. Nous reparerons ici cet oubli dans la mesure du 
possible' en signalant ceux qui viendront a notre connaissance. Nous 
analyserons aujourd'hui I’ceuvre d’un auteur qui n’est pas un inconnu. 
On lui doit un hvre sur les Asuras dans la religion vedique (Paris, 
Leroux) et nous avons annonce ici meme son etude sur la Metem- 
psycose. En outre il a publie des monographies remarquables sur le 
Dieu du Chene a Dodone et sur les Monnaies dans le Culte des morts, 
monographies qui restent pour ainsi dire enterrees dans les Menioires 
de rUniversite de Lund. La monographic que nous aliens analyser 
4tudie I’hoploldtrie en Scandinavie. 


Dans les legendes de I’Edda et dans la poesie des Scaldes, il y a 
nombre de recits developpant le theme de I’epee miraculeuse. Quels que 
soient ceux qui les portent, ces armes operent sans jamais manquer 
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leur but. L’epee devient un elre anime, elle a sou nom propre. On 
rencontre la meme conception chez les Celtes, ou, dans la legende du 
grand combat des dieiix, Ogme regoit de Telhros, le roi des geants, 
une epee qui, une fois degainee, se met a raconter les hauts-faits 
qu’elle a accomplis. Les auteurs classiques rapportent que des tribus 
germaniques juraient par I’epee qu’ils aioraient. Chez les Scythes 
aussi existait le culte de I'epee. 

La conception de I'epee comme etre anime fit symboliser dans I’epee 
le dieu de la guerre. II en resulta une divinite de I’epee dont le culte 
conduisit a celui du dieu qui porte I’epee. Le dieu germanique Saxnot, 
le porteur de I'epee, esl mentionne a c6t6 de Thor et d’Odin donl il 
senible etre Tegal. On a \oulu identifier Saxnot avec Tyr ou Ziu. 
D’babitude on le considere comme une incarnation du ciel, comme 
une derivation du dieu celeste indo-germanique. Mais bien que cetle 
theoiie soil generalement acceptee, elle ne se fonde que sur une inter- 
pretation etymologique. On a voulu faire deTyr une incarnation du ciel, 
mais il n'y a aucune tiace d’une telle conception *. 

L'n general, on ne possede qu’une connaissance fragmentaire du 
caractere priniilit de lyr. On sait toutefois que la guerre etait son 
champ d’action. Aussi les Remains traduisaient sop nom par Mars et 
les Islandais tradui.saient Mars par Tyr. Le jour qui, chez les Remains, 
rejul le nom de Mars, porta celui de Tyr chez presque tous les 
peoples germaniques, qui emprunterent aux Romains les noms des 
jour.s de la semaine. Dans plusieurs mylhes eddiques le caractere de 
Tyr comme dieu de la guerre est nettement affirme. Il esl le.seul des 
dieux qui ait le courage de nourrir le loup, il sacrifie une main et 
permet ainsi aux dieux de lier le monstre. Ce fait pour un dieu de la 
guerre de perdre une main, n'est pas unique : le dieu celte Nuadu a 
une aventure analogue. 

Prucope rapporte que les habitants de Thule adorent Ares (Tyr) et 
qu its lui sacrifient des homines. Ceci n’implique pas que Tyr ait ete 
le dieu le plus populaire ; peut-etre sa qualite de dieu de la guerie 
limitait-elle son culte aux classes superieures. II y avait autrefois en 

1) Si on vvul soutenir le contraire pour des motifs etymologiques, il I'aul 
consi t.rer ct Ue peiiode de 1 histoire du dieu comme disparue sans aucune 
trace hien avanl la periode oil debutent les sources de la mythologie soandi- 
nave^, comme le fait Richard Meyer, Altgennanische Reiigwrisyeschtchte, 
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Scandinavie des families nobles, qui se croyaient apparentees au dieu 
Tyr. D’apres Tacite la tribu germanique des Teucleres adorait Mars 
(Tyr), tandis que les Hermundurs et les Cbatles, qui se livraient 
bataille, sacrifiaient les uns comme les aulres a Mars (Tyr) et a 
Mercure 

Le culte de Tyr a laisse peu de traces en Suede. On a cru voir des 
allusions a Tyr dans quelques locutions populaires suedoises. Dans les 
noms de lieux il y a peu ou point de traces de ce dieu. 

Tacite raconte que les Semnones se croyaient la plus ancienne tribu 
parmi les Sueves. A des epoques determinees les representants de ces 
tribus faisaient un sacrifice humain dans une foret sacree, dont les 
Semnones se croyaient issus et oil legnait le dieu supreme, « regnator 
omnium deus » qu’on a voulu idenliOer avec Tiuz ou Ziu, le dieu des 
Souabes, descendants des Semnones '. En Angleterre on a trouve un 
autel edifie par des soldats frisons a « Mars Thingsus » *. 

Le dieu Tyr, Tiuz ou Ziu etait done tres repandu chez les Germains 
et son domaine etait evidemment la guerre. Mais ces peoples adoraient- 
ils un dieu abstrait de la guerre? On admettrait pluldt une base plus 
concrete a ce culte. On con9oit difficilement que la guerre formM pour 
ces peuples un phenomene separe de la vie en general ; elle etait 
pluldt mdlee a la vie quotidienne et on observait peu le contraste 
entre la guerre et la paix puisque la vie oscillait entre Tune et 
I’autre. 

Certaines traces paraissent indiquer que Tyr etait le dieu de la guerre 
en sa qualite originelle de Dieu de lepee. L’arme forme un 
point de depart plus concret pour la constitution d'une idee, que la 
lutte proprement dite. Ainsi Tyr, qui porte Tepee, serait issu de la 
croyance en la puissance et la saintele de Tarme. une croyance qu’on 
rencontre chez tons les peuples gennaniques. 

« Pour vaincre il faut savoir des runes de victoire, qu’on gravera 
dans la garde de Tepee, quelques-unes sur la lame et quelques-unes 
sur la pointe. En ce faisant il faut prononcer deux fois le nom deTyr. » 
Ces paroles de TEdda donnent de Timportance au fait que, dans la 

1) La ville souabe d’.\ugsburg s’appelail anciennement Ciesburc et les 
Souabes portent dans un ancien document le nom de Cyuuari, e'est-a-dir 
adorateurs de Ziu. K. Miillenhoff, Deufsc^e Alterthumskunii', IV, p. 160: 
Much, der germanUche Himmcl^gott, p. 192. 

2j Golther, Hatidhuch d. germ. Myth., p. 204. 
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po^sie des Scaldes, ou rencontre souvent lenom de Tyr dans des r^cits 
de batailles. Ges runes augmentent la puissance de Tepee et Tinvocation 
de Tyr prouve que ce dieu etait en partie assimild a la puissance 
qu’avait Tepee d’assurer !a victoire. 

Une legende probablement d’origine gothique, raconte qu’Attila pos- 
sedait Tepee sacree du dieu de la guerre. La legende de Hervarar dans 
TEdda, peut-etre aussi d’origine gothique, contient une allusion sem- 
blable. Hlodr, enfant naturel du roi Heidrek et d’une princesse hune, 
revendique de son here Angantyr sa part de Theritage paternel. Le 
frere est dispose A consentir au parlage ; seulement il refuse de ceder 
Tepee Tyrfing qui ne pouvait appartenir a un batard. Cette epeedevient 
la cau.«e d’une grande guerre avec les Huns. Tout cela s'explique si 
nous adinettons que Tepee Tyrfing etait le symbole de la suprematie 
sur les Goths. On retrouve le nom de Heidrek dans la forme anglo- 
sa.xonne de Heathoric et dans le nom celtique de Catu-rix, « roi des 
batailles », une appellation du dieu de la guerre. On a cherche encore a 
rnettre en rapport Heidrek avec Hethca, un des descendants de Saxn6t 
et avec la divinite scandinave Hodr, qui signitie egalement lutte. Tous 
ces noms expliquent que le roi Heidrek devait porter Tepee’miracu- 
leiHe. Ceci donne encore un sens a un recit de Saxo-Grammaticus ' ou 
Hodr derobe au .satyre .Miming la .seule epee qui puisse blesser Balder. 
Hodr est lui-meme un dieu de la guerre. Par Thypothese du carac- 
tere sacre de Tepee, on cornprend Tepee gravee comme symbole saint 
sur un rocher de la cdte suedoise et on interprete les danses d’epee 
que mentionne Tacite et qui etaient accompagnees, parait-il, de sacri- 
fices humains. Le role de ces danses chez les anciens Germains etait si 
important, que des vestiges en ont survecu jusqu’a nos jours. Olaus 
Magnus' les decrit telle que la jeuuesse les executait en son temps, des- 
cription qui dans ses traits generaux coincide avec le recit de Tacite. La 
conception de Tepee sacree ou de Tepee comme embleme d’un dieu 
d’epee, nous edifie sur la nature de ces danses : On brandissait Tepee, 
non pas en guise de jeu rnais dans une intention rituelle. La nudite des 
participants, mentionnee deji par Tapite, confirme encore le caractere 
rituel de ces danses. 

1) Gf'':ia UiJiiorum, I'd. Holder, p. 113, 114. 

2) Uif’tori.a de gentibus septentrionalibu'i, XV, 6. 
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Plus ferme encore que le rapport entre Tyr et I’ep^e, est celui entre 
Odin et la lance. II y a longtemps qu’on a remarque la relation entre 
Odin et la guerre. D’apres Adam de Breme (xi’siecle), les Suedois sacri- 
fiaient a Odin lersque la guerre s’annonpait, tandis que Thor etait 
invoque quand la peste ou la famine mena^aient. Odin partageait d’apres 
son bon plaisir la victoire et la defaite. II passe pour I’inventeur d’un 
certain ordre de bataille. Tant dans i’Edda que chez les Scaldes et chez 
Saxo (xn« siecle) on apprend que les fid^es d’Odin s’excitaient jusqu’a 
la fureur avant de se battre. On les compare a des ours, des loups et 
des taureaux. 

Si Odin est le dieu des batailles, c’est moins parce qu’il conduit 
Tarmee et qu’il incarne le genie strategique que parce qu’il commande 
aux bruits de la guerre. II preside a la bataille parce qu’il determine qui 
succombera. Ceux qui tombent appartiennent a Odin, qui pour cette 
raison regoit le nom de Dieu de Mort. Ainsi lui est appliquee I’epithete 
de Valfodr, pere des cadavres qui couvrent le champ de bataille, et les 
Scaldes font de nombreuses allusions a cette epithete. La residence d’Odin 
s’appelle pour le m4me motif Valholl, Walhalla, le sejour desguerriers 
tomb4s. L’Edda indique ainsi la difference entre Odin et Thor : « A 
Odin appartiennent les seigneurs tornbes dans la guerre ; mais a Thor 
appartient laclasse des esclaves ». 

Lorsque les Scaldes parlent d’ « augmenter le nombre d’hommes 
d’Odin », ils veulent dire : tuer des hommes et les envoyer ainsi au 
Walhalla. Pour conclure une alliance avec Odin, le guerrier lui pro- 
met tous ceux qu’il abattra. Une telle alliance fut conclue entre Odin 
et le roi Harald Hildetand. Odin rendit ce roi invulnerable en echange 
de la promesse de toutes les Smes « qu’il separerait par son arme de 
leur corps ». Dans la bataille de Bravalla, le roi r6pete son voeu, quand 
il apprend que le roi Ring range son armee dans un ordre identique a 
celui que lui-meme a appris d’Odin. Le dieu, present sous la forme du 
conducteur de la voiture de Harald, ne se laisse pas emouvoir. De sa 
propre main il renverse le roi et le tue. Ce trait ; le dieu otant finale- 
ment la vie a son alli^, est important pour la conception d’Odin. Il 
ne se contents pas des hommes abattus dans la bataille, mais tot ou tard 
il prendra aussi la vie de son protege. 

La conception d’Odin comme Valfodr, porte done une empreinte 
bien primitive. Le dieu ne fixe pas Tissue de la lutte d’apres des points 
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de vue moraiix. La justice et I’injustice jouent a peine leur role et Loke 
avail raison lorsqu’il apostropha Odin d’un ton de mepris : « Jamais 
tu n’as pu partager avec justice la guerre entre les hommes. Souvent 
tu as accorde la victoire au ISche qui ne la meritait point ». Odin 
incarnait une puissance moralernent neutre. II appelait a lui les 
mechants autant que les bons, pourvus qu’il fussent tombes dans la 
bataille. 

Tuer un homme dans la lutte est done iin rite de sacrifice. La cere- 
monie par laquelle on vouait les adversaires a la raort, avant le debut 
des hostilites, porte un caractere visiblement religieux. On le faisait en 
jetant une lance dans la direction de I’ennemi et en s’ecriant qu’on le 
vouait a Odin. Probahlement ce rile est fonde sur un recit de bataille 
dans le Voluspa, coinmenfant par ; « Odin brandit sa lance et la jeta 
au milieu des ennemis a. En brandissant cette lance parmi les ennemis, 
ceux-ci sont voues a la mort. II est vraisemblable que le rite, comme 
toutes les solennites prdcedanf la bataille, prend racine dans une con- 
ception pureraent magique. Les chants mdprisants a I'egard des adver- 
saires n’avaient pa? pour objet de provoquer les ennemis, mais 
d'amoindrir leurs forces. Comme chez tous les peuples primitifs, on 
attrihuait a la parole le pouvoir d’accomplir I’acte enonce : en brandis- 
sant la lance on n'avait pas seulement I’intention de figurer la mort 
souhaitee aux ennemis, mais de simuler deja la realile de cette mort. 
C'etait I'introduction rituelle du sacrifice a Odin. 

Si le dieu oubliait d'appeler a lui un de ses guerriers, celui-ci pou- 
vait par le suiciile aller au maitre qu’il avail servi toute la vie. Snorri 
Sturlesson (xiii» siecle) rapporte qu’Odin lui-meme, a I’approche de la 
mort, '< se fit tnarquer par la pointe d’une lance «. En se suicidant au 
moyend’iine lance, on se sacrifiail a Odin, ainsi qu’on lui avail sacrifie 
les ennemis abattus. 

En sa qualite de seigneur du champ de bataille, Odin est entoure des 
animaux emblematiques, les corbeaux et les loups. La poesie desScaldes 
demontre que le lien entre le dieu et le champ de bataille est forme par 
le cadavre. Le corbeau n'apparait pas comme le rnessager aile du dieu 
omnisavanl, mais comme I'animal qui ddvore les cadavres. Des expres- 
sions comme u les corbeaux pouvaieut apaiser leur fairn >)0U « les loups 
furent nourris >> servent dans les descriptions de fails d’arrae. Les 
guerriers sont dits : « Ceux qui nourrissent les corbeaux >>. Les images 
rappelant le corbeau du dieu des bataille?, sont frequentes chez les 
Scaldes. Un des noms qu’Odin porte dans I’Edda est Hrafnaguth, le 
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dieu des corbeaux. On rencontre presque les memes expressions par 
rapport aux loups. 

Odin devint le dieu du champ de bataille parce qu’il etait deja le dieu 
de la lance. Jamais il ne porte une autre arme que la lance Gungner 
avec laquelle il attaque Sigmond et Asmond. Cette lance, il la porte a 
Dag qui en frappe Helge. Il est surnomme d’ailleurs Geirs drottin et 
Geir-tyr, Seigneur de la Lance. 

On possede une seule description veritable d’un sacrifice a Odin et 
la lance y figure. Le roi Vikar est retenu par les vents contraires, 
Odin ne veut pas accorder les vents favorables avant qu’un homme ne 
liii soit sacrifie. C’est le roi Iui-m6me que le sort indique comme la 
victime desiree. La nuit, Starkader rencontre son protecteiir Oilin et 
regoit ses instructions pour le sacrifice en inline temps qu’une lance, a 
employer en cette occasion, mais qui pour tout autre a I’aspect d’une 
branche de saule. Le lendemain tous se reunissent pour deliberer et 
Starkader propose un simulacre de sacrifice que tous jugent inoffensif. 
A I’endroit ou on se trouve, un sapin s’eleve. Sous unede ses branches 
it y a une souche d’arbre. Starkader fixe un boyau de veau a la branche 
et invite le roi a monter sur le tronc ; <> Ton gibet est pr^t et ne parait 
pas bien dangereux. Viens, que j’ajuste le noeud coulant! » Le roi 
monte sur le tronc, passe le cou par le boyau et Starkader lui jette la 
branche de saule en s’ecriant : « Maintenant je te voue a Odin! « Aii 
meme moment la branche de saule seconvertit en lance qui perce le roi, 
la souche s’ecroule, la branche de sapin seredresse et le boyau se raidit. 
Le sacrifice simule se transforme en une realite sanglante. 

Le seul paraliele de ce reeit, est une 16gende de TEdda, oil Odin 
raconte qu’il a ete pendu pendant neuf nuits ri un arbre agite par le 
vent et qu’il etait « blesse par la lance et voue a Odin ». Bugge ‘ rap- 
proche ce texte de la crucifixion du Christ. Il est certain que ce rite 
sacrificatoire reunit deux formes dilTerentes de sacrifice : la niort par la 
lance et celle par la pcndaison, et il est peu probable que ces deux 
modes aient existe a Torigine dans un seul rite. La mort par la lance 
etait la forme veritable du sacrifice au dieu de la lance, mais onconnais- 
sait aussi le sacrifice par pendaison. Un rite qui contient les deux 
manieres de tuer doit son origine a une juxtapo^ition de deux rites 
independents I’un de I’aufre. Le sacrifice par pendaison doit dater 
d’avant I’introduction du culte d'Odin. On mit en rapport I’ancien 

1) Studier over de Nordiska Gude-og Heltensagns oprindetse, p. 31.j. 
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sacrifice et le culte nouveau, qui n’ignorait pas le sacrifice humain, 
et Odin regut I’epilhete de Hangetyr, dieu des pendus. La pendaison 
rituelle devait exister independamment de I’adoration d’Odin, car la 
pendaison n’est jamais expressement mise en rapport avec Odin II est 
vrai qu’on rapporte a Odin le recit de Procope du sacrifice par la pen- 
daison que les insulaires de Thule vouaient a « Ares ». Generaleraent 
le nomd’Aresou de Mars chez les auteurs classiques est traduit par 
Tyr, mais ici on veut le tradiiire par Odin parce qu’on suppose que 
dans son culte seulement il est question de pendaison. Cependant Bugge 
a demontre que la pendaison est une forme archai'que du sacrifice chez 
les Germains, et commeOdin n’est point un dieu germanique archaique 
la pendaison ne peut primitivement appartenir a son culte. 

L’hornme des runes de la tradition populaire nous ramene par une 
voie tout autre a I’importation du dieu dans le Nord et se rapporte a 
un trait du culte d’Odin tres eloigne de son caractere de dieu de la 
lance. On considerait Odin comme I’inventeur des runes. Snorri Stur- 
lesion (lit qu'Odiu pouvait deplacer les ombres. 11 se changeait en 
oiseau, en poisson ou en serpent et se transportait en un eclair endes 
endroits lointains. II evoquait les morts et causait avec les pendus. II 
pouvait ravir la force aux hommes ou leur en conferer. Pour tout cela 
il se servait de runes et de chants magiques. Dans ce r6cit Odin prend 
les allures d’un magicien, son portrait semble influence par la religion 
chretienne professee par Snorri, quoique la connaissance des runes 
soil vraiment un element e-sentiel dans la conception d’Odin. 

Les runes n’etaient pas seulement des caracteres d’ecriture, mais 
encore des agents mysterieux de puissance En gravant des runes on 
pouvait prendre la vie ou la donner. L’Edda enumere des runes de 
victoire, des runes pour desirer la femme du prochain, des runes 
d’accouchetnent, des runes centre les brisants, des runes centre les 
maladies et centre les malefices. Toutes dtaient inventees par Odin. 
Peut-etre I’origine etrangere du culte d’Odin est-elle en rapport avec 
I’adresse magique du dieu. En genera! tout peuple considere les fideles 
d un culte etranger comme verses en magie. Les rites Strangers 
deviennent des manipulations mysterieuses et si les pratiquants de la 
religion etrangere obtiennent le dessus, la pensee primitive incline ci 
attribuer cette victoire a des rites incomprehensibles. Mais en dehors 


1) Chadwick, The cult of Othin, p. 16-19. Get auteur rapporte la pendaison 
au culte d’Odin, bien qu'il admette I’absence de preuves pour cette theorie. 
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de la magie, les runes representent aussi un grand progres de la cul- 
ture ; celui qui les connait ouvre la vole a la litterature proprement 
dite et Odin devient le pere des Scaldes. 

On pourrait soutenir qu’on attribua a Odin la resurrection des morls 
en sa qualite de dieu de la mort par la lance. Mais il est impossible 
d'etablir un rapport entre la connaissance des runes et la lance. Bernhard 
Salin a etabli que leculte d’Odin et la connaissance des runes ont ete 
introduits en Scandinavie par le mSme courant de culture, qui a partir 
du milieu du second siecle de notre ere, pendant environ deux siecles, 
remonta des rives de la Mer Noire vers le Nord et qui fut suivi de 
grandes migrations*. Les immigrants faisaient la guerre aux abori- 
genes, comme I’attestent des decouvertes faites au Danemark, et on pent 
supposer que ces immigrants adoraient le dieu portant la lance que 
nous connaissons sous le nom d’Odin. 

Arnobe, qui cite Varron, compare le culte de I’epee chez les Scythes 
au culte de la lance chez les Remains. Dans sa description du temple 
d’Upsal, Adam de Breme raconte que les Norvegiens representaient 
Odin comme les Remains s’imaginent Mars. Cette comparaison a sa 
valeur. On sait la place qu’occupe la lance dans le culte de Mars et 
dans la liturgie des Saliens. Les danses armees de ces derniers, lejet 
de la lance en territoire ennemi sont des coutumes romaines aulant que 
germaniques et la ressemblance entre Mars et Odin est plus grande 
encore qu’Adam de Br^me ne se I’imagina. Mais on ne pent pas en 
deduire un lien historique entre les deux divinites. On en peut con- 
duce simplement que I’evolution de mceurs etait identique dans le 
Lalium et dans les pays scandinaves. 

Le caractfere sacre de I’epee et de la lance ne constitue pas un pheno- 
mene a part dans I’histoire des religions. On peut indiquer en difTe- 
rents endroits un meme processus qui transforme un culte d’armes 
en un culte de dieux qui portent les armes et qui regnent sur le? 
armes L 


B. P. Van der Voo. 


1 ) Bernhard Salin, Hcimk ringlai trwhtion om A.^arnes invandring (Studier 
tilliignade Oscar Montehus, p. 133 et suiv.). 

2) Pour les citations des legendes de I’Edda et des Scaldes nous renvoyons 
a I’essai suedois que nous analysons ici. 
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Georg Schuhmann. — Die Berner Jetzertragoedie im 

Lichte der neuern Forschung und Kritik. — Freiburg 

im Breisgan, Herder, 1912, xi, 152 p. 8" i. 

On connait la tragedie des quatre Dominicains de Berne condamn6s 
par un tribunal ecclesiastique, et brules vifsen mail509a laSchwellen- 
matt, comme simulateurs et herefiques. Nous avoos examind, ici 
meine, il y a quelque temps deja la question plus a fond, d’apres 
les actes du proces, publics par M. Rodolphe Steck, professeur a la 
fa^ulte de theologie proteslante de Berne, et nous avons essaye de 
montrer jusqu’a quel point le mouvement de reaction entre ce juge- 
ment, regarde comme definitif, pendant pres de quatre siecles, s’est 
accentue dans les vingt dernieres annees. La campagne de rehabili- 
tation, commencee par M. I’abbe Paulus en 1897, appuyee dans une 
certaine mesure, par M. Retlig, a ete continuee, avec persisfance et 
talent par M. Steck (1902, 1904) et depuis, kur fagon de voir a rallie 
des suffrages toujours plus nombreux. II est un point surtout qui n’est 
plus, ce me semble, contestd par personne; c’est que Jean Jetzer, le 
frdre novice qui passa si iongtemps pour la dupe et la victime des 
moines, fut le plus fourbe et le plus coupable de tons, et qu’il aurait 
merite, infiniment plus que les autres, de rnonler sur le bucher *. Les 
dignitaires du cloitre de Berne ont certaineinent d’abord ete dupes 
par le jeune coquin qu’ils avaienl accueilli, I’ex-tailleur de Zurzach ; 
ils ont pu croiie, plus ou moins Iongtemps, a ses extases et 4 ses 
apparitions, encore qu’il employat des trues assez vulgaires. La- 
dessus, tout le monde est d'accord. Mais les uns veulent qu’ils aient 
ete dupes jusqu'au bout et qu’iis aient peri, victimes de leur incroya- 
ble naivete ; les autres estiment qu’apres avoir ete d’abord trompes, 

1) Le travail de.M. Scbuhniatin forme un des cahiers du tome IX des Erlncii- 
terunfjcn und Ei yaenzungen que M. Ludwig Pastor publie comme appendices 
a Vlliittoire du pi'iiple alletnnnd de Mgr Janssen. 

2) Cf. Revue de t'Histoire des Religions, annee 1905. 

3) M. S. msiste fort inutilement — puisque c’est chose entendue — sur ce 
que Jetzer n’a pas ete un idiot, instrument pcssi/ des faons Peres cotnme on i’a 
cru pendant si Iongtemps ; personne, je pense, ne voit plus en lui autre 
chose qu’un fourbe ralfine ; mais cela ne prouve pas que les autres, quoique 
moms inteihgents que lui, aient ete honnetes. — « Waeren sie Retruger, so 
waeren sie einf'aeltige Belrugev ! » s’ecrie I’auteur a la p. 139. Cela doit-il etre 
un argument ? 
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les Dominicains bernois finirent par elre les complices du trompeur 
initial. C’est — on se le rappelle peut-etre — a cette derniei e fajon de 
voir que nous nous etions rallie dans notre article. Mais depuis, les 
chaleureuses apologies de M. Paulus et de M. Steck ont fait gagner du 
terrain et d’assez nombreux critiques se sont laisse convertir a leur 
interpretation des fails. Le travail de M. George Schuhmann reprend> 
a nouveaux frais, la demonstration de ses predecesseurs, sans apporter 
d'ailleurs a la discussion beaucoup de fails vraiment nouveaux 
mais il accentue notablement I’offensive centre tous ceux qui ne 
partagent pas la maniere de voir actuellement preferee. Les pauvres 
religieux ont ete, selon lui, les innocentes victimes des machinations 
d’un fourbe, des idees preconfues de la Seigneurie de Berne, des 
preventions de leurs confreres franciscains (representes en I’espece 
par la prose et les vers de Thomas Murner) > ; leurs aveux mensongers, 
arraches par de cruelles tortures n’ont aucune valeur legale et leur 
rehabilition s’impose desormais a tout esprit intelligent et honiiele. 

Tel est le but auquel tend I’argumentalion de M. Schuhmann, argu- 
mentation tres pressante, dictee par des convictions ties evidemment 
sinceres, et que, sur beaucoup de points, je n’ai pas la moindre hesita- 
tion a declarer concluante, mais qui, sur d’autres, n’arrive pas a 
detruire mes doutes. Assurement la betise humainen’aguere de liinites 
et Ton peut vanter la sincerite » des relations moifacales {Ireu/icrzige 
O/fenbarungsheric/Ue) et la « simplicite de coeur » {Herzenseinfalt) de 
ceux qui les ont redigees. J’almetlrais done, pour fairs plaisir a M. S., 
que les dominicains de Berne ont cru, dans lous leurs details, aux 
apparitions miraculeuses de la sainle Vierge, desainte Catherine, etc,; 
qu’ils ont cru aux stigmates de Jetzer, a I’hoslie rougie de sang, aux 
larmes de Marie pleurant sur I’autel; je veux bien qu'ils aient meioe 
cru, vraiment cru — malgre I’in licible stupiditeque cela presuppose — 
voir voter leur garfon tailleur a leavers I’eglise, porte par des anges, 
semant sur sa route ses sandales et les chiffons dont il enveloppait ses 
stigmates’. Mais plus tard, lorsqu’ils I’eurent pris sur le fait. d%uise 

1) On trouvera pourtant quelques indications tfes utiles sur ia bibliographie 
du sujet et specialeraenl sur les opuscules de Thomas Murner. 

2) Pour M. S. lous ceux qui ne sont pas de son avis, sont « im hoechslen 
Grade befanyen ». Qu’il me permette de lui dire qu’il me semble tout aussi 
decide d’avanoe et lie par des convictions precoucues, que ceux qu'il 
combat. 

3) M. S., avoue (p. 122) que le prieur avait delegue le sous-prieur pour 
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en Maiione, lorsqu’ils eurent impose, pour cette tromperie, une peni- 
tence, peu lourde d’ailleurs, lorsqu’ils eurent eux-meines brCile sa per- 
ruque blonde et ses voiles, pour cacher sa frande, il ne sont pas alles, 
commeils I’auraient tait,s’ils n’avaient ete dupes, d^noncer le mise- 
rable qui s’etait joue des choses sainles, aux autorites competentes. Ils 
ont continue, pour leur propre compte, la comedie cynique ; ils ont 
repi‘l(5 placiilement aux fideles de Berne ces fausses legendes ‘ ; ils en 
ont envoye le dossier a Itou^e, alin de I’y faire contresigner, si possible, 
par la curie elle-meme. Un de leurs propres confreres, le P. Paul, pre- 
chait (apres que Jetzer eut ete demasque) aux paysans du Simmenthal 
les miracles accomplis a Berne et raconlait a ses audileurs — il n’etait 
pourlant pas etendu sur le cbevalet de la torture celui-la ! — que I’Ordre 
avail demande au Saint-Pere d’excommunier tousceux qui s’aviseraient 
de les nier. 11 faut etre singidierement aveugle par des opinions precon- 
gues, pour voir dans ce detail, comrae M. S., une preuve nouvelle de 
leur <( innocence naive » et non de leur audace coupable. 

Toute la demonstration, entamee p. 64 et suivantes, pour prouver 
qu’un gargon tailleur de 23 ans a pu parfaitement tromper, non pen- 
dant quelques jours, rnais pendant nne annee entih'e, tant de person- 
nagps, dignitaire? de I’Kglise et dignitaires de I’Etat, toutes les expli- 
cations, en partie tres plausibles’, sur la maniere dont operait ce dr61e, 
ne peuvent detourner robjection capitale. a laquelle M. S. se garde 
bien de repondre : Pourquoi, apres la scene du jube, qui devait detromper 
les plus bornes, les plus confiants des moines, pourmi rju’ils fussent 
honnetes, n’ont-ils pas denonce le fourbe aux fideles, a I’autorite pu- 
blique ? Pourquoi, au lieu de I’envoyer au chatiment merite, ne lui ont- 

exhibrr hut risileurs qui accouraient de toutes parts (evdques, prelats, sei- 
gneurs, cleres et laiquesi les pretendues stigmates de Jetzer. 

1 ) J'avais ecrit d^ ja dans la Reviir, p. 258 : « Quelque naifs qu’on les veuille 
faire, ils n'ont pu croire cela ». M S. me repond (p. 148) ; « Mais pourquoi done 
pas? Au debut presque tout Berne y croyait, et avant tout les quatre chefs de 
la cite » Sans doute, mais au debut seulernent : peu apres le chariome Loebli 
fleolarait que c’r-taieut 1 1 « i-oyificlai trutfa-i » et Berue n’avait pas encore eu, a 
CP moment, I'avantage inestimable de ia recelati in de Jetzer, travesti en Madone, 
et surpris au jube de leur egiise. 

2) M. S. cite a ce propos « la farce du capilaine de Koepenick n infiniment 
plus Habile et plus osee. Ose*, peut-etre, mais d'un succes bien ephemere et 
qui s’appuyait d'ailleurs sur |cs bayonettes tres reelles d’une escouade de sol- 
daU naifs. sans aucun chef mtejiigent pour les inettre en garde contre le faux 
oapitaine. 
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ils impose qu’une penitence diSrisoire? Pourquoi I’ont-ils benevolement 
garde dans I’enceinte de leur convent? En bonne logique, je ne vois 
d’autre reponse a ces questions que celle-ei. Us avaient peur d’etre, en 
ce cas, denonces par leur complice. Et c’est cequiest arrive endefmitive. 
Seulement an lieu que de nos jours, on aurait renvoye ces ruses com- 
peres en une meme prison, la justice partiaie du temps a brule les 
moines et laisse se sauver le frere lai, I’initiateur de la fraude et du scan- 
dale *. 

M. S. trahit un peu trop souvent ses preoccupations extrascienti- 
fiques, a mesure que I’ardeur de son plaidoyer I’emporte. II y a p. 80- 
81, une longe note haineuse sur le proces de Vincent Ferrer — autre 
proces dont la revision est au moins aussi n^cessaire que celle des 
« quatre Jacopins de Berne » — oil le malheureux fusille sous les murs 
de Monjuich, est stigmatise comme ayant provoque et dirige le meurtre 
de 107 personnes, le sac de 17 eglises et de 32 convents! Ailleurs, I’au- 
teur declare (p. 128) en un langage assez peu classique ; « Le proces 
Jetzer, c’est le sempiternel Williwauwau pour inspirer de la meliance 
centre I’Eglise catholique ». II serait inutile sans doute de lui afilrmer 
que, pour ma part, je ne songe point a inspirer de la mefiance contre 
qui que cesoit, contre quoi que ce soit, sinon contre les deductions pre- 
cipitdes d’une apologie trop complete. Je n’ai pas le moindre interet a 
ce que les quatre dominicains de Berne soient declares coupables et si 
mes capacites critiques — M. S. dirait sans doute, mon incapacite cri- 
tique — me le permettaient, je voterais bien volontiers coinrne jure 
leur innocence, en compagnie de M. I’abbe Paulas, de M. Schuhmann 
et de mon excellent ami, M. Steck. Mais, apres ce nouveau plaidover, 
comme apres ceux d'antan, je ne puis qu’accorder aux moines accuses 
les circonstances attenuantes, en regrettant, comme je I’ai deja dit, 
qu’on ait bien trop cruellement puni les complices, alors surtout que le 
principal coupable echappait au chatiment. 

Bod. Reuss. 


1) Je dois ajouter ici, uu peu maigre moi, mais par devoir d’hislorien, que 
ces moines, dont I’auteur n’esl pas loin de faire des saints, ne meritaient pas 
piecisement tous d’etre consideres comme teis. L’un d’eux tout au moins, i'eco- 
nome, soufirait du « mal frangais » (p. 9). Je sais bien que M. S. traduit cela 
pudiquement (p. 133) par « une eruption tenace » (hartnaeckirjer Aussvhlag], 
mais nul n'ignore que les FranMsen,soat la « maladie venerienne ». 
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Emil Mencke-GuIckkrt. — Die Geschichtschreibung der 
Reformation und Gegenreformation. Bodia und 
die Begriindung der Geschichtsmethodologie durch 
Bartholomaeus Keckermann. — Leipzig, J. G. Hinrichs, 
1912, VII, 152 p. 8". Prix : 5 (r. 65. 

Ce travail n’est qu’un fragment d’un ouvrage plus etendu sur le 
developpement de I'historiographie et de la methodologie historique, 
depuis le quinzieme siecle jusqu’ci nos jours. L'auteur n’a pas voulu 
enumerer tous les historiens du siecle de la Reforme et de la Contre- 
reformation. II a concentre, dit ii, son attention sur deux points : 
montrer I’influence considerable qu’exerga Philippe Melanchton sur le 
developpement des etudes historiques, principalement en Allemagne; 
exposer ensuite les discussions theoriques, trop ignorees selon lui, qui 
se sont produites sur I’idee m6me et la nature de I’histoire, a la fin du 
seizierne et au debut du dix-septieme siecle. On s’etonnera sans doute 
qu il n’ait pas pris son sujet a une date un peu anferieure, en nous 
parlant tout d’abord des historiens humanistes de I'ltalie au siecle prece- 
dent. C’est, en effet, par la qu'il aurait du commencer son expose, 
puisqu’aussi bien I’historiographie allemande et framjaise a cherche 
ses modeles et les pr^ceptes de son art dans les ecrivains de la penin- 
sula ' . 

Les trois premiers chapities du present memoire sont consacres au 
renouveau de I’histoire en Allemagne sous I’influence des idees de la 
Ileforrne,et specialement .'•ous I’iinpulsion du profe.'seur de Vittemberg. 
llsanAle plus particuliereinent aux ecrits de Sebastian Franck, de 
Voerd et a la Ch>-onir/ae de Jean Carion (1532), ainsi qu'a la part 
preponderante que .Melanchton prit a la mise au point de ce dernier 
ouvrage L M .M. nous expose longuement les idees theoriques et 
critiques du createur de « I’historiographie proteslante, sur les devoirs 
et le but de 1 hislorieii (p. 1-63). 

Le quatrieme chapitre est consacre a Jean Sleidan, et a ses celebres 
Coi/iwcntaires, publics en 1555, ainsi qu’a Flacius lllyricus, l’auteur de 

I) M. .M.'G. la si bien senti en lui-mi?me qu'il annonce la publication 
prochaine d un travail sur I'hUloriographie italicnn'; au xv' siecle. II aurait dQ 
commencer par la. 

2j Un appendice special esten outre consacre a la vie et aux ccuvres de Jean 
Canon, de Bietigheim, nil en 1499, mort en 1537 a Magdebourg. 
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V Hiitoire Ecclesiastique, plus connue sous le nom des Centuries de 
Magiebourg^. Le cinquieme chapitre nous enfretient de quelques-uns 
des representants les plus autorises des tendances contrereformatrices ; 
I’auteur y caracterise I’activite scientifique d’Onuphrius Panvinius, le 
bibliothecaire du Vatican (1529-1561) et du cardinal Baronius, lecorn- 
pilateur des Annates Ecclesiasliqnes (1538 1C07). Dans le sixieine 
chapitre, M. M. analyse longuement les idees de Jean Bodin, 
resumees dans son Metliodus ad facitem historiarum cognitionent 
(15b6) *. Dans le septieme et dernier chapitre enlin, nous faisons con- 
naissance avec quelques savants allemands infiniinent inoisis coniius, 
dont les norns et les ouvrayes sent oublies aujourd’liui, m6me des pio- 
fessionnels, inais qui, selon M. M. ont eu I’honneur de fixer la 
methode historique pour leurs compalriotes, tant contemporains que 
futurs. II nous entretient done successivement de R. lleineccius et de 
son Methodus legendi cognoscendiqiie /iis<orinm(1583) ; de J. J. Beurer, 
auteur dele Sgnopsis kistoriaruiu et methodus nova (1594) ; il attache 
une importance particuliere a I’oeuvre poslhume de Barthelemy 
Keckermann, de Danzig (•{- 1C09), De natura et proprietatibus historiae 
cornmenlarius, mis au jour en 1610. Peul-etre exagere-t-il legerement 
I'imporlance scientifique de ces derniers ecrits; mais le travail cons- 
ciencieux du savant de Leipzig se lit avec inter^t et m^rite qu'on le 
signale a tous ceux qui s’occupentde la methode de ces sciences histo- 
riques. 

K. 


Gunther Scuulemann, — Die Geschichte der Oalailamas. 

fteligions-wissensc/iaftliclie Dibliotheh, III). — Heidelberg, C. ^Vlll- 
ter, 1911. 

Les historiens, assure M. Schulemann, se sent jusqu’a present fort 
peu inleresses a I’lnde, a la Chine, a I’Asie centrale. Ces regions, 
croyait-on, ont ete le theatre d’une sterile succession de dynasties et 
de combats meurtriers. Voulant detruire ce prejuge, M. S. a raconte 
I’histoire des Dalailamas; il y a vu I’occasion d’exposer les destindes du 

1) Un constate, non sans etonnement, que I'auteur nedonne pas ixieme, dans 
ce chapitre, la ilate ile la publication des oeuvres de Fiacius. 

2) Meme observation pour le Metliodus de Bodin, 
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laiuaisme en general et de son action sur le Tibet et sur les pays 
voisins. 

Pour remplir ce programme, il a fait la biographie detaillee des 
12 Dalailamas, et groupe autoiir de ces grands personnages une fonle 
considerable de notices dont I’importance est fort inegale. Un recit 
clair, des citations interessantes, une grande abondance de renseigne- 
memts bibliographiques, un index suffisamment coniplet ; en somme, 
un livre utile. II eut ete plus utile encore, si Tauteiir I’avait enrithi de 
cartes, et s’il avail donne, .sur ses sources el sur leiir valeur, des indi- 
cations rnoins maigres que celles qu’on trouve dans sa preface. On 
regrettera aussi que Tauteur n’ait pas parle avec plus de precision des 
rapports qu’entretiennenf entre elles les diverges sectes du bouddhisme 
tibetain. Tel qu’il est pourtant, ce livre laissera ses lecteurs sous la 
tres vive impression de ce que fut Thistoire de TAsie centrale et des 
contrees adjacentes depuis I’epoque de Tsong-kha-pa : une circulation 
que g^nent a peine les haules chaines de montagnes et les grands 
deserts de sables; et, malgre ces constants echcnges, une surprenanfe 
immobilite sociale, politique, religieuse. 

Le livre de M. Scliulemann fait partie de la « Bibliotheque de la 
science des religions®. Cette etiquette imposait a I’auteur le devoir de 
s’occuper avec quelque detail des caracferes parliculiers que le boud- 
dhisnie presente au Tibet. L’organisation du lamaisme, quelques 
nouveautes doctrinales, la litterature religieuse, les edifices sacres font 
en effet Tobjet de courtes digressions introduites pa et la dans le 
recit. Mais il s’en fant que ces apercus rendent inutiles les travaux 
des Koeppen, des Schlagintweil, des Waddell. Notons, en passant, que 
notre auteur reprend a son comple Texplication plutot ingenue que 
Koeppen donnait du dogme de I'lncarnalion : pour exalter le Dalailama, 
on disait de lui qu’il etait un nouvel Avalokitegvara; on fut bientot 
dupe de cette facon de parler ; de la figure un mythe est nd, qui s’e'-t 
ensuite cristallise en doctrine. Quant aux ressemblances qu’on a 
signalees entre le catholicisme et le bouddhisme tibetain, -elles donnent 
lieu a une discussion qui n’est point non plus tres approfondie. Conten- 
tons-nous de dire que, d’apres M. S., on n’a pas le droit de les exploiter 
contre TEglise de Rome. Elles prouveraient, au contraire, combien 
celle-ci a su repondre aux besoins du cceur humain, puisque la vie 
religieuse s’e.st exprimee par de.s foirnes tout a fait semblables cbez des 
honimes laisses a eux memes. Les savants de I’ecole a laquelle se 
raltache M. S., disaient jusqu’ici. avec Tertullien, que I'ame humaine 
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est naturellement chretienne. AtTirmer qu’eile e&t uaturellenicnt caOio- 
lique, c’est sans doute a leurs yeux une variante insignifiante de la 
meme formule. 

Les biographies des Balailamas sont preced6es d’un long expose de 
riiistoire du bouddhisme dans I’lnde. L’auteur remonte meine dans 
le passe jusqu’a I’arrivee des Aryans dans la vallee de I’lndus. On se 
serait volontiers passe de ce chapitie. M. S. s’y meuf, en effet, sur iin 
terrain qui lui semble pen familier. C’est du moins I'iinpres'ion que 
donnent les nornbreuses graphies fautives, comma Cantaparna, Malia- 
sanghika, Sakha (au lieu de Caka, p. 11 et 12), Tathala (au lieu 
de Tathata, p. 15 et 10 i, Soplnagasena (au lieu de Sophagasenos) 
etc., etc., et aussi bien des afiirmations aventureuses ou meme 
erronees. Comment sail-il, par exemple, que le bouddhisme I'tU la 
religion populaire dominante dans I’lnde jusqu’au iv'siecle? li n’est 
pas vrai que le Bouddha ait d’une maniere absolue rejete les dieux et 
la caste (p. 5),nique beaucoup de divinites boiiddbiijues se manifestent 
en trois corps (p, 17). L’eeole des Sautrantika n’a pas ete fondee par 
un romme Sutra. 

Au moment oil .\I. S. po^ait la (dume, le Oalailama quitlait le Tibet 
pour se metire sous la protection du gouvernement anglais. Le recit 
s’arrete done ci cet evenement sensationnel, et le lecteur reste en 
suspens, conuue .si e’etait la tin d’un feuilleton qui viut brusquement 
interrompre un roman palpitant. On se demande ce qui va se passer. 
Le pouvoir temporel des papes tibeiains sombrera-t-il dans l,\ tour- 
mente? l.eur autoritd spintuolie sortiia-i-elle de la cri=e, rajeunie et 
forlifiee? Puisque, en definitive, le lam.iisme n'a pas gravement deme- 
rite, emettons le voeu que, dans une seconde edition, M. Schulemann 
n’ait pas de catastrophe a enregi;trer. 

P. Oltramake. 


SivANATii Sastri, M. A. — History of the Brahmo Samaj. 
vol. I et II. — Calcutta, 11. Cliallerji, 1011-2. 

.M. Sastri a ete I’un des principaux auteurs du schisme de 187S II 
est aujourd’hiii encore la personnalite la plus eminente de I'eglise 
separee; il en a ele le zele inii-sioniiaiie ; il I’a pre^idee a deux ie[iri5es. 
A coup siir, le Biabma Sunaj ne poiuait avoir d’historien mieux 
informe. Coiiime, d'ailleurs, M. Sastri est un fort noble caractere. le 
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role actif qu’il a joue ne I’a point empeclie d’etre en general equitable 
envers ses adversaires. II poiisse mfime I’impartialite jdsqu’a recon- 
naltre qu’a certains egards, la coinmunaute rivale peut, mieux que la 
sienne, donner sati'faction aux besoins proprement religieux. 

La maniere dent M. Sastri a compris et execute sa tache, est aussi 
bien propre a augmenter notre confiance. Aucun souci de litt6rature; 
jamais la moindre velleite de dramatiser les fails. Une exposition simple 
et directe, s’etendant ou se concentrant suivant que les sources ont 
coule plus ou moins abondantes. Pour les temps les plus rapproches 
de nous, le livre n’est guere qu’une serie de rapports presidentiels, 
avec les indications de slatistique, les notices necrologiques, les exhor- 
tations qui sont de style dans ce genre de production. Tres rarement le 
ton des tracts. L’auteur fait honnMement I’examen de conscience de la 
communaute a laquelleilappartient.etcherche adevinerce que I’avenir 
lui reserve. Les documents importanls sont reproduits in exlenso. Un 
index detaille facilite les recherches. 

L’histoire du Brahma Samaj est celle d’une societe qui se donne pour 
but de developper parmi ses membres une vie spirituelle exeinpte de 
dogmatisme et de ritualisme, et une haute conception de la morale indi- 
viduelle et sociale. L’Europe et les Etats-Unis ont vu se produire plus 
d’une tentative du meme genre. 11 est done d’autant plus interessant de 
recueillir le temoignage spontane et sincere que M. Sastri a depose dans 
ces deux volumes. 

Des I’origine, le Brahma Samaj s’esl propose de travailler a la reforme 
sociale de I’lnde. II est reste fidele a ce beau programme, a travers de 
nombreuses vicissitudes et en depit de schismes douloureux. II a con- 
tribue a I’interdiction du sacrifice des veuves, et combattu I’antique 
prejuge qui, privant tant de femmes jeunes encore de la possibilite de 
se remarier, les condamne a la plus lamentable existence. 11 a fait par- 
ticiper les femmes a la vie commune, et cree. pour les filles, des ecoles 
inferieures et superieures. 11 a developpe la librairie et la presse a bon 
marche. II a preche la lutte conire la prostitution, la polygamie, les 
mariages d’enfants, I'alcoolisme. II a multiplie les institutions de cha- 
rite et de prevoyance. Comme tant de sectes detachees du vieux brah- 
manisme, il aaboli la caste dans son sein, et non pas seulement, comme 
quelques-unes de ses devancieres, dans les choses de la religion, mais 
aussi dans les relations sociales. Bref, ses representants actuels peu- 
vent regarder avec satisfaction I'oeuvre dejj accomplie, et, avec con- 
fiance, celle bien plus considerable encore qu’il leur reste a faire. Le 
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gouvernenient anglais devrait prendre a coeur de seconder leurs efforts, 
car, recrutee en general dans les milieux intellectuels, I’eglise brah- 
inaiste a toujours joint a la passion des reformes les sentiments du plus 
pur loyalisme. 

Toutes les fractions de cette eglise ne se sont pas sans doute montr^es 
egalement animees du dfeir de regenerer I’lnde socialement. II y a eu 
des ardentset des timores. Cependant les divergences dans ce domaine 
n’ont jamais ete assez grandes pour causer de veritables schismes. Les 
querelles les plus graves de consequences sont nees de questions pro- 
prement religieuses. Encore faut-il distinguer. Sur les dogmes essentiels, 
on est en general resle d’accord. Le Brahma SamaJ a constamment ete 
fidele au theisme ; il a toujours rejete la doctrine de la metempsycose ; 
et, chose rare dans I’lnde, il s’est peu occupe de la mort et de ce qui ia 
• suit, se contentant a cet egard d’affirmer I’immortalite de Tame En 
somme, les divisions qui se sont produites ont eu pour causes de pro- 
fonds dissentiraents sur les normes de la croyance, I’organisation de 
I’eglise et les formes du culte. 

En 1828, Ram Mohun Roy fonde sa doctrine sur I'autorite d'lScri- 
tures sacrees, Vtidas et Upanishads ; seuls des brahmanes peuvent pre- 
sider au culte. Vers 1850, Debendra Nath Tagore fait faire un pas 
decisif a I’Eglise dans le sens de la religion naturelle:il renonce au 
dogme de I’infaillibilite des Vedas; il pose le principe que la religion 
doit expliquer les Ecritures, et que les Ecritures n’ont pas a fixer la 
religion ; il n’admet d’autres sources de la connaissance religieuse que 
la nature et I’lntuition. Sur hien des points, cependant, il demeure 
attache a la tradition brahmanique. En 1865, un de ses lieutenants, 
Keshub Chunder Sen, qui n’est pas de naissance brahmanique, se se- 
pare de Debendra pour fonder le Bharatvarshiya Biahma Samaj, 
« I’Eglise indiennede Dieu « ; il abolit tout privilege de caste ;il enseigne 
que Dieu s’est revele dans I’histoire par I’intermediaire des grands 
initids, et qu’il continue a communiquer sa volonte a des 5tres d’elec- 
tion {doctrine de I’adesh, = adeca). Sans revendiquer pour lui meme 
I’honneur d’etre I’interpretede ladivinite, ilse laisse adorer paries siens 
comme un guru, el finit prr se considerer comme au-dessus de la loi 
qu’il a 6dictee. En 1878, une fraction importante abandonne Sen, et, 
sans sefondreavec I’Eglise « primitive » de Debendra, demeuree trop 
impregnee de I'esprit traditicnnel des Hindoos, elle s’organise en une 
secte dislincte, a constitution democratique et a tendances francheraent 
rationalistes : ni livre, ni homme ne doivent Mre regardes comme 
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infaillibles et comme faisant connaitre seals le chemin du salut. G’est le 
Sadharana-Brahiiia-Samaj, « eglise universelle de Dieu », la seule des 
trois comiDunautes qui soil aujourd’hui prospere. 

Le culle est ties simple, ties intellectualiste dans I’Eglise de Ram 
Mohun Roy ; lies lectures et des chants; ni piieres, ni sacrifices, ni 
images. — II preiul des formes plus enthousiastes dans cellede Keshub 
Chunder Sen : prieres, procession.s cbantantes, danses sacrees, fetes de 
plus en plus ROiiibrcu-^es ; des relrailes, des pratiques ascetiques; one 
devotion qui rappelle les etl’usioiis de la bkakti vishnouite; une vie reli- 
gieuse si intense qu’oii distingue quatre categories de lideles, suivant 
qu’ils fontleur salut par la connaissance, la devotion, I'amour mystique, 
le service de Rieu et deshommes {Ji'idiia, bhakli, yotja, sevd). — II tient 
une place tres secondaire dans le Samaj Uuiversel, qui n’a su mainte- 
nir ni la cure d’aines, ni la pratique de la piele personnelle, ni la vie ‘ 
ecclesiastique proprement dite. 

Malgre tant de belles personnalites religieuses qu’il a comptees dans 
son sein et les perseverants ellorts qu’il a faits pour se repandre dans 
toutes les parties de I’lnde, le Brahma Samaj n’a pas de prise sur I’en- 
semble de la populitioii. Beauuoup d'officiers, fort peu de soldats. C’est 
tout au plus si aiijourd’hui, apres 85 ans d’existence, il compte 
8 0U0 adherents. D'oii ceia vient-il? Evidemment de ce qu’il a ete cons- 
lammenl bullotle eiiti e le cliristianisme et rhindouisme, entre les ten- 
dances universali^tes et les traditions nationalistes. II emprunte 
I'Islam d’abord. plus tard au chris'ianisme, des idees et des formes cul- 
tuelles. Le syncretisme religieu.x qui a pris son e.xpie.^sion la plus com- 
plete dans la « Nouvelle Dispensation » de K. Cli. Sen, a irremedia- 
blement rendu le Bratiina Samaj suspect au.v foules hindoues. On ne 
peut que le regrelter, car cetle defiance a gene son oeuvre de renovation 
sociale. Si leSadharana-Brahma-Samajpouvaitse degager de toute forme 
religiei.se parliculiere et se posail simplement en parti de reforme so- 
ciale, il rencontrerail peut-etre plus de sympathies. Mais esperer que, 
dans rinde, les imiividus pourront de longtemps se grouper pour I’ac- 
complissernent d’nne tache commune, sans qu’aussitot leur association 
prenne un caraclere leligienx, c’esl sans doute se repaitre de chimere. 

M. Sastri annonce un troisieme volume qui, outre deux cliaiiitres .sur 
les maitres du Brahma Samaj el sur les doctrines de I’Eglise, offrira 
aux lecteurs des scenes empruntees a la vie de la communaute. Souhai- 
tons que I'auteur puis.se hientdl teuir cette seduisante promesse. 

Paul Oltramare. 
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A. L, M. Nicolas. — Le cheikhisme. Fasc. Ill : la Doctrine 

(Extiait de la Revue du monde inusulman). — ln-8, 69 pages. 

Paris, Leroux, 1911. 

Le cheikhisme est ia doctrine prop.igee en Perse, au debut du dix- 
neuvieme siecle, par le Ch«kh Aftmed A/isu'i ; on s’accorde k y voir 
une preparation au developpement eonsideralile qu’a pris le Bkbisme 
dans ces m^mes regions. Ce mouvement des idees avail besoin d'etre 
etudie de pres; c’est une ta;he a laquelle s’emploie M. A.. L. M. 
Nicolas, consul de France u Tauris, et les lecleurs de la Revue du 
monde musulman out suivi avec in'.eret la serie d’etudes qu’il y a fait 
successivement paraitre. Le troisieme fascicule de cette serie est 
consacre a I exposition et a I’etude des doctrines propagees par le 
renovateur : on n’etait pas encore entre, jusqu’tci, aussi profondement 
et avec aulant de precision dans les arcanes de cette theologie speciale. 
II a fallu pour cala etudier la litlerature particuliere des Cheikhis, 
et nous devons savoir a M. N. le plus grand gre de la peine qu’il a bien 
voulu prendre. 

Le Cheikh A/tmei AhsA'i a ete excommunie, c'est-a-dire retranclie 
de la coinmunaute chi'ite ortliodone, celle qui domine en Perse depuis 
les Cafawis, pour avoir soutenu quarante-trois propositions subver- 
sives. En examinant ces propositions, nous pouvons nous rendre 
cornpte de ce que pensait le Cheikh A/imed sur les points de theologie 
sujets a controverse entre lui et les adeptes de la religion officielle 
de riran moderne, qui se rattache a la doctrine chi‘ite des llhnd- 
'acharhjtja ou « partisans des douze Imams. » On sail ce que sont 
devenus les personnages historiques des douze Imams dans le culte 
ofticieilement pratique et les croyances enseignees dans les Etats des 
Qadjars; il sera eininemment curieux de se livrer a un travail de 
comparaison dont M. N. nous ofl're les elements. 

On accu'e les Cheikhis d'affirmer que les Imams sont la cause, ou 
plutdt les quatie cause.s (efticiente, materielle, apparente et finale) de 
la creation; accusation grave, puisqu'ils seruient alors convaincus 
d’admettre le tufw’iz ou delegation par Dieu de ses pouvoirs. L’impu- 
tation n’est point vaine ; les ecrits du Cheikh .\/(med coatiennent en 
elfet des allegations de ce genre, mais il faut savoir les interpreter ; 
les Imanis n'ont par eux-memes aucun pouvoir, ils ne sont que le 
lieu oil se inaniteste i’intluence divine; n’allez pas cioire (pi’iL soient 
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actifs par eux-memes et n’aient plus besoin de Dieu, Le Seyyid 
Kazhim Rechti a admis qu’au cas ou rimam eloignerait sa pensee de 
I’univers, le monde entier s’aneantirait. Pour les Cheikhis, les Imams 
participent de la nature divine dontils sent la manifestation exterieure, 
mais ils ne sauraient a aucun degre se subsiiluer a elle. Ils sont les 
intermediaires entre le Dieu inaccessible, ineffable et inintelligible et 
la pensSe bumaine ; ce sont des hypostases de la divinite. On peut 
comparer le role qui leur est attribue a celui que, cbez les mystiques, 
joue I’homme parfait {instin k/lihil) personnifie dans !e saint {wait'). 

Les Cheikbis croient-ils que la science des imanjs soil innee ou 
acquise ? Mais les Chi'ites eux-memes ne sont point d’accord, De 
nombreux docteurs considerent la science des Imams, en certains cas, 
comme quelque chose d'etrange, de surnaturel, mais ils n’ont en 
general pas cru qu’ils possedassent la science universelle : tandis que 
Medjlisi, dont on connait I’influence considerable sur le chi'itisme 
persan, declare explicitement qu’ils « connaissent le passe et I’avenir 
jusqu’au jour du jugeraent ». Les Cheikbis ne vont pas aussi loin ; 
ils concedent que la science des Imams est universelle dans le « monde 
des lumieres », mais qu’elle est bornee ici-bas. 

Nient-ils la resurrection du corps materiel ? Dislinguons ; I’liomme 
possede deux corps, le corps materiel (djasad oncouri, le corps 
compose des qiiatre elements) qiii disparait apres la inort, chaque 
element retournanl a sa source, et le corps invisible (sorte de double) 
qui subsists dans le tombeau, ressuscite a la fin des jours et penetre 
dans le paradis ou dans I’enfer. Ainsi les Cheikbis admettent le 
principe de la rfeurrection, mais ils I’interpretent a leur fagon. Le 
corps visible e*t done compose de parties grossieres et de parties 
subtiles ; les premieres sont les qualre Elements, les secondes appar- 
tiennent a I’autre monde, et ce qui ressuscite, ce sont les parties 
subtiles. Celles-ci sont la vraie substance de I’homme ; les autres ne 
sont que des accidents. 

Dieu possede deux sciences; Tune est I'essence nieme et n’a aucun 
lien avec les contingences, aucun contact avec les etres ; I’autre est une 
science nouvelle, creee par lui, qui a pour objet la connaissance du 
monde connaissable. Les Imams sont les trfeors de cette science. On 
peut discuter a perte de vue sur les possibilites ; les chi'ites les croient 
a (igale distance de I’etre et du non-etre (rapprochement k faire avec 
les Mo'tazelites), tandis que les Cheikbis admettent qu’elles ont ele 
I’objet d’une creation, anlerieure a celle de I’existence ; Dieu a d’abord 
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fait possibles les etres, puis il le.ur a tlonne I’existence. Pour eux le 
monde des possibilites est sans limites; a quoi Ton objecle que I’exis- 
tence infinie est impossible pour ce qui a ete cree fini ; c’est une neces- 
site de I’intellect. Entendons-nous ; les Cheikhis admettent I’infini des 
formes ; par example, vous prenez un morceau de cire et vous le 
fafonnez de mille fagons : quelle que soit la figure qu’on lui donne, le 
morceau de cire est toujours le meme; le nombre des formes qu’on lui 
applique est pourtant infini. On voit que cet infini est surtout un inde- 
fini. 

Tout ce qui a un commencement doit avoir une fin ; done les delices 
du paradis et ies peines de I’enfer ne sauraient 6tre eternelles. Tout 
doux ! N’allons pas si vite Les accidents n’existent pas sans les subs- 
tances qui leur servant de support; la longueur, la rondeur, la couleur, 
le gout, lefroid, le chaud, I’humide, le sec, etc., n'existent qu'a la con- 
dition de s’appliquer a des corps; de mSme les formes; I'accident a 
besoin d’un lieu pour subsister. G’est ainsi qu’il faut comprendre le 
monde, rien n’y est matiere vraie, substance authentique ; « ce ne sont 
qu’un certain nombre de forme accidentees sur la matiere, et c’est cette 
matiere qui est I’essence [lisez : substance] vraie, la matiere vraie, le 
lieu, la place de lousces accidents » (p. 54). Nous ne suivrons pas dans 
les details I’argumentation qui, parlant de ce principe, en arrive a 
declarer que « la matiere est une nouveaute en es.senceet uneeternitd 
dans le temps » ; il faut I’etudier daus le texte meme. 

Nous ne nous attarderons pas a ce byzantinisme theologique. 11 
monire tout au moins quelle a etc I'activile intellectuelle de la Perse pen- 
dant le siecle dernier. On peut regretter que les Iraniens se soient 
laisse ainsi endormir par de vaines logomachies, au lieu de voir saine- 
ment ce qui se passait dans le monde autour d’eux, et de tacher de 
suivre le mouvement des idees en dehors de leur cercle fort etroit ; 
leur gouvernement a bienfait quelques tentatives pour que I’instruction 
moderne penetriit au moins les couches elevees de la populatio.n ; mais 
faute d’une organisation administrative reguliere, ces essais sont restes 
infructueux. Acluellement, et rnalgre les dissensions intestines qui ont 
developpe I'anarchie, la Perse, grace a un certain nombre de bonnes 
volontes, fait plus pour s’assimiler le progres que durant le long regne 
de Nagir-oddin Chub. 


Cl. Huart, 



106 


REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


Sevyed Ah Mohammed, dit le Bab. — Le B6yan persan, traduit 

du persan par A.-L.-M. Nicolas. T. I, xxxii-145 pages. — Paris, P. 

Geuthner, 1911. 

Le reformateur de Ghir^z, le Seyyid ‘Ali-MoAammed, connu sous 
I’appellation deBab, est en passe d’etre oublie de la generalite des Per- 
sans, et le mouvement dont il a ete le promoteur n’excite plus en 
Europe le meme inlerfet qu’il ya cinquante ans. C’est que lebehaisme, 
avec ses tendances universalistes, I’a a, peu pres completement sup- 
plante. Par bonheur, le Seyyid de Chiraz a encore un petit nombre de 
fideles, qui cultivent passionnement son souvenir et parmi eux il faut 
compter, et non des moindres. M. Nicolas, a qui nous devons deja de 
tres interessantes recherches surla \ie du Bab et sur la doctrine qu’il a 
enseignee. Apres le Beyan arabe, dont la tiaduction a paru en 1905, 
voici celle du fipijdn per$nn, dont nous avons le premier volume sous 
lesyeux; ilcompiend le preface et deux premieies Unties du livre, 
divisees chacune en dix-neuf portes ou chapitres. 

Une introduction, redig^e par M. Nicolas, est destinee a nous expli- 
quer certains points encore obscurs dans le systeme preche parle refor- 
mateur. Notons tout d’abord que le behaisme repose sur celte croyance 
que le personnage enigmatique designe par le Bib. en plusieurs 
endroits, par I’expression arabe Man youzkhirouhou ’lldhou « Celui 
que Dieu manifestera »,est Behaoullah, de niSme que les Ezelis avaient 
voiil'i le trouver dans Qoub/(-i-Ezel, si longtemps relegue a Ghypre ; 
pour les Babis purs, tout cela est faux, le Paraclet ne s’est pas encore 
manifeste, il ne le fera pas de longtemps encore L On a voulu prendre 
le Bab pour un precurseur ; ses vrais adeptes se refusent a lui voir 
jouer ce role. Pour eux c’est le propbete pir excellence, celui qui pro- 
clame la veritable doctrine. 11 faut savoir un gre infini &, M. Nicolas 
d’avoir pris la peine de mettre a la portee du public franpais — c’esl-a- 
dire du public universel — les principaux ouvrages sortis de la plume 
d'un personnage aussi eminent ; lout le monde n’est pas createur de re- 
ligions, ui meme reformateur, el un type de ce genre attire toujours la 
curiosite. 

Ali-Mo/iammed n’a pas preche sous forme de paraboles, rnais il a enve- 
loppe sa pensee dans des formules volontairement obscures : c’est qu’il 


1) Il ne le fera qii'au jour du jugement dernier (p. 65). 
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avait affaire a un peuple qui « etait et est encore helas ! plus fanalique 
quene I’etaient les Juifs a I’epoqite de Jesus ». II a du « ne verser que 
goutte a goutte le philtre de ses verites divines ». II fautajouter que le 
reformateur beritaitde ses ancetres une langue theoiogique et philoso- 
phique herissee de termes techniques empruntes a I’arabe, correspondant 
assez bien aiix expressions grecques dont ils sent la traduction, et qu’il 
est parfois malaise de rendre en franpais. II serait plus adequat, pour les 
orientalistes, de trouver un terme qui leur est familier plutdt qu’un 
equivalent qui ne rend le texte que par a peu pres : et pour celui qui 
n’est pas orientaliste, que peuvent bien signifier des expressions comme 
« I’intime de I’inliine » et « I'intime de I’apparent » (p. xxi)? L'opposi- 
tion entreles termes intime el apparent prouve que cesont la traduction 
des deux mots bntin et zhdhir; or le premier designe le sens esoterique 
et le second le sens exoterique; les mots frangais employes ne sent, 
comme on le voit, que des approximations. 

Le prophete, 6tant le lieu ou Dieu se manifeste, represente eeui la 
divinite : seul il a le droit de commander; son autocratie ne saurait 
avoir de homes. S’ll vienta disparaitre, ce sont ses ceuvres qui devront 
« instruire et guider ses sectateurs » ; il est interdit de commenter son 
livre, pour eviter les discussions entre les diff^rents exegetes. Cetle 
precaution a ete, comme on le salt, parfaitement inutile. 

Le Bab se separe nelfement des croyances cbi'ites en refusant 
d’adinettre la suprematie d'Ali et I’lnfaillibilite des Imams. Geux-ci 
sont bien ce qu’il appelle les « Lettres de la vie », et les plus anciens 
d’entre eux ont pu recevoir en leur cueur le rellet du soleil de la verite, 
mais comme les derniers ne sont venus au monde que cent ou deux 
cents ans apres Mahomet, « ils ne peuvent plus^tre que les miroirs de 
miroirs » dans lesquels la lumiere va ens’eft'agmt de plus en plus. 

On trouvera, page xii, des remarques tres justes sur le polytheisms 
ajoute par la Perse moderns au.x doctrines theologiques des Ilhna- acha- 
riyije. Les douze imams sont devenus autant de dieux, et il ne manque 
que des images tadlees pour que des gens qui se disent musulmans 
retombent a I’etage desidolatres. Bans un milieu aussi conompu men- 
talement, le Seyyid de Gbiraz ne pouvait blasphemer ouverlement les 
dieux otficiels ; a la premiere parole, il aurait ete eebarpe sur place. 
G’est pourquoi il s’est piesente comme la Porte [hdb] conduisant a la 
connaissance du descendant cache de Mo/fammed (le douzieme imam, 
el-Mehdi), puis comme ce descendant lui-meme, et entin comme le lieu 
de la manifestation de I’Ltre supreme. 
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L’eschatologie a peu de place dans le Beyan, et M. Nicolas a fort bien 
fait de resumer, dans quelques pages de I’introduction, ce queles autres 
ouvrages du Bdb contiennent d’indications a ce sujet. Gela se reduit, 
d’ailleurs, a fort peu de chose. Ce qu’il'y a dans le monde d’apres la 
mort ne peut etre connu que pour I’entremise de cequi est en ce monde; 
cette formule est assez diflerente de la croyance musulmane, qui admet 
que la vie future peut etre connue par le Qoran, parole increee de Dieu 
meme, et par les hadith du prophete. Mais le Bab va plus loin : apres 
avoir dit que personne autre que Dieu ne sait ce qui se passe apres 
la mort, il ajoute : « Je ne vois dans ce paradis que Dieu seul », reje- 
tant ainsi tons les accessoires de I’orthodoxie mahometane. La clef de 
ce paradis, c'est la foi dans « le Maifredela manifestation ». 

La maniere dont le Bab donne les preuves de sa mission (p. 36 et 
suivantes) est interessante. « D’une personne dont la vie depasse a 
peine vingt-quatre annees, ignorante des sciences que tous acquierent 
et qui, cependant, recite des versets de ce genre, sans reflexion et sans 
hesitation, qui, dans I’espace de cinq lieures, ecrit sans arr^t de la 
plume mille vers d’oraisons jaculatoires, Dieu a manifeste des com- 
mentaires et des traites scientifiques dans les hautes spheres de la con- 
naissance et de I'Unite ; et tous les oulemas,tous les docteurs confessent 
leur impuissance a les comprendre. II n’y pas de doute que tout ceci 
ne vienne de Dieu, » C’est Targumentation m§me de Mahomet, r^pondant 
a ceu.x qui lui reclamaient des miracles comrne preuve de sa mission, que 
le Qoran inimitable etait le plus convaincant de tous les miracles. 

On a reproche aux oeuvres arabes du reformaleur de pecher parfois 
centre la gramraaire et la syntaxe ; aussi eprouve-t-il le besoin d’y 
repondre, mais assez pileusement (p. 45) ; « Ce reproche est vain, car 
les regies (de grammaire) doivent Stre tirees des versets et non les 
versets construits d’aprfeelles. » Ceserait parfait si .\li Mohammed etait 
un Arabe ; il serait alors un auteur qui cree un style nouveau ; mais 
en sa qualite de Persan, il lui est interdit de se livrer a cet exercice; il 
est oblige de prendre la langue telle que Pont forgee douze siecles de 
litterature, ou de passer pour un ignorant. 

Qu’est-ce que c’est que le jour du jugement?« C’e^t le jour de la 
manifestation de I’arbre de la verite » (p. 68), a quelque epoque et sous 
quelque nom que ce soit. Depuis la naissance de Jesus jusqu’a son 
ascension, ce ful le jugement dernier de Moise ; celui de Jdsus, c’est 
I’epoque qui s’etend entre la mission de Mahomet et sa mort ; celui de 
Mahomet, c’est I’apparition du Bab. Nous voyons ainsi reapparaitre 
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les cycles successifs qui font partie des croyances des /7oroufis. Notons 
en passant I’heure exacte ou sa mission a ete donnee au Bab : dans la 
nuit du 5 djoumada-oula 12C0 de I’he^ire (22 mai 1844, non le 12 
comme Ton a irnprime) a deuxheures onze minutes apres le coucher du 
soleil. 

II y a, page 122, un passage qui est la condamnation formelle des 
pretentions des Behais. « Si vous entendez dire qu’une manifestation 

s’est produite et cela au nombre de Dieu (c'esl-a-dire en 1511), 

entrez-y tous. S’il (le personnage) ne s’est pas manifeste a cette epoque, 
cela aura lieu aprtis 2001 ». C’est fort clair. La seule chose que je ne 
comprenne pas, c’est comment le calcul numerique des lettres compo- 
sant le nom de Dieu peut donner 1511 ; j’eusse aime un mot d’expli- 
cation. 


Cl. Huart. 
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Die Religionen des Orients uad die altgermanisohe Religion 

(Die Kultur der Gegenwart, heraus^g. voa Paul Hinneberg, Teil I, Abt. III. i) 
2' ■ edit, remaniee. L'u vol. in-8“ de x et 287 pages. — Berlin et Leipzig, 
Teubner, 1913. Prix ; 8 marks. — Le succes de ce manuel a I'usage clu grand 
public et envisage au point de vue civilisation raoderne ne pent surprendre, 
puisque les diverses religions y sont traitees par des maitres reconnus. -\1. Edvard 
Lehmann a certainement assume la charge la plus malaisee en resumant en 
line trentaine de pages « les debuts de la religion et la religion des peuples 
primiiit's 1 ). L’expose est chair et bien inforrae; la bibliographie est presentee 
avec un soin judicieux, ce qui n’est pas le cas pour tous les chapitres de 
I’ouvrage. Sur la question du tot^misme, I’auteur garde une sage reserve qui, 
toutefois, ne I'empeche pas de repousser la derniere explication de .M. Frazer 
(c’est jusqu'ici la troisieme); il reinarque que si cette institution n'avait 
aucune valeur religieuse, elle n’aurait pu durer. — M. Erman consacre 
huit pages a la religion egyplienne et Ton sait que le savant egyplologue ne 
se fait pas d'lllusion sur ie degre de certitude auquel on arrive encore aujour- 
d'luii dans I'interpretation des textes reli,gieux de la vallee du iNil. Les progres 
faits dans le doraaine assyro-babylonien sont autrement certains. M. Carl 
Bezold retrace dans leurs grandes lignes les conceptions babyloniennes et 
assyriennes dout le rayonnement a ete si puissatit sur tout I’Orient. — 
M. Hermann Oldenberg, qui ne met pas en doute que les Aryens sont partis de 
I'Europe, traite des Cultes qu’ils ont pratiques dans I'Inde ancienne et dans 
riran. — M. I. Goldziher qui, le premier, s'est engage dans la voie des 
eludes criti([ues sur ’I’lslam, trace un tableau tres complet de cette religion 
jiisque dans les secies recentes. — Cette edition a reduit queique peu la part 
atlribu''e au Lamaisme. M. A. Grunwedel decrit d une plume autoriseece culte 
qui, par son organisation, a gagne a la civilisation les populations les plus 
barbares de I'Asie (Thibet et .Mongolie). — Le travail critique sur la religion 
chinoise est a peme amorce, aussi eut-on ete reconnaissant a M. de Gruot, qui 
s’est charge d’exposer les religions praliqiiees en Chine ; Coufucianisme, 
Tauisme, Bouddhisme, d’y joindre une bibliographie mtithodique. NLM. K. 
B iorenz (Shintoismei et Hans Haas (Bomldhisme) se partageiit les cultes en 
I'aveur au Japon. — Le volume se terniine par deux ciiapitres entiereiiient 
r.ouveaux, L un de M. Franz Cumont, sur Tiufluence des religions orientalos 
en Occident, supplee a I’absence d’indications suffisantes sur les cultes 
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syriens et phenicieiis ; I’aulro de M. A. Heusler sur I’ancienne religion gerina- 
nique. Rappelons que la religion juive avec la chretienne occupe un autre 
volume de la meme collection. 

R. D. 

J. J. M. de Groot. — Religion in China. — Universism ; A Key to the 
study of Taoism and Confucianism, 1 vol. relie in-8“ de 327 pages. iXew-York 
and Lcndon, Rutiuin’s 1912 — Le savant professeur de Leyde aquila science 
est deja redevable de monographies aussi vivantes que « Feasts actually- 
celebrated in Emouyi » et surtout de la veritable « Somme » que constitue 
le a Religious System of C.bina » a reuni, dans cet ouvrage, une serie de 
conferences faite devanl plusieurs Universites americaines sous les auspices 
de l’« American Committee tor Lectures on the History of Religions ». 

Malgre cette origme, I'unite du livre est bien reelle ; c’est une etude sur le 
developpement de la religion en Chine. L’auteur a voulu presenter pour la 
premiere fois au public lettre une vue synthetique originale qu’il a degagee de 
ses savantes etudes anterieures, a savoir que le « Taoi'sme » ou « Religion de 
rOrdre Universel » est le substratum de tout le systeme religieux chinois. Sous 
cet angle, le « Confucianisme » n’apparait plus que comme un rameau diver- 
gent du tronc taoiste originel; encore la divergence n'aurait-elle pas toujours 
existe et ne serait-elle due, peut-etre, qu’a I’etroitesse de vues de commenta- 
teurs orthodoxes de I’epoque des Han. 

C’est, comme I'lndique Ic sous-titre, une « clef » que nous olTre M. de Groot 
pour I'etude du >< Taoisme » et du « Confucianisme » dans leurs rapports 
jusqu’ici peu eclaircis. 

11 n’est pas douteux, — M. Ed. Chavannes I’a superieurement montr§ dans 
sa monographie du « Dieu du Sol » — que la religion chinoise la plus ancienne 
est abase naturiste. M. de Groot va plus loin et fait judicieusement remarquer 
combien les ouvrages canoniques, meme post-confuceens, insistent sur I’k Ordre 
Universel » generateur de « I'Ordre Humain» par ses deux principes « Yin » et 
« Yang » qui representent le Cielet la Terre. 

Cette vue le conduit a des interpretations souvenl osees, toujours ing6- 
nieuses de certains passages des classiques. Mais ce n’est pas le lieu d'expri- 
mer ici les rtsserves dictces par la prudence sinologique. Si, par la hardiesse 
de ses vues, M. de Groot a depasse la verite, du moms a-t-il le mente d'en 
donner une approximation nouvelle et cet interessant ouvrage ne manquera 
pas d’etre fecond paries controverses memes qu’il soulevera. 

C. Blanchet. 

D' R. Stube. — Das Zeitalter des Confucius, n^To de la « Sararalung 
gemeiuverstandlicher Vortrage und Scbntten aus der Gebiet der Theologie 
und Religionsgescliiclite ». Tubingen, Mohr (Paul Siebeck), 1913. 8“ de 5'i 
p. M. 1.50. — M. Stube dedie ce petit cahier aux lecteurs de ses opuscules 
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sur « Confucius » el « Lao-Tse >> ; il cheiche ties legitimement a montrer an 
public profane que ees deux figures de premier rang ne peuvent etre 
comprises que si on les replace dans leur milieu ; et qu’il y eut, pour ainsi 
dire, a I’arriere-plan bien d’autres esprits oripinaux grace auxquels, a 
travers les siecles, s’effeclua revolution de la pensee chinoise. On serait 
mal venu a alieguer contre Tauteur que son travail est fait de seconde main, 
surtout d’apres Legge et Grube, puisque ce n’est pas aux sinologues qu'il 
s’adresse; mr.is on a le droit de Irouver etrange le titre choisi. L'expose 
embrasse bien autre chose que le « siecle » ou !’« epoque » de Confucius: 
c’est un resume a grands traits de I’histoire de la civilisation en Chine, 
abstraction faite du Bouddhisme. Si I’auteur s’en fut tenu a I'etude de I’epoque 
meme de Confucius, au lieu d’enoncer des generalit>-'s sur la politique, la 
religion, la speculation dans le Royaume du Milieu, son oeuvre eut etc plus 
ardue, mais plus meritoire. II eiit fallu alors signaler, non pas les melaphy- 
siciens des Sung, mais de vieilies ecoles philosophiques pou connues, celle, 
par exemple, des « denominations » ou celle des « lois «; il eQt fallu surtout 
disouter I'epineuse question des rapports entre le primitif Confuceisme et le 
vieux Taoisme, dont on parait meconnaitre le caractere si profondement 
mythique et si peu historique. Mais si, en depit du titre choisi, Tauteur a 
deliberement voulu embrasser Tensemble de la civilisation chinoise, les 
modestes dimensions de I’ouvrage n'excusent pas certaines insuffisances ou 
omissions ; par exemple deux lignes seuiement sur lepoque des T’ang fp. 49) ; 
aucune allusion a Tevolution du Taoisme; aucune mention de Tinfluence 
exercee par le Bouddhisme. Le rapprochement suggere entre Tutomisme des 
Vaicesikas et les doctrines de Tcbeou Toun 1 (p. 51) ne presenterait un 
inter^t que s’ll s'appuyait sur quelque fondement historique. 

Malgre ces reserves qui tiennent a i’indecision du plan que Ton a voulu 
executer, nous sommes persuadue que ce nouveau fascicule d’uiie collection 
dans Tensemble fort soignee, repandra chez maint iecteur des notions justes 
quoique sommaires, sur Tideal tlieocratique des Chinois et sur Thistoire de 
leur philosophie. 

P. Massox-Oursel 

A. Pott. — Der grlechisch-syrische Text des Matthaus ; 351 im 
Verhdltuis zu Tatian. S*' Fehrar, Leipzig, Teubner 1912, 1 vol. in-8“ de 
52 p. Prix : 2 marcs. — On salt Tceuvre considerable que .M, Hermann 
von Soden, professeur a Tuniversite de Berlin, a consacree a Thistoire du 
texte du Nouveau Testament. La thtorie a laquelle il a about! relativement a la 
classification des diverses recensions du Nouveau Testament ne peut etre 
consideree que comme une esquisse qui a besoin d'etre verifiee, precisee, 
completes par de nombreuses etudes de detail sur les divers manuscrits et les 
affinites qu’ils peuvent presenter entre eux. C’est une etude de ce genre que 
M. A. Pott, qui a ete un des collaborateurs de M. H. von Soden, consacre au 
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texte de Matthieu dans le manuscril c 351 (d’apres le systeme de Tisohendorf- 
Gregory 713, d’apres le systeme des Scrivener 561) et sur la parents qu’il y a 
entre ce texte, celui de Tatien, de la Peschitto et du groups de Ferrar. Le 
travail de M. Pott conflrme sur certains points, corrige sur d’autres les 
conclusions de M. von Soden. 

Maurice Goguel: 

E. Weber. — Das Problem der HeiUgechichte nach ROm., 9-11, 

Em BeITRAG ZUR HISTORrsCH-THEOLOOlSCHEV WUROiouNG DER PAULINISCHEN ThEO- 

TizEE, Leipzig, Deichert, 1911. 1 vol. in-8“ de viii-108 p. Prix : 2 m. 40. — 
On sait la question qui egt debattue par I’apotre Paul dans les chapitres 9 4 
11 de I’epitre aux Remains. L’apotre, arrive au terme de son expose de la 
doctrine de la justification par la foi, a, au chapitre 8, cSlebre en un veritable 
chant de triomphe I’assurance du croyant qui possede le salut. Arrivfe ainsi 
comme au point culminant de son systeme, il ne pent s’empScher de penser a 
ceux qui etaient en principe les destinataires du salut qu’il vient de celSbrer et 
qui en ont 6t4 exclus a cause de leur incredulite. 11 peut d’autant moins se 
dfisinteresser de leur sort qu’il se sent uni a son people par les fibres les plus 
profondes de son 4tre. II consaore done tout un developpement (ch. 9 a 11) a 
cette question du sort du peuple d’Israel. Ces chapitres presentent de tres 
graves difficultes d’interpr^tation, il suffit de rappeler qu’ils contiennent les 
affirmations de I'apbtre sur la predestination. Avant d’en aborder I’explication, 
M. Weber consacre une quarantaine de pages a discuter les interpretations 
donnees avant lui. Dans cette discussion il fait preuve de reelles qualites de 
dialecticien et se revele a nous comme systematicien plus encore que comme 
exegbte. 

Apres cette discussion M. Weber donne, dans une seconde partie(p. 42-74), 
son explication personnelle. Ce qui la caracterise e’est que, dans le chapitre 9 
qui est au point de depart de la pensee, elle considers I’incredulite d’Israel 
comme un fait et non comme un peche. Le problems qut est pose par ce fait 
est rCsolu par I’idee de la subordination de toute chose a I’absolue souverainete 
de Dieu. L’interpretation proposes par M. Weber s’appuie sur bien des obser- 
vations justes et fines. Le reproche qu’on pourrait lui faire est qu’elle sup- 
pose dans la pensee de Paul un encliainement logique rigoureux. li se pourrait 
que I’interprete ait prSte ici a son auteur ses propres qualites et I’ait conqu 
4 sa propre image comme un systematicien. 

Dans une troisieme partie M. Weber developpe les conclusions qui resultent 
de son interpretation de Rom. 9-11. 

En somme,le travail que nous analysons est une bonne contribution a I’inter- 
pretation du paulinisme. 11 pourra etre consulte avec fruit, surtout si on prend 
soin de nuancer les idees un peu plus que ne I’a fait .VI. Weber et de leur dter 
quelque chose de la rigueur logique qu’il leur a pr4tee. 

Maurice Goquel. 

8 
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AIAAOXOY EnilKOnOY 4>nTIKH2 TH2 HnEIPOY TOY 
lAAYPlKOY KE(})AAAIA rNn2TlkA P’- Sancti Diadochi Episcopi 
Photicensis de perfectione spiriluali capita centum. Textus graeci ad fidem 
codd. mss. editionem eriticam et quasi principem curavit J. E. Weis-Liebers- 
dorp, Lipsiae B. G. Teubner, MCMXII. i vol. in-12 de vi-165 p. Br. 
3 m. 20, rel. 3 m. 60. 

Cel I’crit mysti(]ue qui date dii milieu du cinquieme siecle n’a pas ete, si 
nous en jugeons par la preface, public dans un interet purement scientiflque, 
il doit <[ servir et honorer le christianisme d’aujourd’bui, avant tout le clerge et 
indirectement les fldeles >. (p. 1). L’editeur estime, en elTet, que I’ouvrage qu’il 
public est « aussi econome de mots que riche de pensees, ce qui est precise- 
ment le contraire de la redondance de nos neo-kantiens et de nos pietistes » 
(p. 9). C’est sans doute pour faciliter aux pretres la lecture de I’opuscule de 
I’evgque Diadochus que M. W. L. a joint au texte grec la version latine faite 
au XVI' siecle par le Jesuits Turrianus. 

.Maurice Goguel, 

Der Islam — extrait du T. I. de V Ailgemeine Religionsgeschichte de C. 
VON Oreli. 1 , Bonn, Marcus, 1011 p. 323-420. — Cette notice sur I’lslam, a 
laquelle on ne saurait demander d’entrer dans les details, est exacte et 
precise dans les grandes lignes. Elle commence naturellement par les 
religions de I’Arabie ante-islamique y compris le judai'sme et le christia- 
nisme : I’auteur passe ensuite a Mohammed, sa vie et son caractere : 
la bibliographic ne neglige rien d’essentiel et ce chapitre est puise aux 
meilleures sources orientales et occidentales : il en est de mSme pour ce 
qui concerne le Qoran, la doctrine et le culte de I'lslam (ch. 4). La 
conclusion est que le paganisme arabe a ete un puissant facteur oonstitutif de 
rislam — ce qui est exact quand on voit toutes les traces du paganisme le 
plus materiel qui subsistent dans cette religion et, ce qui est en contradiction 
formelle aveo les pretentions monotheistes de I'lslam, « un retour du mono- 
theisme biblique a un certain naturalisme ». II est evident qu’il faut distinguer 
entre I’lslam de Mohammed et de la masse des croyanto avec I’islamisme 
epure tel que tenterent de I’etablir sans succes les philosophes et 
certains theologiens. L’extension de I’lslam est sommairement traitee ainsi 
que le developpement des sectes, sauf le chiisme, le soufisme et le babisme : 
on eht desir^ plus de details sur les doctrines kharidjites et ismaelites, le 
culte des saints et les confreries. Neanmoins, c’est une notice qui tient bien 
sa place dans I’histoire geni^rale des religions et qui donnera de I’lslam une 
idee nette au grand public. 


Rene Basset. 
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C. Stouck Hurqronje. — Politique musulmane de la Hollande. Paris, 
E. Leroux, 19H, 133 p. iii-8. — La competence bien connue de M. Snouck 
Hurgronje en matiere d’Islam, fait comprendre d’avance de quelle importance 
est ce volume qui contient quatre conferences fades a I’Acaddmie des adminis- 
trateurs pour les Indes neerlandaises. La premiere traite de la propagation de 
I’Islam dans cet archipel : a cette epoque, cette religion avait acquis tout son 
developpement ; neanmoins, pour mieux la faire comprendre, I'auteur 
remonte a ses origines et aux causes de son developpement, dans lequel il 
releve, et avec raison, I’emploi de la violence et de la contrainte, surtout a 
partir du iii' siecle de I’hegire. A cette occasion, il releve une theorie aventuree 
d’Arnold. La seconds conference traite des caracteres du systeme de I’lslam ; 
il y montre les elements etrangers preuant place dans les preceptes du 
Prophete a I’aide de la fiction : il etudie ensuite, ce qui est important pour 
nous, le systeme de codification du droit musulman en vigueur en Algerie et 
n’hesite pas a predire un echec, ie droit musulman ne permettant aucune 
codiflcation et, d’ailleurs, est-il bien necessaire d'assurer par la une existence 
durable a des institutions qu’on doit desirer voir disparaitre avec le temps ? 
Le mSme projet avait ete propose en Hollande pour les Indes neerlandaises, 
et c’etaient encore des juristes, esclaves de la forme, qui avaient insiste pour 
cette codification. M. Snouck Hurgronje estime que ce projet qui a echoue, 
etait d’une realisation impossible. Dans la troisieme conference, il etudie les 
rapports du gouvernement neerlandais et du systeme islamique ; avant tout, 
il doit rester neutre entre le dogme et les preceptes purement religieux ; je ne 
vois qu’une restriction a faire, c’esl que le pelerinage n'est nullement aussi 
inoffensif que le croit I’auteur et que cette pratique qui excite le fanatisme 
(au moins dans I’Afrique du Nord) et drains au profit des exploiteurs du 
Hidjaz des sommes considerables, doit etre strictement surveillee, ne fut-ce 
qu’au point de vue de fbygi^ne, comme cela a lieu en Algerie. L auteur loue 
le gouvernement frangais qui ignore le Klialife et repousse toute ingerence 
de sa part, meme au point de vue spirituel : le Khalife (aujourd hui le Sultan) 
est le chef de I'etat musulman et non un prince ecclesiastique. Tout en 
maintenant la liberte religieuse, M. Snouck Hurgronje dit bien nettemeiit 
(p. 98) : « Pas de tolerance envers les consuls de Turquie qui voudraient se 
poser en agents du khalifat et en protecteurs des indigenes mahomaans ; ne 
favorisons pas officieusement les quetes pour la construction du ciiemin de 
fer du Hidjaz, pour les soldats invalides de quelque guerre turque », etc. — 
Dans la quatrieme conference, fauteur rherdie a etablir une ligne de 
conduite vis-a-vis des populations musulmanes : c’est par I’education et 
Tenseignement, dit-il, que les .Musulmans pourront etre liberes de fetroitesse 
du systeme islamique (a condition, toutefois, que cette instruction qui, souvent 
n’est que superficielle, n’en fasse pas des declasses) : il faut assurer aux 
indigenes de culture superieure une grande part dans le service de 1 Etat ; 
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eiifiii il declare que le panislamisme esl I’obstacle le plus serieux au progres 
normal de la culture raoderne chez les Musulmans. 

Ces vues d’un de ceux qui conuaissent le mieux I’lslam moderne inleressent 
au moins autant la France que la Hollande ou tout autre grande puissance 
musulmane. 

Rene Basset. 

J. Merk. — Anscbauungen ilber die Lehre der Kirche im alt- 
franzosischen Heldenepos (Diss.). Halle, E. Karras, 1912. In-8“, xxi- 

138 p. — L. Gautier ecrivait en 1868 un article mi-scientifique, mi-apologetique 
sur iidee rcligieuse dans la poesie epigue du moyen age. Depuis, le sujet a 
ete maintes fois repris d’enserable ou par le detail (v'. Bibliographie a la 
suite de : Ch.-V. Langlois, La Soci^h} fiancaise au xm' siecle d apres dix 
romans d’aventiires, Paris. 1904,'. C’est, entre toutes, matiere precieuse a 
dissertations inaugurales. Deja, .\I. B. Schroder avait donne [Glaube und 
Aberglaube in den altfranzosischen Dichtungen, Hannover, 1886, et Bin 
Tieilray zur Kultunjeschichte Jes il. A., Erlangen, 1886) un releve, sous des 
rubriques point trop arbitraires, des textes sur les articles de la foi chr6- 
tienne et sur les superstitions populaires tires de nos auteurs des xii, xiii et 
XIV* siecles. On s'etonna, a consulter ce repertoire consciencieux, de sa 
pauvrete et surtout de I’absence de tout accent personnel qui est manifeste 
dans la religion des trouveres. Le plan adopte par .M. J. Merk est moins 
scolaire et sa documentation a la fois mieux limitoe et plus riche. Soixante- 
seize epopees ou fragments d’epopees ont 4te depouilles par M. J. M. Dans 
sa premiere partie : Anschauungen itber die Glaubenslehre.^ il expose, sans 
abuser de I'enumeration, ce que pensent, ce que disent les vieux epiques 
des ecrits de I'Ancien et du Nouveau Testament, de Dieu, des anges, de la 
Vierge, des saints, des reliques, de la mort et de I’au-deli. Dans la seconde 
partie, la plus interessante, Anscbauungen uber die Sukramente sont deRnies, 
d’une facon le plus souvent pragmatique, les interpretations de la doctrine 
orthodoxe des sacrements par la piete populaire. Certains traits, comme la 
communion administree sur le champ de bataille a Vivien mourant par 
son oncle Guillaume au Court nez, sont pour la theologie des la'iques au 
XU* siecle d’une signification que M. J. Merk a sobrement mise en sa pleine 
valeur. 

Resterait a ecrire maintenant une etude connexe sur la theologie morale des 
chansons dc geste. Les quelques travaux sur la conception du manage, de 
I’honneur etc. (v. en parliculier les bonnes etudes de F. Settegast) dans les 
chansons de geste ne sont guere afferents a la matiere. Une pratique de la 
penitence peut se degager de notre vieille epopee sans solliciter aucunemeril 
les textes. De meme pour I'application du non occides, certains traits 
epiques sont d'lnteret primordial : dans le Charroi de Simes, Guillaume 
reproche au roi Lcuis avec une amere vehemence de Tavoir forc^, pour son 
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service, 4 charger sa conscience de meurtres sans nombre — qui, feodalement, 
se justifient par le strict exercioe du devoir de vasselage. 

P. A, 

E. Barkeh. — The Dominican Order and Convocation. Oxford, Cla- 
rendon Press, 1913, un vol. 8“ de 83 pages. — La venue en Anglelerre des 
Freres Mineurs el leur action sur la vie religieuse de ce pays ont ete remar- 
quablement etudiees par toule une 6cole de franciscanisants dont M. A. 
C. Little et le P. Cuthbert Butler semblent bien elre les plus eminents repre- 
sentants. M. E. Barker donne aux travaux de ces maitres un digne pendant 
avec ce penetrant expose de I’histoire de I’ordre dominicain en Anglelerre. 
Mais I’auteur ne s’est pas borne a fixer la chronologie des fails de 
cette hisloire ; brievement son livre pourrait se definir par ce litre : « De 
I’influence des dominicains sur le regime representatif dans I’etat anglais et 
dans I’eglise catholique ». Le probleme se pose a propos de la convncatinn 
dans les ohapitres generauxi Que I’ordre ait ete originairemeni « democra- 
tique », o’est ce que le P. Mandonnet affirme au detour d’une phrase 
(v. p. 17, n. 23), et I’illustre historien de Siger de Brabant sera peut-gtre 
surpris lui-meme de la fortune que fait M. F. Barker a ce jugement h4tif. 
D’ailleurs ce postulat n’est pas indispensable a la these de M. B. : democrates 
ou non, les dominicains implantenl dans I’eglise de leur temps le principe de la 
representation des collectivites — principe tres anterieur a eux — , et il se 
trouve que leur arriv4e, leurs premiers etablissements, leurs premiers succes 
en Anglelerre sont facilites surlout par Etienne Langton « father of Magna 
Carta and father of a representative Convocation ». M. E. Barker montre 
parfaitement I’evolution du regime representatif dans I’eghse ou I’ordre 
dominicain I’aide a penetrer les autres ordres, les eonciles generaux, toute 
la vie des assemblees diocesaines etc. — et dans TiHat anglais oii le principe 
est applique pour la premiere fois en 1254 — c’est-a-dire vingt-huit ans apres 
le premier « parlement ecclesiastique » anglais oil la convocation ait 
eu son plein exercice. Par un jeu prevu d'action et de reaction, la vie 
parlementaire angiaise a d’ailleurs modele a son image la vie des assemblees 
religieuses du royaume. II ne saurait elre ici question de deux paralleles, dit 
fort bien M. E. B. en concluant : la respublica Christiana, ou I'interaclion ilu 
rrgnum et du sacerdotium est constante, ne pent nulle part correspondre a 
une realite mieux definie historiquement que dans I’Angleterre du moyen 
age. 

P. A. 

G. Ficker et H. Hermeli.nk. — Das Mittelaltor. (Tome II du Ilandbuch 
der Kirchengesrhichte hrsgg. v. G. Kruger.), Tubingen, J. C, B. .Mohr, 1912. 
Un vol. 8" de xi-278 p. — L’on ne pourra guere, semble-t-il, faire mieux ni plus 



11(S REVt’E DE L HISTOIRE DES RELIGIONS 

pratique : les etudiants a qui ce manuel est destine ne seront pas seuls a y 
trouver leur profit; les specialistes — etant donne que leurs cantons deviennent 
de jour en jour plus restreints et plus enclos — gagneront a se reporter 
souvent a cet inventaire de resultats scientifiques classes avec un sens tres 
juste des « valeurs >>. L'introduction oil est deBnie I’origine du terme de 
moyen age et montree la part de realite historique et d’arbitraire oblige qu’il 
contient, est, dans ce bon livre, Tune des parties les plus neuves. Notons la 
repartition des renseignements bibliographiques qui suit le texte de pres tout en 
evitant I’encombrement des monographies. — Pas plus que les autres manuals, 
celui-ci, que pour un peu nous jugerions parfait, n’echappe au reproche de 
convention dans son plan. Grouper tout le xii' siecle sous la rubrique ; Das 
Zeitalter Bey'nhards est un precede par trop pedagogique et quisurprend dans 
un livre oCi, en d’autres endroils, la €< Laientheologie » est retablie hardiment 
en sa vraie place au soleil. L’ockamisme a, de meme, une importance plus 
traditionnelle que conforme a la complexe realite des temps du declin scolas- 
tique. Nous ne multiplieroos pas ces reserves ; — a la longue, elles tromperaient 
le lecteur sur la vive estime en laquelle nous tenons ce livre digne en tout 
point du patronage de -M. G. Kruger et de la collection que dirige I’eminent 
professeur de Giessen. 

P. A. 
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NfiCROLOGIE 

A. Esmein. — La section des Sciences religieuses de I’Ecole des Hautes- 
Etudes, vient de perdre son president, M. Adhemar Esmein, qu’une courte 
maladie a terrasse apres une existence oceupee par une exceptionnelle acti- 
vite scientifique. II etait ne a Touverac, dans la Charente, en 1848. Agrege de 
droit en 1875, il fut nomme d’abord a la Faculte de Douai et quelques annees 
plus tard a la Faculte de Paris, ou il enseignait le droit constitutionnel et 
I’histoire du droit. Il appartenait depuis 1904 a I’Academie des Sciences 
morales et politiques. Dans ses articles, dans son enseignement a la Faculte 
de Droit et a I'Ecole des Hautes-Etudes, M. Esmein a ete a maints egards un 
initiateur ; il a pose avec une rare precision quelques-unes des regies de cri- 
tique auxquelles devront se plier toules les recherches en matiere de droit 
canonique, C’etait un esprit libre, clair et cbez qui la curiosite mSme la plus 
etendue, n’avait jamais rien de superliciel. Beaucoup de ses ouvrages sont des 
a present classiques, notamment son Hisloire de la procedure criminelle en 
France depuis le xii' siecte jusqu’d nos jours (1882). Aux etudes de droit 
ecclesiastique il avait donne, entre autres precieuses contributions, son livre 
sur Le manage en droit canonique, un memoire I'oadamental sur les Ordalies 
dans r^glise gallicane au lx« s. (1898), des articles sur le serment promissoire 
(1888) et sur le serment des iriculpes (1896) en droit canonique, sur I’ceuvre 
d’Irnerius (1895), etc. Les origines du droit dans les sooietes inferieures ont a 
maintes reprises sollicite aussi son investigation : (A’otes pour I'histoire des 
institutions preventives, 1884; Trois documents sur le mariage par rente, 
1900). Enfin, dans les polemiques historiques qui s’eleverent, il y a quelques 
annees, a propos de The Maid of France d’A. Lang, M. A. Esmein prit la 
parole — et cette parole Erudite, cordiale et robuste parvint, ici comme en 
beaucoup d’autres cas, a faire admettre quelque conciliation... [Encore un his- 
torien de Jeanne d'Arc, dans Rev. Historique, t. CII, 1909). 

P. A. 


PUBLICATIONS DIVEHSES 

Les 20* et 2t* livraisons constituant la lin de I’oeuvre magistrale de M. Mor- 
ris Jastrow, Die Religion Babylmicns und Assyriens, viennent de paraitre 
(Giessen, Topelmann, 1912). On sail que cette edition aliemande offre un 
remaniement tres etendu de I'editiou anglaise. Le copieux index facilitera 
beaucoup les recherches. On doit vivement feliciter I’auteur d’avoir men6 sans 
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faiblir cette lourde tache. Dans sa preface, il regrette que bien des publications 
aient vu )e jour sans qu’il ait pu les utiliser. Neuf ans se sont ecoules depuis 
I’apparition de la premiere livraison et I’auteur lui-meme a senti, pendant ce 
temps, se modifier quelques-uns de scs points de vue. Le plus notable est 
qu’il reconnait aujourd'hui I’originalite de la langue sumerienne et il note que 
I’argument decisif lui a ele apporle par la precieuse publication des Inscrip- 
tions roijates sumero-aecaditnnes de M. Thureau-Dangin. Des I’instant que 
I’ecriture sumerienne comprenait, a cote d’ideogrammes, des elements phone- 
tiques, la preuve du sumerien en tant que langue reelle et independante etait 
faite. Cela n’exelut pas les combinaisons artificielles tardives, et cela ne doit 
pas, de I’nvis de M. Jastrow, faire attribuer aux Sutneriens toute I’antique civi- 
lisation de Mesopotamia . En ce sens, M. Jastrow proclame que la lutte anti- 
sumerienne de M. Joseph Halevy n'a pas ete sans fruit. 

— M. Ditlef Nielsen nous adresse une etude surles Gemeinsemitische Gotter 
qu’il a commuriiquee au Congres de Leyde et publiee dans VOrientalistische- 
LUeraturztitunij (I'Jld, n”® 0 - 6 ). Le savantdanois n’admet pas que le pantheon 
assyro-babylonien fournisse le type du paganisms semitique ni que la 
peninsula arabique, avaiil Tore chretienne, offre quelque trace d’influence 
mesopotamienne. La religion semitique commune {Gemeinsemitische Religion) 
est une religion naturiste primitive oil Ton n’adorait comme diviniles que les 
trois grands luminaires : lune, soleil, Venus. PeuWlre, est-ce un peu trop 
reduire la faoulte qu’ont les primitifs de diviniser tout ce qui leur parait doue 
de vie et de puissance. .\I. Nielsen tente de prouver que H etait primitive- 
ment le plus grand dieu des Semites et un dieu lunaire, alors que le ftminin 
Hat ou llahat est le nom habituel de la deesse solaire. Cela pose, on deduit 
qu'Allah est de nature lunaire et aussi Elohim dont Yahwe serait un simple 
nom particulier et national cbez les Hebreux. 

— La Bible hebraique de R. Kittel vient de paraitre en nouvelle edition : 
Bihlia Hehraica, adjuvantibus professoribus G. Beer, G. Dalman, S. R. Dri- 
ver, M. Lohr, W. .Nowack, J. \V. Rothstein, V. Ryssel ed. Rud. Kittel. Editio 
altera emendatior stereotypica iterum recognita. Leipzig, Hinrichs, 1913. Un 
vol, de XVI et 1320 pages : 10 marks. C’est en realite une troisieme edition 
avec de nombreuses ameliorations de detail qui en font I’instrument de travail 
indispensable, ollrant en menie temps le texte le plus sur et les observations 
critiques les plus judioieuses. 

— MM. Chavannes et Peliiot tcrminent dans le Journal Asialigue (mars- 
avril 1913; leur etude remarquablement documentee sur JJn Iraiti mankheen 
retroure en Chine. Void comment ils rcsument la fortune du manicheisme en 
Extreme-Orient : « Introduite en Chine par des Iranians en 694 et en 719, la 
religion de Mani dut sans doute de s’implanter d’abord dans la Chine du Nord 
a la presence de nombreux commergants etrangers que la politique victorious e 
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et liberale des T'ang attirail a la cour de Si-ngan-fou. Sa cosmogonie epique, 
les talents astrologiques de ses pretres firent irapressioa sur le peuple. Ce fut 
ensuite un coup de fortune inespere de convertir le qaghan ouigour en 763. 
Solidement etabli en Mongolie, tour a tour adversaire et protecteur des empe- 
reurs chinois, deteste, mais toujours craint, le qaghan fut un peu le Constantin 
et le Clovis de sa foi nouvelle Sans doute, I’appui du qaghan, en oreant une 
sorte de solidaritfi entre les Ouigours et le manicheisme, n’allait pas sans dan- 
ger. La mine de I’Empire ouigour en 840-841 parut sonner en Chine le glas 
de la foi etrangere. L’evenement montre cependant que le manicheisme avail 
des ce moment pousse en Chine des racines assez fortes pour resister et sur- 
vivre a la persecution. Son principe dualiste, la base quinaire de ses categories 
s’accordaient en gros avec les anciennes hypotheses de la cosmogonie chinoise. 
Separe de son pays d’origine, prive de ces missionnaires etrangers qui eussent 
maintenu dans une meme communion les fideles de la Chine et ceux du Rhora- 
siln ou de Samarkand, le manicheisme, lout en reagissanl sur les religions 
voisines, se penetra peu a peu de leurs idees et de leurs formules. Mais, meme 
en prenanlau Fou-kien, au TchO-kiang, certains aspects exlerieurs du taoisme 
ou du bouddhisme, le manicheisme chinois reste bien lui-mSme. Jusqu’aux 
derniers temps de son hisloire, il connail les « deux principes -> et les « trois 
moments ». Au xiv« siecle, plus tard peul-Slre, du haul des Trois montagnes 
et des rives du Fleuve Bleu, les louanges montent encore vers « iMani, I’Eii- 
voye de la Lumiere », quand depuis longteraps les voix de ses derniers fideles 
se sont eteintes en Occident ». 

— M.l'abbe F. Nau a public dans la Revue de I'Orient chrilien, 1913, n' 1, 
un interessanl article intitule Ltspierres tumhales nestoriennes da MuiCe Gui- 
met. Ces texles proviennent du Turkestau russe, ou, vers 1885, on decouvrit 
des cimelieres nestoriens des xni-xiv” siecles. L’Acadcmie de Saint-Petersbourg 
avail charge Chwolson de les publier. Cependant il n’etait pas inutile de 
reprendre I’etude des treize pierres entrees recemment au .Musee Guimet, car 
outre quelques corrections de detail, elles nous valent un utile commentaire. 
Dans les trois cents epitaphes d'hommes, edilees par Chwolson, on oompte 
neuf archidiacres, vingt-deux visiteurs, quarante-six scholasliques, trois 
exegetes, deux predicateurs, huit docteurs, quiuze qui ont quelque fonction 
ecclesiastique et un grand nombre de pretres. L'abbe Nau fait preceder fetude 
proprement dite des textes nestoriens, d’une introduction dans laquelle il resume 
les recentes decouvertes en Asie cenlrale. Il emet I'avis qu’on applique trop 
fdcilement le terme de manicheen aux texles rapportes des recentes expedi- 
tions. « C’est, dit-il, en additionnant des fractions heterogenes, empruntees a 
la magie, au mazdeisme, au bouddhisme, au nestorianisme, a des fantaisies 
syncrhtistes, que I’on oherche a constiluer une religion manicfaeenne dont 
I’existence independanle est encore a demontrer. » 
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— M. J. Bacot publie et traduit (Journal asiatique, mars-avril 1913, p. 445- 
449) un texte tibetain qui donne La table des prisages signifies par I'iclair. 
C’esl une bande roulee de papier fort, du fonds Pelliot a la Bibliotheque natio- 
nale. Des tableaux analogues sont encore en usage au Tibet et en Mongolie. 
On y trouve les presages signifies par Teclair apergu dans chacune des huit 
directions et au Zenitb, pour cheque moment de la journee.Un curieux pream- 
bule meriterait d'etre tire au clair ; mais il ne semble plus compris aujourd’hui. 

— Dans la Revue epigraphigue, 1913, p. 95, dont nous signalons ci-apres 
I’apparilion, M. Esperandieu publie Tinscription infedite gravee sur un petit 
autel au Musee de Cbalon-sur-Sadne : De[o] Reli[s]amaro L{ucius) Lanius 
Sedatianus sive Cod[on]ius. « Betisamarus serait le nom d’un nouveau dieu 
celtique adore dans la region de Chalon-sur-Saone. II faudrait en rapprocber 
la forme du nom de la deesse celtique Relisama. » 

— Bien qu'elle se reclame de la Revue epigraphigue du Midi de la France, 
fondee en 1878 par A. Allmer et continuee depuis 1899 par M. Esperandieu, 
c’esl bien une revue nouvelle dont le premier numero vient de paraitre chez 
I'editeur Leroux sous le titre de Revue epigraphigue. MM. Emile Esperandieu et 
Adolphe Reinach sont charges de veiller sur ses destinees qui seront certai- 
nement bnllantes, car elle repond a un besoin reel. II suffit, d'ailleurs, de 
donner la liste des articles de cette livraison : R. Cagnal, Cotonia Concordia 
Carthago - H. de Villefosse, Notules epigraphigues, 1 : A. .Merlin,!. Virius 
Lupus Julianus', P. Roussel, Nihomedes III Evergetes ; A. Reinach, Cockerell 
a Delphes; A. Reinach, Bulletin annuel d'Cpigraphie grecque (1910-1912), I. 
A cela s’ajoute une « bibliographie » ainsi que des « Notes et communica- 
tions » dues aux deux aotifs directeurs. 

— M. Salomon Reinach a fail une communication devant I’Academie des 
Inscriptions (Comptes rendus, 1913, p. 138-139) sur le culte de Halae, et le 
druidisme. Il part d’un rite atteste par Euripide dans le culte d’Artemis a 
Halae, consistant a toucher la gorge d’un homme avec la pointe d’une epee 
pour en tirer quelques gouttes de sang. Ce mSme rite, ou M. Reinach voit un 
rite d’lnitiation et non la survivance attenuee d’un sacrifice humain, etait pra- 
tique, en Gaule, vers Fan 40 de notre ere. « Il a pu contribuer a creer la legende 
qui represente les Druides gaulois, dont on vante d’autre part la haute sagesse, 
comrae des bourreaux alteres de sang, Les Druides avaient, en Gaule, le 
monopole de.s sentences capitales et des sacrifices; tout captif, tout condamne 
mis a mort I’etait suivant des rites religieux, auxquels s’ajoutaient des rites 
de divination. Il est probable que les Druides ne sacrifiaient jamais eux-m^mes, 
mais que cette fonction etait devolue a leurs subordonnes, les Hieropes. Si les 
Druides etaient exempts du service militaire, comme le clerg6 de I’ancien 
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regime, c’est parce qu’ils ne pouvaient pas verser le sang; cetle explication 
parait imposee par le caractere belliqueux des Gaulois, qui eussent considere 
I’exemption du devoir militaire comme un deshonneur. Ce que les anciens 
nous apprennent de plus sur les pratiques sanguinaires des Druides est fonde 
surdes usages mal compris et sur les dires des Marseillais, ennemis des Gau- 
lois, qui raconterent des histoires terrifiantes, cent ans avant notre ere, au 
voyageur Posidonios, source commune de Strabon, de Diodore et, pour cer- 
tains details invraisemblables, de Cesar. » 

— M. Henri Hubert commence dans la Revue CeKique, t. XXXIV, n" 1, d’in- 
teressantes et savantes Notes d'archeologie et de philolngie. cettiques. II 
s'agit d'expliquer une des plaques exterieures du celebre vase de Gundes- 
trup, repr4sentant un personnage a barbe bouclee, qui tient, de ses deux bras 
lies, lecou de deux chevaux marins. Au-dessous, un carnassier fantastique, a 
deux tetes, tient un homme a la ceinlure dans chacune de ses gueules syme- 
triques. M. S. Reinach, et les monuments recemment decouverts ont confirms 
son hypothese, a pense que le carnassier andropbage exprimait une notion 
mythologique particuliere aux Celtes. La meme notion, aveo le mSme car- 
nassier, sorte de chien-loup, apparait sur le vase de Gundestrup. La plus 
grosse difflculte qu’offre ce monument est d’avoir et4 trouve en Danemark; 
mais en est-il originaire ? « A mon avis, dit M. H. Hubert, un fait 
domine le problems. C’est la representation, en tres bonne place, d’un dieu 
gaulois, au caraotfere duquel il n’y a pas a se meprendre, le dieu avec comes 
de cerf; il tient dans sa main le serpent a t'He de belier, qui est egalement pro- 
pre a I’iconographie religieuse des Gaulois, et celui-ci se repete sur une autre 
face du vase. On d^montrera peut-^tre que les representations qu'il porte 
sont mixtes. En attendant, I’importance de celle-ci, dont I’ideutite est si claire, 
est telle, qu’elle doit fairs prejuger de I’opinion du reste. » Cette conclusion 
est appuyee d’une demonstration. La mytbologie germanique n’explique pas la 
scene en question tandis que la mytbologie celtique offre le models cherche : le 
dieu de la mer escorte par le chien-loup, Manannan, en raeme temps dieu des 
morts et dieu de la mer. M. H. montre encore que les chevaux marins du 
vase de Gundestrup d^rivent de modeles qui datent du v' siecle avant notre 
ere, car ils sont ailes. Il admet « que I'image celtique du carnassier andro- 
phage est une image d'emprunt, comme cede du clieval marin et probablement 
de la meme source. Meme, le rapprochement ieonographique du oheval marin 
el du carnassier andropbage a pu etre egalement fourni aux Celtes par la 
symbolique funerairedes Etrusques. dont le cbeval marin est un element. » 

— Dans les Memoires de V Academe de Vaucluse, M. Adolphe Reinach etu- 
die Deux statuettes du Musee Culvet d' Avignon : le Gaulois mourant et ladeesse 
au ohien. La deesse est assise, avec une patere dans la droite et une come 
d’abondanoe sur le bras gauche. Sur les genoux est accroupi un chien, du 
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moins autant qu’oti en peul juger dans I’etat du monument. La provenance 
« Athenes » donnee a la statuette est erron§e ; il faut ohercher en Gaule les 
termes de comparaison bien que le prototype — M. A. R. pense a la mere des 
Lares, — puisse fitre etranger. 

— II vient de parailre chez Heilz a Strasbourg un volume abondamment 
illustre qui complete sur quelques points les travaux de Caruana et Mayr : 
Erich Becker, Malta sottermnea, 1913. On a la un apercu tres complet des 
catacombes de Malte ou furent ensevelis juifs et chretiens. La variete des 
installations et la position geographique de Tile posent des probiemes interes- 
sants. M. Becker croit pouvoir etablir un rapport tres net entre les hypogees 
de .Malte et les tombes de Palestine el de Syrie. L’influence orienlale n'est pas 
douteuse, mais M. 0. Wuiff {Deutsche Liter aturzeitung , 1913, 1830 et suir.) 
croit qu’il faut mettre au premier plan I’action alexandrine. Les lampes por- 
tent a la mime conclusion et aussi la celebre mosai'que de Samson (voirS. Rei- 
nach, Cultes, Mytheset Religions, t. IV) oil M. Becker lui-meme voitun produit 
du syncretisme alexanJnn. Cette influence du judaisme sur I’art hellenistique 
s’est deja affirmee a Pompei. 

— Les editeurs de la ReakncyklopoAie fiir protestnntische Theologie und 
Kirche, viennent de publier, en annexe a la troisieme edition, deux volumes 
d’articles compleinentaires et de rectifications ou additions (Leipzig, Hinriohs, 
1913; ensemble : -’0 marks). Le Prof. Albert Hauck peut se feliciter d’avoir 
mene a bien une oeuvre considerable pour laquelle il a su grouper les specia- 
listes les plus reputes. Non seulement les theologiens, mais tous les historiens 
des religions y trouveront d’utiles renseignements. Signalons parmi les articles 
nouveaux ceux do G. Beer, sur les fouilies en Palestine (s. Au^grabungen), de 
A. Hauck, Ed. Voucher et Chavan sur la France, de H. Windisch sur Jesus- 
Christ, d'Engert sur le modernisme, d’Edv. Lehmann sur I’histoire des reli- 
gions s, Reh g ionsgeschichte) contribution bien informee, de Wobbermin sur 
la psychologie religieuse, etc. 


— La 17“ hvraisou de Kncyclop^die de I' Islam contient nombre d’articles 
interessant I'histoire des religions ; Djahannam, nom de I’enfer musulman i^Carra 
de Vaux) ; Djdhiliya, designant I’etal de choses qui rbgnait en Arable avant 
rislam (Weir) ; al-Djahiz, un des chefs de I’ecole motazihte de Basra (Houtsma) ; 
Djiilal ttd-Din Runu, un des grands poetes mystiques de I’lslam, foudateur de 
I’ordre des Mewlewis ou Derviches danseurs (Carra de Vaux) ; DJalut, le 
Goliath bihlique (Carra de Vaux) ; Djamal ad-Din al- Afghani, un des repre- 
sentants les plus notables du panislamisme (Goldziher) ; al-Djamra et le rite du 
Jet de pierres a .Mina, la bibhographie oubhe Chauvin, Doutte i Buhl); Djanaba, 
grande impurete rituelle (Juvnboll); Djanna, le Paradis (Carra de Vaux); 
Abu Sa'id al-Djannabi, chef Karmate (Carra de Vaux); Djawhar, terme philo- 
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sophique « substance » (Carra de Vaux); Djihad ou guerre sainte : « il faurtra 
que rislam soil completement desagrege pour que la doctrine du Djihad puisse 
jamais 6tre ecartee » (Macdonald) ; Djinn (Macdonald), au lieu d’etre lire du 
latin genius devrait etre rapproche de I'epithete gennaios ; Djirdjis ou saint 
Georges (Carra de Vaux) ; al-Djubba’i, un chef des Mutazilites (Houtsma) ; 
Djum'a, le vendredi et les ceremonies de ce jour (Juynbol!) ; Djunaid, celebre 
mystique de Baghdad (Huart) , Djuraidj, saint mentionne dans le hadith, 
deformation de Gregorius (Horovitz) ; Ddnme, secte judeo-musulmane de Salo- 
nique (Eisenberg) ; Druzes (Carra de Vaux) appelle quelques reserves. Ainsi 
le terme de « feroces » applique aux Druzes du Djebel Haunln ne peut etre 
accepts par ceux qui connaissent la contree. 11 faut serendre compte que cette 
population qui a recupere tout une region sur le desert, qui est constamment 
sur le qui-vive pour repousser les attaques des Arabes nomades et qui defend 
ainsi les marches de I’empire ottoman, ne peut encore subir les exigences du 
pouvoir central comme telle autre population s^dentaire. 11 n’est pas exact non 
plus de dire que les « Druzes ont en general peu de religion »; le fait qu'ils 
dissimulent leur doctrine prouve au contraire I’atlachement qu’ils y out. II est 
aventure d’ecrire que « la figure du veau parail dans les ceremonies des 
Druzes ». Duldul, la mule blanche du prophele (Huart) ; Dunya, ce bas monde 
(Carra de Vaux). Ce fascicule termine le tome 1 de I’Encyclopi-die de I’lslam, 
dont on sait que M. Rene Basset dirige I'edition frangaise. L’leuvre est en 
bonnes mains et en bonne vole. 

Depuis quelques annees les revues s'adressant a un assez large public et spe- 
cialement consacrees aux questions islamiques, se sont mulliphees d'une faQOn 
remarquable. La premiere en date, celle qui a donne le branle, est la Revue du 
Monde ilusulman de M. Le Chatelier, puis est venue Islam de C. H. Becker dont 
M. R, Basset a analyse ici meme les premieres annees dans son Bulletin des 
V^riodiques de f’/s/am. Iramediatement apres, \’Orienlalische Archiv a etefondee 
par Hugo Grothe. En Angleterre parail depuis peu The Moslem World et en 
Russie Mir Islama. La fondation en ltH2 d’une societe allemande pour I’etude 
de rislam, destinee a approfondir et a repandre la connaissance ethnique, 
cullurelle, religieuse et politique des divers groupes musulmans, a pour conse- 
quence I'apparition d’une nouvelle revue : Die Welt des [slums, Zeilschrift der 
deutschen Gesellsehaft fur hlamkunde, publiee par le Prof. Georg Kamplf- 
meyer. Le premier fascicule vienl de paraiire donnant tous les renseignements 
voulus sur le butqu’on se propose : I’etude du present. Le president de la societe 
allemande pour la connaissance de I'lslam est le Prof. Martin Hartmann et ce 
clioix indique assez I'activite que se propose de deployer le nouveau groupe- 
ment. . 


R. D. 
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— M. A. Loisy a recemment publifi dans la Revue Bleue (n° du 14 juin) une 
conference qu’il a fade le 13 decembre dernier a, I’Ecole des Hautes Etudes 
sociales. Le litre en est : Les donnees de VhUtoire des religions. Tout en se 
defendant de vouloir decrire « en une heure de conversation, Tetat d’une science 
dont Timmense domaine est tres inegalement explore en ses differentes par- 
ties )>, I’eminent professeur du College de France a presente successivement a 
ses auditenrs les caracterisliques de chacune des grandes religions placees 
selon un ordre qu’il s'est ellorce de rendre aussi peu systematise que possible. 
Ce souci se marijue avec une evidence particuliere dans lejugement d’ensemble 
qu’il porte sur les religions des primilifs : 

« Peut-etre est-il oiseux de discuter si les croyances et coutumes des non- 
civilises d’aujourirhui presentent un elat primitifdela religion. Tout n'est point 
uniforme, tout ne parait pas primilif chez les peoples que nous appelons sau- 
vages, et qui sont aussi vieux que les peoples civilises. Que toutes les families 
humaines aient passii par les memes formes de vie sociale que les indigenes 
de TAustralie ou les Indiens de I’Amerique du Nord, rien n’est moins prouve, 
ce semble. .Mais ce qui parait certain, c’est qu’une meme mentalile s’est ren- 
contree partout, avec des croyances el des pratiques fort analogues entre elles, 
si variee; qu'aient pu etre d’ailleiirs les conditions de I’existence et les pre- 
mieres ebauches de la religion. Le point de depart de toutes les religions his- 
toriquement connues est dans des notions et des pratiques pareilles a celles 
que nous pouvons observer dans les societes inferieiires qui subsistent encore 
aujourd’hui. De part et d’autre ce sont les memes vues enfantines sur la consti- 
tution de I’univers, dont I’liomme se fait spontanernent le centre, s’imaginant 
que les choses le resrardent et s’occupent de lui, comme lui-mgme les regarde 
et s’occupe d’elles, se persuadant qu’il peut agir sur elles comme elles agissent 
sur lui, instituant des procedes efficaces ou censes tels, pour conduire, au 
mieux de ses interets, le cours des saisons, la reproduction des plantes et des 
animaux dont il se nourrit. Ces procedes ne lui sont pas suggeres par des 
experiences reelles, mais par les impressions de sa fantaisie et par des induc- 
tions superficieiles ; ce n’est pas un travail qui aide veritablement a I'oeuvre de 
la nature, ce sont des rites qui sont supposes conduire la nature et toutes les 
forces qui s’y agitent. Dans ce luonde de reve, Thomine primitif, incapable de 
supposi'T iuex.stant ce qui reste present a sa pensee et a son souvenir, met 
les ancetres et les compagnons qu'il a perdus. Les morts entrant dans celte 
sphere des influences que traite la inagie des rites et par rapport auxquelles 
Thomme lui-meme regie sa propre vie. Le mystere de ces influences les rend 
venerabies; la vertu qu’on prfte aux rites les rend sacres. Ainsi s’organisent 
des systemes de rites plus ou moins compliques, on peut deja dire plus ou 
moins savants, des coulumiers sociaux et magico-religieux que garde la tradi- 
tion du people ou de la tribu. Ce sont ces systemes rituels et ces coutumiers 
qui torment I’assise fondamentale de toutes les religions anciennes. Le develop- 
pement de la vie sociale, de Torganisation politique, de la civilisation, de la 
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reflexion et de la raison, a pu amener une transformation plus ou moins consi- 
derable des eroyanoes et des mcEurs ; il a beaucoup moins modi Be la vieille 
economie des rites, qui a subsisle avec des interpretations nouvelles dans les 
religions nationales des peoples civilises. Les forces de la nature se sont indi- 
vidualisees, personnifiees. centralisees, idealisees, projetant en quelque maniere 
au-dessus de chaque groupe humain le reflet de sa propre vie en un monde 
d’etres nuisibles qui en etaient les arbitres souverains. L’incantation est deve- 
nue priere, les rites magiques un service d’hommage. Cependant I’objet essen- 
tiel du culte est reste le meme : les religions sont toujours I’ensemble des 
moyens par lesquels les differentes societes humaines pensent assurer leur 
propre conservation et leur prosperite en se rendant favorable I'action des 
puissances qui gouvernent le monde et en reglant leur conduite selon ce 
qu’eiles croient etre le gre des puissances dont il s’agit. Ces cultes sont des 
institutions sociales ; ces religions sont un element de la vie nationale. La etait 
le secret de leur force, et de la est venue aussi leur insufBsance. » 

— Nous avons en son temps communique a nos lecteurs le programme de la 
France franciscaine, melanges d’archeologie, d’histoire et de litterature, contri- 
butions a I’histoire de I’ordre franciscain en France, que doit publier chaque 
ann4e M. Rene Giard, archivists paleographe, librairea Lille, avec le concours 
d’erudits specialises dans les etudes sur I’histoire des Mineurs. La premiere 
annee nous est recemment parvenue et justifie toutes les esperances que Ton 
pouvait fonder sur cette publication. La composition de ce volume oii se recon- 
nait I’erudition pratique et sflre du R. P. Antoine de Serent est judicieuse et 
attrayante : notons en particuiier que la traduction des passages de Salimbene 
concernant la France, I’ouvre de la fagon la plus heureuse. Ce tome premier 
contient une « geographie de la province de France », des monographies sur les 
cordeliers de Saint-Andre de Cubzac, le Tiers-Ordre a Reims, les Freres 
Mineurs a I’Universite de Paris, etc., des eludes biographiques sur le Bienheu- 
reux Roger de Provence, sur sainte Perrine de Troyes, etc., une bibliographie 
et une chronique soigneusement etablies, de precieuses glanes franciscaines, 
enfln des notes qui, sous la rubrique : Histoire litleraire et bibliographique, sont 
des addenda et corrigendaque les continuateurs ou reediteurs de Willot, Wad- 
ding, Jean de Saint-Antoine et Sbaraglia auront lout profit a utiliser. De 
bonnes tables ferment ce volume, 

— Une initiative des plus heureuses vient d’etre prise par un groupe de profes* 
seurs de Gbttingue, MM. Andreas, Otto et Titius, avec le concours de la Societe 
royale des sciences de cette ville.Sous le titre Quellen der Religionsgeschichte, 
seront publics par les maisons d’edition Hinricbs de Leipzig et Vandenhoeck et 
Ruprecht de Gbttingue, des documents isoles ou par series sur tous cultes et 
m 3 rthes, en evitant cependant par une judicieuse organisation prealable que ces 
publications ne prennent un caractere inorganique qui les rendrait moins uliles. 
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La Theologische Literaturzeilung, 1913, n. 14, donne le programme arrete pour 
les sections : Religions primitives, Religion babylonienneetlslam. MM. Menhof, 
de Hambourg, Foy, de Cologne, et Preuss, de Berlin, sans cependant proposer 
de plan definitif de recherches, enoncent quelques-uns des principaux deside- 
rata de I’etude des Naturvolker. Deja, disenl-ils, on pourrait s’occuper a clas- 
ser les observations eparses que Ton possede sur les religions de la Nouvelle- 
Zelande, des lies Samoa, Hawai, des lies de la Societe, etc. ; de meme pour la 
Micronesie et une grande partie de la Melanesie ou les relations de voyageurs 
abondent. Une monogtaphie des populations orientales de I’archipel des 
Gazelles, une premiere raise en oeuvre des documents recueillis sur les lies 
Salomon et la Nouvelle-Guinee repondraient a des besoins evidents; le sud- 
est de I’Australie fournit deja matiere a une etude monographique ; pour le 
nord et le centre on en est encore a la periode de defrichement. EnBn le pro- 
gramme insiste sur I’interet que presente I’etude des rapports culturels entre 
rinde continentale, I’archipel indien, la Tasmanie, Tile de Piques, etc... 

M. Zimmern, de Leipzig, a ofTert a I’activite des assyriologues une liste de 
rubriques sous lesquelles pourraient se classer leurs recherches. En voici les 
principales : I. Mythes et Epopees (Poemes et textes divers sur la creation, 
textes sur les luttes originelles centre les dragons et les demons; mythe d’Ada- 
pa, du dieu Zu; textes sur les rois primilifs (Berose, texte d’Emmeduranki) ; 
Ea et Atrachasis ; Epopee de Gilgamesh ; mythes sur I’Enfer, descents d’IsUr, 
etc.; mythe de iNinib, d’Urra et d’Ischmu; le roi de Kuttaj mythe d’Etana ; 
legendes sur la naissance de Sargon); It. Hymnes et prieres, chants funferaires, 
liturgiques, etc. ; III. Pofesie didactique, literature gnomique ; IV. Exorcismes, 
conjurations, textes medicaux, etc. ; V. « Omina » (textes astrologiques, 
hfepatoscopiques, etc.); VI. Oracles (demandes et reponses): VII. Rituels ; 
VlII. Extraits des textes historiques, jundiques, etc., interessant la religion; 
LX. La litterature epistolaire decontenu religieux; X. Textes philologiques de 
ciractere religieux (listes de dieux, etc ). 

MM. Goldziher et Snouck Hurgronje inaugurent dans cette collection les 
recherches sur Flslam en publiant le Al-insdm al Kdmil de 'Abdalkarim al 
Dschili. 

II n’est pas besoin de dire que la Revue de UHistoire des Religions qui tend 
au meme but par des routes tres voisines, souhaite a cet essai de systematisation 
le plus vif et le plus prompt succes. 

La semaine d’ethnologie religieuse deLoavain. — Une« semaine 
d’ethnologie religieuse » s’est tenue a Louvain dans les locaux universitaires 
de 1 Institutd Arenberg, du 21 aoOt au 4 septembre derniers. Nous venons d'en 
recevoirle compte-rendu analytique (Paris, G. Beauchesne; Bruxelles, A. Dewit, 
1913, un vol. 8“ de 340 pages). L’institution des « Semaines » est, nous dit la 
Revue dhistoire ecclesiastique, 1. XIII, p. 747, une inspiration collective du 
P. Schmidt, le directeur de la Revue Anthropos, et du P. Bouvier, professeur 
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a Hastings « justemenl emus de la confusion produite dans I’histoire des 
religions par les theories fantaisistes de i’ecole evolutionniste etdu perdqu’elle 
font courir aux croyances chretiennes ». Dans les seances preparatoires, en 
1911, le P. Pinard, professeur de theologie a Enghien (Belgique), declarait : 

« Notre honneur exige que nous prenions position dans cette science (I’histoire 
des religions) avec des syntheses qui se fassent respecter et, avec elles, nos 
croyances ». Mais cette « semaine » n’est pas un congres, c’est plutdt une 
It Sommer School », un enseignement organise ayantpour public, tout au moins 
en principe, les missionnaires a qui est indispensable une orientation dans les 
questions d’ethnologie, « un minimum de principes critiques », t un certain 
nombre de regies pratiques ». Un programme a et6 compose par le P. Schmidt 
et ses eollaborateurs ; il comprend deux parties. Tune consacree aux generalites 
de I’ethnologie religieuse, I’autre specials qui, a cette premiere « semaine », trai- 
tait du totemisme, des religions de I’Annam, de I’ethnologie de I’Oceanie et de 
I’Afrique. « Danschacune de ces parties, on reconnait une triple serie de cours, 
dont I’ldee, semble-t-il, est empruntee a I’organisation des etudes universi- 
taires en Allemagne et dont I’ensemble pourvoit a la formation complete de 
I’etudiant. Des trente-six heures de cours, les unes furenl consacrees a I’erudition 
proprement dite dans les matieres ethnologiques, d’autres a un expose syste- 
matique des regies de critique utilisables en ethnologie, d’autres enfin a de 
veritables cours pratiques ». Le corps professoral de cette semaine dont le 
succes a ele tres considerable (une seconds sera tenue des cette annee a 
Louvain) avait ete recrule en Allemagne, en Autriche, en France, en Hollande 
et en Belgique. Nous reproduisons le tableau des professeurs et des matieres 
traitees; Schmidt : QeneraHUs sur I'etude de I' ethnologie. Anthropologie astrale. 
ToUmisme oeianien et geniralMs. Ethnologie et religions de I’Ocennie. Ethno- 
logie et religions de I’Afrique; Pinard ; I’etude des religions ; Van Ginneken : 
Les fails linguistiques ; Bros : Animisme et mdnisme ; Stratmann et Hester- 
mann -.Culture matirielle de non-civdises ; Bouvier : ilagieet magisme; Leroy ; 
L’etre supreme; De Grandmaison ; Le culte social. La piete personnelle ; 
Lemonnyer : La morale. L’au-dela : Schrynen : La sociologie-, de Jonghe : 
Totimisme americain. Ethnologic de PA/’riV/ue ; Trilles : Observations sociolo- 
giques. Totemisme africain ; Gapart : Totemisme en Egypte ; De Clercq : 
Observations religieuses ; Colle et Nekes ; Observations linguistiques ; Cadiere : 
Observations religieuses. Religions de T .innam. Ces cours, placds sous le 
patronage du cardinal Mercier, archevSque de Malines, avaient lieu devant un 
auditoire ou figuraient les representanls de dix-huit ordres de missionnaires, 
au nombre d’une centaine environ. Les professeurs tendirent, pour la plupart, a 
une objectivite qui leur faitle plus grand honneur. Le volume de comptes-rendus 
que nous avons entre les mams contient, a la suite de chaque conference, une 
bibliographic sommaireou se marque le m6me desir d’etre impartial et complet. 
Dans son ensemble, cette serie de travaux, contient des analyses scientifiques 
qu’il faut prendre en tres serieuse consideration. La synthese n’en peut 

9 
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cependant surprendre personne; elle a ^te exposee en conclusion par 
Ms' A. Leroy, ev^que d’Alinda, et nous la reproduisons a litre documentaire : 
a la question : faut-il admetlre que les restes d’une revelation primitive 
subsistentpar le monde, constitufis paries « elements primairesde la religion®, 
lorateur repond : « Nous nous mettons simplement en presence des faits, faits 
qui sont sous nos yeux et qui peuvenl etre controles par tout homme sincere. 
Or, ces faits nous montrent, en effet, dans les elements fondamentaux de 
toutes les religions, des accords etonnants avec ceux qui servent de base a la 
Religion patriarcale, devenue successivement la Religion mosaique, chretienne 
et catholique, c’est-a-dire universelle. Notre constatation s'arrete la, el pour 
I'heure, elle nous suffit... (op. eif., p. .315). 

La session de cette annee, outre la partie generale (notion, principes et me- 
thodes) comprendra une partie speciale dont le programme roulera (a) sur la 
mythologie astrale (dennilion, especes, formes el themes divers, diffusion et 
histoire dans les differenls peoples civilises ou non civilises, etc.); — (6) sur 
1 Islam, sa prehistoire, ses origines, sa dogmalique, sa morale, ses secies, etc. 

Congrds international d’£tlinoIo^e et dEthnograpMe & Neu- 
ohAtei en 1914. — II y a plus de cinquanle ans, c’est Neuchalel qui avail 
organise le premier Congrcs d’archeologie prehistoriqiie, prenanl ainsi I’ini- 
tiative d’un mouvemenl scientifique qui s’est etendu au monde entier : de 
mSme, par son Mus^e ethnographique, sa chaire d’Elhnographie et d’Histoire 
compar^e des civilisations, les nombreuses disciplines represenlees dans son 
enseignemenl superieur, les publications bien connues de ses missionnaires, 
sa situation centrale en Europe, la ville de Neuchatel se trouve particulieremenl 
designee pour organiser un Congres international d’Ethnologie et d’Elhnogra- 
phie. 

L idee d une reunion de ce genre a ete favorablement accueillie par les auto* 
rites cantonales,communales el universitaires, qui ont promis leur patronage et 
leur concours effectif, el par de nombreuses personnaliles scientifiques. II s’esl 
done constiiue un comile qui s’est charge d’organiser ce Congres. Le comite 
general comprend MM. les Professeurs O. Jfequier, A. Dubied, A. Knapp et 
A. Raymond. Le president du comite scientifique et notre collaborateur et ami 
M. A. Van Gennep, professeur a la Facultee des Letlres de Neuchalel, direc- 
teur de la Revue d' Rthnographie et de Sociologie.. 

La dale prevue pour le Congres et fa semaine de vacances de la PentecSle 
1914 (du 1*'^ au 5 join). Nous aurons I'occasion de reparler de cette tres 
inleressanle initiative. Voici quelles sont les sections provisoirement constitutes; 

1 . Ethnographic generale; meihodes de I’ethnologie et de I’ethnographie ; 
histoire de 1 ethnographic. — 2. Elhnographie psychologique ; elhnopsycholo- 
gie ; psychologic des religions ; methode psycho-analytique d’interpretation 
des mythes et legendes; esthelique comparative. — 3. Ethnographic sociolo- 
gique ; les formes primitives de I’ecouomie politique, du droit, de la famille, de 
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I’Etal ; ethnographie et colonisation ; races et milieux ; anthropog^ographie. — 
4. Ethnographie technologique ; races el civilisations ; debuts de I’art et des 
diverses techniques ; metiers et industries. — 5. Ethnologie et ethnographie 
prehistoriques et protohistoriques ; la question des m^taux. — 6. Ethnologie et 
ethnographie antiques: Egypte, Assyro-Babylonie, Perse, Asie Mineure, Grece, 
Empire remain. — 7. Ethnologie, ethnographie et folklore de I’Europe. — 
8. Ethnologie, ethnographie et folklore de I’Asie et de I’Oceanie. — 9. Ethno- 
logie, ethnographie et folklore de I’Afrique. — 10 Ethnologie, ethnographie et 
folklore de I’Amerique. — 11. Enseignement des sciences de I’homme; organi- 
sation el developpement des musees ethnographiqiies. — Le Comite du 
Congres se reserve le droit d'augmenter ou de diminuer le nombre des sections 
suivant les circonslances.il est prevu en outre un certain nombre de receptions 
offlcielles ou particulieres, d’excursions scientifiques et de representations d’un 
caractere ethnographique ou folklorique. Le monlant de la souscriplion au 
congres est fixe k 10 fr. 

Prix acadAmiqne. — L’Academie des sciences morales et politiques a 
parlage le grand prix Lefevre-Deumier enlre M. Georges Foucart pour son 
livre ; HisCoire des religioHS el methoies comparatives ; le P. Lagrange pour 
ses travaux sur I’hisloire biblique, el M. J. Toulain pour son livre : Les culles 
paiens dans I'empire romain, 

P. A. 


Le Girant : Ernest Lehol'x. 




LE SACRIFICE DE TYNDARE 


Pausanias signale, aux environs de Sparte, un lieu qu’il 
appelle le monument du chetal, ;Av^;xa'. II en explique 
I’origine comme il suit. Tyndare, roi de Sparte, r^unit la les 
pr6tendants de sa fille Helene; il sacrifia un cheval et, se 
tenant debout sur ses entrailles depec^es fit preter 

serment aux pr6tendanls. Ceux-ci jurerent de proteger 
H6lene et son futur epoux contre quiconque voudrait leur 
nuire. Ce serment prete, Tyndare ensevelil le cheval a 
I’endroit marqu^ par le monument. 

Ce monument etait vraisemblablement un simple tertre, 
un tumulus\ il s'appelait, dans le pays, le tertre du cheval et 
la tradition locale donnait, de ce nom, I’explication que repete 
Pausanias. Mais elle ne I’avait pas inventee; I’hisloire singu- 
liere du sacrifice de Tyndare et du serment defere par lui 
aux prbtendants d’Helbne devait se lire dans de vieux textes 
litt^raires qui ne sont pas venus jusqu’a nous. Cn effet, six 
sibcles avant Pausanias, nous constatons une allusion a la 
meme I6gende dans une comedie d’Aristophane. 11 s’agit, 
pour les femmes grecques, de former une ligue de la paix. 
Calonice demande a Lysistrate par quel serment elles vont 
s’obliger. Lysistrate, rappelant le serment des Sept contre 
Thbbes dans la tragedie d’Eschyle, propose de sacrifier une 
brebis et de jurer sur un bouclier. — Non, repond Calonice, 
on ne pent jurer sur un bouclier quand il s’agit de la paix. 
— xYIais quel serment faut-il done preter? demande Lysis- 
trate. — Si nous prenions, dit Calonice, un cheval blanc et 
si nous le coupions en morceaux? — Ou prendrions-nous un 


1) Pausanias, III, 20, 9. 
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cheval Wane? objecte Lysistrate. — Sur quoi un scholiaste 
remarqueque les Amazones immolaient des chevaux Wanes; 
mais ee rapproehement est hors de propos. Caloniee 
a parW d’un serment pret6 sur les entrailles d’un eheval 
immoW; e’est une allusion 6vidente an rite meme que d6crit 
Pausanias el dont le earaelbre essentiel est de sanctifier un 
serment, en particulier un serment d’alliance, comme celui 
dont il s’agit dans les deux cas. L'alliision d’Arislophane 
complete sur un point le texte de Pausanias ; le cheval sacrifid 
dtait blanc. 

Observons ici que le texte du Peridgbte est fort elliptique : 
il ne dit pas comment les prdlendants d’tlelene ont prete 
serment. Tyudare se place sur les entrailles depeedes du 
cheval {k-r:\ TU'; to;j.!o)v) ; il est logiquement ndeessaire que ces 
entrailles jouent un role dans le serment qu’il sollicite. que 
chaque contractant les touche de quelque maniere, ou qu’il 
passe entre les sections que le couteau du sacrificateur a 
isolees. Les commentateurs de Pausanias, notamment 
M. Frazer, ont rduni des exemples de pratiques analogues; le 
mieux attestd, a I’dpoque hislorique, est celui du serment 
prdtd devant I’Ardopage d’Athdnes, ou I’accusateur se tenait 
debout sur les membres d’un sanglier, d’un bdlier et d’un 
taureau, sacrifids dans des conditions prescrites par la loi 
religieuse’. Je ne m’occuperai, dans ce qui suit, que des paral- 
leles les plus anciens, ou qui permetlent des infdrences tou- 
chaut les dpoques les plus anciennes; je ferai abstraction 
de ceux que fouriiit I’ethnographie, non qu’ils ne soient 
instructifs, mais parce qu’il est possible, en I’espdce, de se 
passer d’eux. 

Le serment sacrificiel est un usage Ires archaique, dans 
lequel I’immolation de la victime n'a pas pour objet, comme 
on le pourrait croire, d’assurer la participation ou la bienveil- 
lance des dieux : e’est une opdration magique dont I’effica- 
citd est due a la saintetd meme de I’etre sacrifid, intervenaut, 


1) Demosthene, Orat., XXlll, p. 642. 
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comme 6l6ment principal, an contrat et a la formule d’ex6- 
cration qui le forlifie. Si, plus lard, on a jure par les dieux 
de rOlynipe, c’esl qu’il a fallu accommoder a ce panthdon 
nouveau des formules rituelles ndes avant lui. Mais, meme en 
pleine pdriode historique, nous constatons des survivances 
du rite primitif, oil la victime seule sanctifie le serment et en 
interdit avec plus de force la violation. 

On dit que Catilina, voulant s’assurer la fiddlite des prin- 
cipaux conspirateurs de son parti, imagina de les Her par un 
serment horrible, precddd d’un sacrifice bumain. « Ayant 
immold un enfant, dit Dion Cassius (XXXVII, 30), el ayant 
prononcd les serments sur ses enlrailles, il touclia ensuife 
ces enlrailles et les autres firent de meme » (ztz-'.zx cr-Xayyviuasv 
ajxi lASTa Twv «AA(i)v). Le sens du dernier membre de phrase 
est contesld : que signifie uzzXxyyyzJS’.v? S’agit-il d’entrailles 
touch6es ou d’entrailles mangdes? Mdriinde a eu raison de 
pr6f6rerle premier sens; le mot u-Xayyvsj^-.v, qu’emploie ici 
Dion Cassius, est rituel; il marque le contact physique avec 
I’objet sacrd, qui fait passer sa puissance — le mam des 
Polyn6siens — dans ceux qui le louchent. La version donnee 
par Salluste (XXII) est uii peu differente. Catilina mfele du 
sang humain a du vin et fait circular ce mdlange dans des 
coupes; aprbs I’exdcration (Salluste ne parle pas du serment), 
tons en boivent un peu, siiivant I' usage dans les sarriflces 
solennels \ cela fait, Catilina revble ses desseins. L’opdration 
aurait eu pour but de cimenter la fidelite des conjures par 
la conscience d’un grand forfait accompli en common {qui 
inter se fidi magis forent alius aVu, tunti facinoris conscii). 
Salluste ajoule que toute cette histoire lui parait suspecte et 
peut avoir 6td inventee apr^s coup, pour attdnuer la respon- 
sabilitd de Cicdron en aggravant le crime des conspirateurs. 
-Alais le fail meme qu’elle a trouve crddit prouve qu’elle elait 
rituellement correcte, et c’est cela seul qui nous importe. 
Salluste, qui suit une bonne source, distingue nettement les 
diffdrents rites ; 1" I’emploi du sang humain, c’est-a-dire 
d’une substance sacree entre loules, assimilde a la vie meme ; 
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2« la dissimulation de cet emploi, puisqiie le sang est mele 
a du vin; 3° I’ex^cration, c’esl-a-dire la malediction pronon- 
cee par chacun, ou par un seul parlant an nom de Ions, conlre 
quiconque trahirait la cause; 4® le rite magique proprement 
dit, absorption du sang par les convives, qui cree entre eux 
la fralernite du sang et fait surtoul inlervenir le sang sacre 
pour ajouler une force redoutable a I’execralion; 5® la reve- 
lation taile aux mystes qui deviennent, des lors, des inities. 
II fautremarquer I’expression de Sallusle, sicut in sollemnibus 
sarris fieri consuevit-, il y ala une allusion, presque indiscrete 
sous la plume d’un ancien,a I’usage de la coupe de via dans 
les mysteres, car Salluste, ou I’auteur qu’il suit, n’a pu pen- 
ser a autre chose. Repeiant d’ailleurs une tradition qu’il a 
trouvee loute I'aite, I’historien ne paralt pas avoir com- 
pris lui-meme la portee du rite, puisqu’il croil que les con- 
jures se seraient lies par la conscience d’uri grand crime 
commis en commun. De quel crime s’agit-il? 11s ont bu du 
sung humain sans s’en douter; ils n’ont pas tue un homme 
pour en lirer du sang; ils ne sont pas des criminels de droit 
commun. Cette explication est done sans valeur; e’est une 
explication ralionaliste. L’explication vraie, qui est d’ordre 
magique, parailra d’autant plus interessanle que Salluste 
nous la suggere sans nous la donner. 

Cn rapportaiit le temoignage abrege de Pausanias sur le 
sacrifice de Tyndare, nous avons et6 amen6 a supposer que 
les pr6lendants d’H^lene loucherent les entrailles couples 
de la victime; cette hypothese peut trouver une confirmation 
dans le texte cite de Dion Cassius. On admettrait aussi, 
d’apres le texte de Salluste, qu’ils ont bu chacun quelques 
gouttes de sang. Mais une (roisieme hypothfese, sugg6reepar 
le mot (entrailles d6coup6es) qu’emploie Pausanias, 
parait plus vraisemblable : celle d’un passage a travers les 
parties du corps de I’animal. Pourquoi aurait-on d^pece le 
corps, puisqu'il ne s’agil pas d’un banquet, si cette operation 
n’avail pas dii servir au rite essentiel? Une analogie trbs 
digne d’atlention nous est fournie par un texte biblique. C’est 
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I’Eternel qui parle par la bouche de J6r6mie (XXXIY, 8), 
pour reprqcher aux Juifs d’avoir r6duit a la condition servile 
les esclaves qu’ils avaient liber6s sous la menace des Chal- 
d^ens, au moment oii ceux-ci assi6geaient Jerusalem ; « Vous 
ne m’avez point ob6i. Et les hommes qui n’ont point voulu 
ratilier les promesses du pacte qu’ils avaient fait en ma pre- 
sence, avec le taureau coupe en deux, entre les morceaux 
duquel ils ont passe, ces chefs de Juda et de Jerusalem, ces 
eunuquesetces pretres et tout le commun peuple qui est passe 
entre les morceaux du taureau, je les livrerai a leurs enne- 
mis ». 

Voila done la mention d’en engagement solennel, pris 
devant Jabveb , et dont le rite essentiel obligeait tons ceux qui 
y participaient de passer entre les morceaux d’un taureau 
coupe en deux. 11 ya quelque chose d’analogue dans la Gome 
(XV, 10), lors du pacte conclu entre Jahveh et Abraham; 
mais ce passage est tellement obscur que j’aime mieuxm’en 
tenir a celui de J6remie. Observons d’abord qu’il n’est ques- 
tion d’aucun rite de ce genre dans les livres qui nous ont 
conserve les lois dites mosaiques; preuve, aprbs tant d’autres, 
que la redaction et la promulgation de ces lois sont postd- 
rieures a I’^poque des prophetes et que I’origine mosaique 
qu’on leur attribue est insoutenable. L’usage religieux 
auquel J6remie fait allusion devait etre universellemenl 
admis, puisque tout le peuple, y compris les chefs et les 
pretres, s’y est conform^ et que I’Eternel, parlant par la 
bouche de J6r6mie, ne trouve rien a bl&mer dans cette pra- 
tique : il blame seulement le manquement a la parole donnee 
et promet d’en tirer une 6clatanle vengeance. 

Que signifie le rite du taureau coupe? C’t^tait, dit Reuss*, 
une c6remonie symbolique usitee dans les affaires civiles et 
dans les relations internationales. On partageait en deux 
une victime et, en passant entre les deux moities, on appelait 
sur soi-meme le sort de I’animal en cas de violation du pacte. 


1) Reuss, Les Prophetes, t. I, p. 530. 
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De la en hebreu la loculion trancher une alliance^ en latin 
icere fcndus, en grec i'pxu 'csp.ve'.v. 

Cette explication est tout a fait insuftisante, car elle fait 
abstraction de ce qu'il y a de plus important dans un sacri- 
fice, a savoir la saintetd de la victime. Au conlraire, si Ton 
met au premier plan, pour ainsi dire, I’idde de cette saintete, 
on comprendra qu’une reunion d’hommes, meme trbs nom- 
breuse, puisse se sanctifier, s’impregner de la force magique 
de la victime, ajouter cette force a celle de I’engagement pris 
et a I’ex^cration qui le complete, en passant entre deux 
moiti^s de I’animal immol6. II n’y a pas contact, comme 
lorsque Ton touche les enlrailles ouqu’on boit du sang, mais 
il y a les apparences d’un contact, qui simplifienl et abregent 
le rite sans en diminuer I’efficace, exactement comme lors- 
qu’on fait passer un homme par lejtrou d’un rocher ou d’un 
vieil arbre, superstition qui a 6le sigoal6e dans un grand 
nombre de pays. Le cdrdmonial usite en Palestine et celui 
dont on trouve des traces en Grbce accusent une parents 
assez proche pour qu’on y voie la survivance d’une pratique 
ant^rieure a toute histoire, fondde sur les notions primitives 
de saintete, de communication de la saintetd par le contact, 
I’approche ou le passage, qui appartiennent au vieux fonds 
commun de la psychologie religieuse. 

Le passage a travers le corps d’une victime est mentionnd 
dans un texte latin qui n’est pas ant6rieur al’dpoqueimp^riale, 
mais aete compile d’apres destextes grecs anciens et se rap- 
portant ades evenements protohistoriques, le De Bello Trojano 
de Dictys. Au moment ou les chefs vont parlir pour la guerre 
de Troie, on decide de leur faire preter serment. LedevinCal- 
chas failamener un verrat au milieu de I’assemblee et le coupe 
en deux morceaux dont il place I'un a Test, I’autre a I’ouest ; 
puis il oidonne a tons les chefs de passer entre les deux 
moities du verrat avec leurs glaives nus et de les tremper 
dans lesang de I’animal. Apres quoi, les chefs jurentde faire 
la guerre a Priam et de ne point poser les armes avant la 
mine de Troie el de son empire. Les anciens commentateurs 
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de Dictys ont lous rappele, a ce propos, les textes de ia 
Genfese et de Jeremie. L’int^ret de celui de Dictys tient a 
[’usage qui y esl fait du sang de la victinae ; il n’a d’ailleurs, 
aprfes ce qui a 616 dit, rien de surprenant pour nous. 

Revenons aux versets de J6r6mie. Nous avons vu que le 
rite mentionne par le prophete esl 6videmment trfes ancien, 
ant6rieur aux codes hebreux qui I’ignorent a dessein. Vers 
r6poque de J6remie, il a 6t6 judais6 el rendu, si Ton peut 
dire, orthodoxe par I’intervention suppos6e de Jahveh, qui 
pr6side au rite el le couvre de sa saintet6. Mais cette interven- 
tion esl certainement adventice, car la presence de Jahveh 
n’est pas plus n6cessaire ici que celle d’un dieu de I’Olympe 
dans le sacrifice de Tyndare ou dans celui de Calchas. L’6l6- 
ment divin primitif est repr6sente a litre exclusif par la 
victime, dont la sainlel6 se communique aux contractants. 
Or, cette victime, a Jerusalem, est un taureau, c’est-a-dire 
pr6cis6ment une vieille divinit6 syrienne, un Baal', qui survit, 
ace litre, dans les taureaux plac6s aupres du Zeus d’Helio- 
polis% comme dans le Zeus de Dolich6, figur6 debout sur un 
taureau'. Que le dieu taureau ait 6t6 ven6r6 aussi chezles 
H6breux,a titre d’emprunt ou de survivance, cela ne fait pas 
de doute, au point qu’il est permis de dire que le dieu 
anthropomorphique de la Genhse el le dieu spirituel des 
prophbtes ont recueilli la succession d’un dieu-taureau. Des 
images portatives de taureaux dores out ligur6, jusqu’au 
temps des prophetes, dans les sanctuaires d’Israel*. On les 
trouve dans 4e royaume du Nord, a Dan et a Bethel, oil Ton 
pr6tendait que ces images avaient 6t6 dress6es par J6roboam% 
a Samarie®, peut-etre aussi a Gilgal. Il n’y en avail pas dans 
le temple de Jerusalem, ii moins que les deux Cherubim 

1) Tobie, I, 5 : Baa), t), 5a|jia>.ei ou rw 

2) Dussaud, iV'des de mytholo'iie syrienne, p. 47. 

3) Hep. de ta statuaire, 11, p. 21. 

4) Pour ce qui suit, je renvoie a VEncycl. Bibhcii, s. v. iioldeii Calf. 

5) I Rois 12, 28 ; II ftois, 10, 29 ; Osee, X, 5. 

6) Osi^e, VIII, 5. 
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colossaux, gardiens de Farche sainte, n’aient et6, comme on 
Fa suppose souvent, analogues aux taureaux ailes des palais 
assyriens ; mais la nous Irouvons im autre dieu animal, une 
idole sauvde du naufrage des idoles, le serpent d’airain. 
Void un texte formel sur le culte de Fimage du taureau en 
Israel; c’est FElernel qui parle par la Louche d’Os^e (VIII, 
5) : « Samarie, ton veau a caus6 ta perte. Ma colLre s’est 
embrasi^e contre toi... car ce veau est aime d’lsrael ; 
Fouvrier Fa fail, et il n’est point dieu ; c’est pourquoi le veau 
de Samarie sera mis en pifeces ». S’il est toujours question 
de veaux et non de taureaux, c’est parce que les images en or, 
ou couvertes de plaques d’or, (^taient n6cessairement assez 
petiles; ce n’est pas Fftge de Fanimal, mais sa faille qui 
6tait ainsi indiqu6e. L'histoire d’Aaron fabriquant un veau 
d’or en plein desert' marque, malgre sa criante invraisem- 
blance, qu’une idole de ce genre apparlenait au vieux fouds 
polyth^iste des Ilebreux. 11 est vrai que, suivant un texte, 
le cube du veau aurait 6te introduit par Jeroboam; mais il 
est Lien improbable que ce roi ail innov6 ; il n’a fait que 
restaurer un ancien culte populaire, combattu par les 
progres de monolbeisme. Ce culte etait bien canau^en et 
non d’imporlatiori ou d’imilalion egyptiennes. Lieu que 
Renan et Maspero I’aient autrefois cru ; car lorsque le pro- 
phble Os6e et le redacteur du livre des Rois condamnent le 
culte du veau, ils ne font aucune allusion a FEgypte et, en 
revanche, quand Jt>remie (XLVl, 1.5) menlionne en passant 
le boeuf Apis, il ne le rapproche pas, comme il eOt dt6 tentant 
de ie faire, des vieilles idoles encore vener^es en Israel. 

Concluous que Fusage signale par Jer6mie remonte a une 
6poque oil le dieu principal des Iribus qui le pratiquaient 
6tait un taureau. Dans des circonstances excoptionnelles, 
particulierement solennelles et graves, ce taureau sacr6 6tait 
immole et coupe en deux; sa divinite se communiquait a 
ceux qui le touchaient ou qui etaient census se sanctifier a 


1) Ex','ic, XXXTI, 
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son voisinage ; ainsi I’engagement collectif pris par ces 
hommes^tait corrobore; I’execrationqu’ilsprononQaientetait 
rendue plus energique et plus redoutable, exactement comme, 
a des dpoques plus rdcentes, un serment a paru plus efficace 
quand il etait prononce sur une hoslie, sur une croix, sur 
des reliques de saints, sur les l^critures. C’est encore la 
meme idee qui domine obstindment la mentalite religieuse 
de nos conlemporains quand ilsjurent sur la vie ou sur la 
tele de leurs parents ou de leurs enfants. 11s s’imaginent, il 
est vrai, qu’en usant de ces formules ils ddclarent vouloir ou 
consentir qu’un parjure entraine la morl de ces etres chers ; 
au serment se mdle I’idee d’une exdcralion. Mais la preuve 
que cette interpretation vulgaire est erronde, c’est que ces 
homraes sont prdts a jurer de meme sur ou par la tele de 
leurs parents defunts. Ainsi Atalide s’dcrie dans Bajaz-et 

(V, 6) : 

Je jure par le ciel qui me voit coofondue, 

Par ces grands Ottomans dont je suis descendue ! 

Le sentiment qui inspire ces formules tres anciennes est 
celui de la chose sacree, it quelque litre que ce soil, dont la 
vertu, invoqude par la parole ou absorbee par le contact, 
s’ajoule a la force de raftirmation, qui est ddja magique ; 
I’idde du peril cause par le parjure a la chose sacree 
qu’on invoque ou qu’on touche n’est pas admissible dans 
le cas des dieux, de leurs symboles ou de leurs reliques ; 
c’est une de ces illusions que crde le langage el que le ratio- 
nalisme entretient. Carle rationalisme rdpugne a la concep- 
tion de la chose sacrde; il vide les personnes et les objets de 
leur contenu magique; a Taction des forces indefinies que ce 
contenu represente il subslitue des notions presque meca- 
niques, lelles que celle du danger de maladie ou de mort 
causd par le ressentiment d’un etre transcendent, exterieur 
aux choses et conqu a Timage de Thomme. En ce sens, on 
pent dire que la religion des prophbtes d’Israel est une reaction 
rationalisle centre les vieux cultes a mmia des Canan6ens; 
il en est de meme dans la religion grecque des dieux olym- 
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piens, comparee a celle qui I’a prec6dee et dont elle a con- 
serve, au prix de contradictions insolubles, bien des elements 
surtout rituels. 

La theorie que j’ai exposee du serment sacrificiel permet, 
je crois, de comprendre deux passages de TEcriturequi ont 
fort embarasse les commentateurs. Abraham, devenu vieux, 
dit a son intendant, peut-elre Eliezer : « Pose la main sous 
ma hanche pour que je te fasse jurer par Jahveh que tu ne 
choisiras pas, pour femme a mon fils, une fille de Canaan ». 
(Genhe, XXIY, I). Et Jacob, devenu vieux a son tour, dit a 
son tils Joseph : « Si tu m’aimes, pose ta main sous ma hanche 
et promets-moi de ne pas in’ensevelir en Egypte » {ibid., 
XLVIl, 28). Tous les commentateurs ont reconnu qu’il y a la 
un euphemisme ; mais ils different d’avis sur I’explication de 
I’usage. -M. Benzinger 6crit‘ : « 11 est sur que ceia n’a rien a 
voir avec la sanctification de ces parties par la circoncision. 
En revanche, cela peut indiquer que le serment lie aussi les 
descendants (opinion de Dillmannj; ou bien il s’agil d’une 
survivance du culte phallique, emprunte aux Cananeens et 
qu’on ne comprenait naturellement plus a I’epoque histo- 
rique : I’organe de la generation y symboliserait la divinity 
(opinion de Holzinger) ». Ces deux explications me semblent 
^galement inadmissibles. .Aiais s’il est vrai, comme j’ai 
essaye de le faire voir, que la force magique et astreignante 
d’un engagement verbal s’accroit par I’effet de la force 
magique emmagasinee dans celui qui le profere, on com- 
prend que le contact d’une chose taboK et gen^ralement, a 
ce tilre, soustraite au contact, augmenle I’etficacite d’un ser- 
menl. tl ne s’agit pas ici d’une chose tabou quelconque, 
mais d’une chose tabou appurtenant a la personne qui exige 
le serment, dont la volonte semble ainsi passer dans celle 
du jureur et la renforcer dans le sens voulu. La mention de 
Jahveh, dans le premier passage citb de la Genese, est une 
insertion du r6dacteur monolh6iste; mais le rdle de tbmoin 


1) Eneycl. lie Hauck, arlicle Eid, p. 293. 
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que lui attribue le texle n’en est pas moins instractif. Le 
vrai t6moin, le tiers intervenant^ esl, dans I’usage primitif, 
la parlie touch6e. Est-ce par I’effet d’un hasard que le mot 
latin testis — qui, au sens juridique, parait signifier tiers'^ 
— d^signe a la fois le t^moin et la parlie en question? Est-ce 
I’effel du hasard si les Grecs, et les Remains a leur exemple, 
ont si volontiers jnrd par les Dioscures jumeaux, oioupLc., alors 
que ce dernier mot prete a la meme equivoque? Le latin 
testis, au sens anatomique, ne comporte aucune dtymologie 
salisfaisante; celle qui fait deriver ce mot de testa, signifiant 
tesson, par analogic a I’emploi analogue de ms, est loin d’etre 
convaincante. Mais je ne voudrais pas affirmer que testis, 
testiculus signifient « tSmoin, petit temoin »,surlaseule auto- 
rit6 d’un usage biblique dont it n’y a pas trace en Italic; j’in- 
dique une possibilite, rien de plus. 

Le passage de Pausanias relatif au sacrifice de Tyndare, 
que j’ai cit6 au debut de ce mt^moire, continue en ces termes 
(III, 20, 9) : « Tout prbs du monument du cheval s’^levent 
sept colonnes, disposees, je crois, d’apres le rite archaique 
(■/.xia tpjTcsv oT;j,3!'. tov oi.^‘/xXz'i) , qu’on dit etre les images des sept 
planetes Cette explication vaul ce qu’elle vaut; a mon 
avis, elle est n^gligeable; mais ces sept piliers rappellent 
un texte curieux d’Herodote sur les Arabes (III, 8) : « Quand 
deux hommes veulent contracter une alliance, un troisieme, 
debout entre eux, pratique une incision dans les paumes de 
leurs mains auprbs du pouce; puis il prend un llocon de laine 
du vetement de chacun et imbibe de leur sKw^sept pierres 
debout placees au milieu, en invoquant Dionysos et Uranie », 
Voila done, chez les Arabes comme a Sparte, sept pierres 
debout — nous dirions des menhirs — qui jouent un role 
dans la preslation d’un serment d’alliance. Le melange du 
sang des contraclants sur les pierres sacrees cree entre eux 


Ij A. Walde, Lateinisehes etymolugische-i W'irterbucli, p. 625. Osque trstub 
= testes; tristramentud = testament , irlandais tress = \fi iroisieme; russe tndij 
= arbilre. — La ressembiance des lesticules a deux leufs peul fitre pour 
quelque chose dans Fhabitude de jurer par les fiis-jjioi, issus des ueufs de Leda. 



144 


REVUE DE l'HISTOIRE DES RELIGIONS 


UD lien trfes fort, comme, chez d’aulres peuples, i’absorplion, 
par chaque contraclaut, de quelques gouttes du sang de 
I’autre. Ici, le caraclbre sacrd des pierres ajoute sa saintetd an 
melange dessangs eten accroit Tefficacild magique. Le texte 
d’Herodole explique et complfele celui de Pausanias : les 
sept pierres debout, proches dii monument du cheval, ne se 
trouvaient pas la sans raison; elles servaient, comme le che- 
val sacrifie sur le tertre voisin, aux rites d’alliance les plus 
solennels de la tribu. 

En 6tudiant le passage de J^r^mie relatif an serment pretd 
sur le laureau, nous avons vu que la presence de Jahveh n’est 
pas essenlielle et que, dans le rite primitif, c’est le taureau 
qui est le seul reservoir de force magique. La meme conclu- 
sion doit §tre valable pour le rite grec. Mais alors se pose 
la question : pourquoi le souvenir de ce rite est-il li^, dans 
Pausanias, au nom de Tyndare, le « frappeur »‘? 

Tyndare, roi de Sparte, est I’^poux de Leda; celle-ci est la 
mfere des Dioscures. Les Dioscures, a I’epoque classique, 
sont des dieux cavaliers qui ont le privilfege defendre les airs 
sur leurs montures. Mais il ne peut s’agir de deux cavaliers 
aux origines de la fable, puisque I’equitation n’est connue en 
Grece que depuis le viii* sibcle; il ne peut s’agir alors que 
de dieux-chevaux, de chevaux divins. Or. les chevaux divins 
qui portbrent plus tard le nom de Dioscures, quand on fit de 
leurs cavaliers les fils de Zeus, 6taient aussi des chevaux 
volants, et la fable pretend nous dire pourquoi ; L6da, racon- 
tait-on, les avail conQus de Zeus transform^ en cygne el les 
avail non pas enfantes, mais pondus et couves. 11s ^taient 
done des oiseaux. Mais Zeus, divinite olympienne, n’a rien 
a voir dans une It^gende aussi ancienne : Castor et Pollux 
sont done des cygnes par leur mere, qui les a mis au jour 
dans des ceufs. S’ils sont aussi des chevaux, ce ne peut elre 
que par leur pfere Tyndare, que la fable reduisit plus tard 

1) Si Tyndare est un nom indo-europeen, on doit le rapprocher de tundere ; 
mais ii reste toujours possible qu’il appartienne a une autre langue. 
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au role de pere pulatif. Done, Tyndare, le « frappeur », est 
un dieu cheval, dont Zeus a recueilli I’h^ritage, exactemeat 
comme le Jahveh biblique a recueilli I’h^rilage d’un dieu 
taureau. 

Tyndare 6tant un cheval, tout s’explique. A Tendroit 
signals par Pausanias, on nourrissait un cheval divin. Dans 
des circonstances exceptionnellement graves, la Iribu le 
sacrifiait; c'dtail le rite usitd quand il s’agissait de confirmer 
ou de contracter une solennelle alliance. Par une transforma- 
tion de la legende sous I’influence de I’anthropomorphisme, 
transformation dont j’aicite ailleurs de nombreux exemples, 
Tyndare devint, d’animal sacrifid, roi sacrificateur ; le che- 
val divin se dedoubla et son nom passa a un prince mythique 
qui, une fois seulement, dans une circonstance qu’onprdci- 
sait, aurait offert en sacrifice un cheval. Mais, comme il 
arrive en pareil cas, le rite survecul a la Idgende primitive 
et nous en a conserve, grdee aux informations de Pausanias, 
les elements, Le inythe classique s’est accommode au rife en 
se localisant. Le monument du cheval que signale Pausanias 
est, en realitd, le monument collectif des chevauxTyndares; 
e’etait la qu’on les ensevelissait. Il y a d’autres sepultures 
collectives de chevaux sacres en Grece : je me reserve de le 
d^montrer prochainement. 


Salomon Keinach. 



LES MARTYRS DONATISTES 

CULTE ET RELATIONS 


L’Eglise donatiste, dont nous avons pr6cedemment recons- 
titue I’hisloire', s’appelail elle-m6me « I’Eglise des mar- 
tyrs ))^ Le culte des Saints y fut toujours tres populaire. La 
litt^rature martyrologique s’y est largement d^velopp^e : une 
litt^rature etrange, sectaire et violente de ton, d’une onction 
brutale, au service des haines du parti. Cette litt^rature 
farouche n’en est pas moins en rapport 6troit avec la litur- 
gie de la secte. Du fait historique, on ne doit pas s6parer 
ici le document litt^raire : si les relations s’expliquent par le 
culte, le culte s’eclaire par les relations. 


I 

Ce qui frappe avant tout, c’est le dbveloppement anormal 
et le caractfere presque idolMrique du culte des Saints chez les 
dissidents africains. II n’y a peut-etre pas d'Eglise, oh les 
martyrs aient tenu autant de place que dans I’Eglise dona- 
tiste. Cette popularity s’explique par des raisons diverses ; 
par I’histoire, par les nhcessites de la polemique, par 
I’influence indirecte de la doctrine et de la discipline du 
parti. 

Raison historique, d'abord. C’est par une suite de malen- 
tendus sur cette question du martyre, que les futurs Dona- 
tistes avaient etc amenhs a se s6parer des Catholiques. Si 

1) Voyez la Revue de I’hisloire des religions, annees 1909 a 1911. 

2) Acta Satu mini, 19 Baluze. — Cf. Collat. Carthag., Ill, 258. 
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haul qu’on remonte dans les annales du schisme africain, ou 
y surprend ces malenlendus. An milieu m6me des persecu- 
tions de Diocietien, I’eveque Mensurius et son archidiacre 
Gaecilianus etaient devenus suspects a beaucoup de leurs 
fidbles, parce qu’ils opposaient aux orgueilleuses pretentious 
des confesseurs les droits de I’Eglise et du clerg6, parce 
qu’ils ne voulaient pas laisser honorer de leur vivaut et pele- 
mele, honnetes gens ou coquins, tons les chretiens alors 
emprisonnes a Carthage*. Si la foule accueillit avec tant 
d’enthousiasme le manifeste des martyrs d’Abitina, c’est 
qu’elle y vit une revanche des confesseurs siir les ckrcs, des 
heros sur les politiques’. Vers le meme temps, dans sa lettre 
a Mensurius, Secundus de Tigisi louait d’autant plus les 
victimes des patens, qu’il croyait faire ainsi la leQon a 
I’evgque de Carthage’. En 30 .a, a Cirta, la veneration des 
futurs schismariques pour les martyrs s’affirme encore dans 
la reunion episcopale des traditeurs. Donatus de .Alascula, 
qui cherchait a excuser sa faiblesse, le president r^pliqua 
d’un ton bautain : « Que ferons-nous done pour les martyrs? 
11s n’ont pas 6t6 traditeurs, et c’est pour cela qu’ils ont 4te 
couronnes » ‘. C’est la devotion aveugle et superstitieuse 
pour des reliques quelconques, qui fit de Lucilla I’ennemie 
jur6e de I’archidiacre Gaecilianus, la marraine et la treso- 
ribre de I’lilglise dissidente\ .A Carthage, dans le synode de 
312, la question fut posbe nellement enlre le soi-disant parti 
des martyrs et le parti des pretendus traditeurs : de cette 
antithbse naquit le schisme\ Quelques annbes plus tard, 
un chroniqueur schismatique fait sortir de la tout le Dona- 
tisme : « La sainte blglise, dit-il, est celle qui suit les mar- 
tyrs » ’. 

1) Acta Saturnini, 17 et 20 Baluze; Augustin, Brevic. CoUat., Ill, 13, 25. 

2) Acta Saturnini, 18 Baluze. 

3) Augustin, Brevic. Collat., Ill, 13, 25 ; Contra Gaudentium, I, 37, 47. 

4) Contra Cresconium, III, 27, 30. 

5) Optat, I, 16, 

6) Optat, I, 19-20 : Augustin, Brevic. Collat., Ill, 14, 26. 

7) Acta Saturnini, 18 Baluze. 
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Des lors, le culle des Saints devint, pour ainsi dire, la rai- 
son d’etre de la secte. Au souvenir des circonstaiices histo- 
riques de la rupture, s’ajout^rent les necessites de la contro- 
verse. C’est sur le devoir de saintet6 et sur le droit sup6rieur 
des martyrs, droit et devoir m^connus, disait-elle, par les 
Catholiques, que I’Eglise dissidente fondait son droit a I’exis- 
tence, sa pretention d’etre la veritable Eglise. L’un de ses 
premiers polemistes dit nettemenl : « Pour reconnaitre la 
veritable Eglise catholique et distinguer la communion des 
Saints de celle des profanes, il faut lire les Actes des Mar- 
tyrs ))‘. Ces Actes, en attestant « la gloire des martyrs et la 
condamnation des traditeurs justitient la dbcheance de 
Caecilianus et des Caecilianistes au profit de I’Eglise de 
Donat, seule heritibre de I’ancienne Eglise africaine. 

Entin, jusque dans la doctrine et la discipline de leur 
secte. les Donatistes trouvaienl une raison imp^rieuse 
d’exalter le culte des Saints. Ils prelendaient conserver ou 
faire revivre en Afrique la tradition de I’id^al (§vangelique : 
or, depuis le temps des Apdlres, c^est par les martyrs 
qu^avait 614 le mieux realist cet ideal. Aussi, I’un des plus 
cblebres heros de I’Eglise dissidente « avail toujours a la 
bouche I’Evangile, et, dans I’esprit, le martyre Les 
schismatiques senlaienl passer en eux le souffle de I’Esprit : 
or, c’est surtout dans la persecution que se manifeslait 
I’Esprit Saint, « victorieux dans les confesseurs, triompha- 
teur dans les martyrs »*. Les Donatistes se piquaient demain- 
tenir, dans toute sa rigueur, I’antique discipline : ils pou- 
vaient all6guer Texeraple des h6ros qui avaient pay6 de leur 
vie leur scrupuleux respect de la loi divine. Enfin, I’intran- 
sigeance des plus sectaires avail trouve d’avance sa justifica- 
tion dans barrel des martyrs d’Abitina. 

Ainsi, de tous cotes, par le souvenir des circonstances 

1) Acta Saturnini, 1. 

2) i< Gloria martyrum et damnatio traditorum » {Ibid., i). 

3) Passio Maradi, p. 762 Migne. 

4'; Acta Saturnini, 20 Baluze. 
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de leur schisme, par les n6cessit6s de leurs controverses, 
par leur doctrine et leur discipline, les Donatistes furent 
amenes a une sorte d’adoration exclusive et farouche pour 
les Saints. Trhs sinchrement, ils rep6taient el ils croyaient 
que leur liigliseetait par excellence « I’Eglise des martyrs* ». 
Dhs le ddbul, on les voit afficher cetle pretention et se parer 
de ce litre. Un de leurs premiers pamphldtaires s’ecriait : 
« Tous doivent rechercher la succession glorieuse des bien- 
heureux martyrs, c’est-a-dire la sainle Eglise, la seule Eglise 
catbolique, la seule veritable, celle d’oii sont sortis les mar- 
tyrs Pendant tout lecours de sa dramalique histoire, aux 
temps de ses triomphes comme aux temps de ses revers, 
I’Eglise dissidente n’a cesse de revendiquer ce litre exclusif 
d’Eglise des martyrs. 

C’est pourquoi les Donatistes ont pouss^ jusqu’a la super- 
stition le culte des reliques. Et desreliques de tout genre, 
qu’ils acceplaient les yeux fermes. Par exemple, ils venc- 
raient des poussieres sacrees, comme la terre du Sainl- 
S^pulcre. Augustin disait d’eux : « Si d’Orienl onleurapporte 
dela terre, ils I’adorent » '. .Mais les Donatistes, conservateurs 
jaloux des traditions de leur pays, honoraient principale- 
ment les Saints d’Afrique : d’abord. les martyrs calholiques 
d’avant la rupture; puis, elavecplusde ferveur encore, leurs 
martyrs a eux, ceux des leurs qui elaient morls pour I’Eglise 
de Donat. 

Croyant reprdsenter en Afrique la veritable Eglise, les 
schismatiques conservaient pieusemenl, comme les Catho- 
liques, le souvenir des gloires d’aulrefois, le culte tradition- 
nel de tous les Saints, des trois premiers siecles, dont les 
noms figuraient anterieuremenl dans la lilurgie ou dans les 
vieux calendriers africains. Ils affectaient une veneration 
particuliere pour Cyprien, le grand eveque-martyr, dont ils 
se disaient les h^ritiers pour la discipline, notamment pour 


1) Acta Saturnini, 19. — Gf. Collat. Carlhag., 111,258. 

2) Acta Saturnini, 20 Baluze. 

3) Augustin, Epiit. 52, 2. 
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la pratique du second bapteme et pour la defense jalouse de 
leur autonomic*; au temps d’Augustin, ils celebraient encore 
la fete de Cyprien par des ceremonies bruyantes et de plan- 
tureux banquets*. Ils honoraient ^galement tous les martyrs 
anterieurs a la rupture de 312, avec une predilection mar- 
quee, d’intention polemique, pour lesvictimes de la dernifere 
persecution : predilection logique, d’ailleurs, puisqu’ils 
reprochaient a leurs adversaires, non seulement d’avoir 
faibli alors, mais encore d’avoir meconnu les confesseurs du 
temps, et que de la etait sorti le schisme. Parmi les mar- 
tyrs de la persecution de Diocletien, dont le culte etait popu- 
laire dans I’Eglise dissidente, on pent citer Leontius 
d’Hippone*; probablement, Crispina de Theveste', et les 
saintes deThuburbo*; surement, et avant tout, les martyrs 
d’Abitina, dont le mauifeste faisait loi, et dont riieroisme est 
ceiebre par un dcrivain de la secle dans Tune des relations 
arrivees jusqu’a nous'. 

-Mais les vrais Saints donalislos, les plus chers au cceur 
des foules, c’etaient les fanatiques morts pour la defense ou la 
glorification du parti. II y eut sans doute des victimes dbs 
les premiers jours du schisme. A noire coniiaissance, le 
martyrologe de I’Eglise dissidente s’ouvre en 317, au lende- 
main de la loi de Constantin qui ordonnait de rdtablir en 
Afrique I’unite religieuse. A la force armbe, les schismatiques 
opposbrent la force brutale du fanatisme populaire. Des 
batailles s’engagbrent dans les basiliques, notamment a 
Carthage, ou perirent une foule de Donatistes, ou un de leurs 
bveques fut tue, un autre blesse’. Nul doute que des bagarres 
analogues aient ensanglante bien d’aulres villes ; un orateur 

1) De bapiismo, 1, 1 ; 18, 28; II, 1 et suiv. ; Contra Cresuonium, II, 31, 39 
et suiv. ; III, 1 et suiv. ; IV, 17, 20; Epist. 93, 10, 35-45; 108, 3, 9-12. 

2) Serin. 310, 1 ; 311, .5. 

3) Epist. 29, H. 

4) Acta Crispinae, 1-2. 

5) Passio Maximae, Secundae et Donatillae, 1-4. — Cf. Acta Crfifime, 1. 

6 Acta Salurnini, 1-2; 16-20 Baluze. 

7) Passio Donati, 7-8 ; 11-13. 
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du temps el de la secte parle des « meurlres d’eveques de 
Dieu »*. Vers 340, en Numidie, a I’endroit appel6 Locus 
Octavensis, une foule de Circoncellions furent massacres dans 
une rencontre avec les troupes du comte Taurinus'. En 347, 
lors de la mission de Macarius, le carnage recommenga sur 
divers points de I’Afrique. Dans I’echaulfouree de Baga'i, les 
Circoncellions furent decimes encore par I’arm^e du comte 
Silvester; leur capitaine Donalus, eveque de cette ville, dis- 
parut dans la tourmente *. Les victimes se multiplierent dans 
toutela Numidie, od succombdrenl « des martyrs en nombre 
infini », dit un sectaire Alors peril un des heros les plus 
populaires de I’Eglise dissidente : I’^veque Marculus, qui fut 
tue ou se tua, le 29 novembre, a Nova Petra ^ Le 29 juin, 
probablement, Felicianus avail et6 frappe aVegeselaC La 
communaute schismatique de Carthage eut aussi ses’martyrs : 
Isaac et Maximianus, morts vers la fin d’aodt’. On traqua par- 
tout les Donatisles, surtout leurs 6v6ques, dont la plupart 
furent tu6s ou exiles Le martyrologe des dissidents acheva 
dese constituer dans cette « persecution de Macarius », dont 
ils ne parlerent jamais sans un fr^missement de haine II 
s’enrichit encore avec les generations suivantes, soil par les 
lois de proscription, soil par le massacre ou le supplice des 
Circoncellions. Tons les schismatiques poursuivis en verlu 
des edits d’union de 405 ou de 412 6taient consid6r6s dans 
leur parti comme des confesseurs Nombre d’entre eux 

1) Passio Donati, 5. — Cf. Augustin, Contra Epistulam Parmeniani, 1,8, 13. 

2) Optat, III, 4. 

3) IhuL, in, 4 et 6; Augustin, Contra littcras PetiUani, 11, 20, 46; Brevic. 
Collai., Ill, 1 1, 23 ; In Johannis Evangelium, XI, lO, 

4) Passio Maximiani et Isaac, p. 768 Migne. 

5) Passio Marculi, p. 76o-'766 Migne ; Optat, til, 6; Augustin, Contra litte- 
ras Petiliani, II, 20, 46; Contra Creseonium, III, 49, 54 ; In Johannis Evan- 
gelium, XI, 15 ; Cotlat. Carthag., I, 187. 

6) Bull. arch, du ComiU des trav. histor., 1895, p. 76; 1899, p. 455. 

7) Passio Maximiani et Isaac, p. 110-113 Migne. 

8) Optat, III, 1 et 4. — Cf. II, 15. 

9) Passio Marculi, p. 761 Migne ; Augustin, Epist. 44, 3, 5. 

10) Augustin, Epist. 89, 3 ; 185, 2, 8. 
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y laiss^rent leur vie; oi la Conference de 41 1 , les Donatistes 
d6clarerent que beaucoup de leurs evfeques avaient etdtu^s*. 
Proscrite, aneanlie en apparence, la secte venerait d’autant 
mieux ses nouveaux martyrs : t^moin I’^pitaphe et la basi- 
lique de Robba, « lu6e par les traditeurs » en 434, quand 
les Vandales occupaienl d6ja la plus grande partie du pays’. 
Durant plus d’un sibcle, c’est par des tombes de martyrs que 
rCglise dissidente a marque les stapes de ses tragiques des- 
tinees. Elle eut d’autant plus de tombes a honorer, que son 
marlyrologe s’allongeait encore, jusqu’a des milliers de 
noms, par la manie autoris6e ou toler^e du suicide d6vot. 

Le trait le plus singulier de la devotion donatiste, c’est la 
popularity persistante, la seduction thyatrale et morbide, du 
marlyre volontaire. La foule ne concevait gubre qu’un 
moyen de gagner le Paradis ; c’btail de mourir pour la foi. 
L’occasion ne se presentant pas toujours, mbme en ces temps- 
la, ou imagina de la provoquer par les methodes les plus 
elranges. On poussa I’appytit du martyre jusqu’au suicide. 
On vil des clercs, mSme des yvbques, hantbs de cette con- 
ception farouche du devoir chretien : un prStre de Mutu- 
genna se jetadans un puits*, un yvbque de Thamugadi revait 
de se bruler vif‘,Marculuss’est peut-elre lancb lui-mbme dans 
son precipice \ Cependanl, cet btal d esprit parait avoir bty 
exceptionnel chez les Donatistes d’un certain rang et d’une 
certaine culture. Pour le vulgaire, I’ambition supreme ytait 
de s’illustrer a jamais et de se sanctifier par un suicide 
d’apparat. Dans le monde des Circonceilions, la pryparation 
et la raise en scene de la mort volontaire furent une preoccu- 
pation dominante, comme le pillage des fermes catholiques; 
ce fut presque une carriere. 


1) Collat. Carthag., Ill, 258. 

2) Gsell, Fouilles dii Senian, p. 25. 

3) .\ugustm, Epist. 173, 4. 

4) Contra Gawientium, I, 1 ; Retract., II, 85. 

5) Contra litter as Petiliani, II, 20, 46; Contra Cresconium, III, 49, 54. 
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Cette deformation du sens religieux parait fort ancienne 
chez les adeptes de I’^lglise dissidente, Elle est deja men- 
tionnee apropos des persecutions de 347. L’eveque deBagai, 
organisant la resistance contre les commissaires imperiaux, 
appelail a lui les Circoncellions de la contree, des fanatiques 
aspirant an martyre, revant d’un assassin qui voudrait bien 
1« frapper on d’un ablme qui les engloulirait ; « Des gens 
de cetteespbce, nous dil-on, les uns, egarespar ledesird’un 
martyre imaginaire, payaient des assassins poUr les tuer. 
D’autres, pour consommer le sacrifice de leurs amesviles, 
se precipitaient du sommet de hautes montagnes. Voila dans 
quel monde un autre Donat avait recrute ses cohortes »'. Ce 
n’etait pas la une aberration passagere. Un demi-sifecle plus 
tard, chez les schismatiques de Numidie, on signale une veri- 
table epidemie de suicides. D’apres Gaudentius de Thamu- 
gadi, qui 6tait assurament bien renseigne, des milliers de 
Donatistes s’etaient lu^s eux-memes, soil pour achapper a la 
persacution, soil, tout simplement, par ambition du martyre*. 
Vers I’annee 420, bien des dissidents, k I’exemple de leurs 
devanciers, se donnaient volontairement la mort“; I’avaque 
Gaudentius lui-meme parlait de se bruler dans son aglise 
avec tous les fidbles de bonne volonta*. Done, pendant prfes 
d’un siade, nous suivons la tradition du martyre volontaire 
chez les Donatistes. Cette persistance seule suffirait a prou- 
ver que I’apidemie saculaire de suicides a eu pour cause 
principale, non le dasespoir ou le dagoiit de la vie, mais 
I’aspiration devote au Paradis et a la gloire posthume des 
Saints. 

Dans cette course a I’abime, au Paradis et a la gloire, on 
vit souvent des femmes rivaliser avec les hommesU C’ataient 
ordinairement des religieuses {sanctimoniales) : de ces 

1) Optat, in, 4. 

2) Augustin, Contra Gaudentivm, I, 28. 32. 

3) Epist. 204, 1-2 et 5. 

4) Contra Gaudentium, I, 1 , Retract., II, 8o. 

5) Contra Gaudentium, 1, 31, .37. 
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vierges folles qui siiivaienl les bandes de Circoncellions et 
s’associaienl volontiers a leurs orgies. Si Ton en croit Augus- 
tin, quelques-unes de ces religieuses avaient une raison 
spbciale de chercher la mort au fond d’un gouffre. Elies 
avaient manque au voeu de chastely, el craignaient le scan- 
dale ; '( elles pensaienl que, si elles-mfimes se punissaient 
ainsi, JDieu ne les punirait pas ». Les malheureuses nJiin 
etaient pas moins imprudentes de se lancer dans le vide 
pour s’ecraser siir les rocs : pnrfois — c’est encore Augustin 
qui nous I’apprend, el avec des details realistes — parfois 
leur cadavre revelait la faute qu’elles avaient voulu cacher 
en I’expiant'. 

Selon les temps, el suivant le caprice des individus, le 
martyre volontaire a pris des formes assez diverses. A la 
liberie du choix, le scrupule devot n’imposait qu’un frein : 
on ne devait pas se tuer d’un coup d’6p6e ou de poignard. 
Respectueux du pr4ceple de I’Evangile, les Circoncellions 
s’interdisaient de se frapper eux-mfemes avec le fer, de 
meme qu’ils s’inferdirenl longtemps de frapper leurs adver- 
saires avec une arme de metal, se contentant de les assom- 
mer a coups de b4lon’. Celle reserve faite, on pouvait 
s’assurer le martyre comme on I’entendait. Au milieu du 
sibcle, nous ne voyons mentionnes que deux genres de 
mort volontaire : ou bien Ton payait un meurtrier pour se 
faire donner le coup model, ou bien Ton se prbcipitait dans 
un gouffre Le premier systbme, n^etant pas a la portbe de 
toules les bourses, fut toujours un peu exceptionnel : les 
Circoncellions etaient de pauvres diables, qui ne pouvaienl 
gubre s’offrir le luxe d’un assassin i gages. Le saut dans le 
vide resla toujours en honneur : Augustin connaissait des 
rocs sacrbs, qu’avait illustres une longue sbrie de suicides 4 . 

1) Contra Gaudentium, I, .'16, 46. 

2) Psalmus contra partem Vunnti, 140 el suiv. ; 149 et suiv. ; Contra Epistu- 
am Varmentani. I, 11, 17 ; Contra liUerat Petitiani, If, 88, 195; 96, 222. 

3' Optal, III, 4. 

4) Augustin. Contra Gaudentium, 1,28,32. 
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Mais, peu a peu, Ton imagina d’autres moyens de meriler 
le titre de martyr. Par exemple, des fanatiques s’elanQaient 
brusquement au milieu d’une fete paienne, bousculant tout, 
brisant les objets du culte ; ils provoquaient ainsi les ido- 
Mtres, et se faisaient tuer. Augustin nous d6crit ces scenes 
sauvages : « Aux temps, dit-il, aux temps ou I’idolAtrie fer- 
mentait partout, ces fanatiques se precipitaient au milieu 
des paiens en armes qui celebraient une fete. Alors, cha- 
cun des jeunes idolatres faisait voeu d’immoler a ses idoles 
un certain nombre de victimes. Mais nos fanatiques accou- 
raient en foule et de tous cutes. Comme des betes sauvages 
traquees par des chasseurs dans un amphitheatre, ils se 
jetaient d’eux-memes sur les epieux. Ils reussissaient ainsi, 
dans un accbs de folie furieuse, a mourir ; deja putrefies, a 
se faire ensevelir ; trompantles hommes, a se faire adorer. »*. 
D’ingenieux devots cherchaient le martyre, tout simple- 
ment, sur les grandes routes. Ils guettaient un voyageur 
isole, rabordaient a I’improviste, et, sous la menace des 
coups, lui ordonnaient de les tuer. Des impertinents osaienl 
arreter au passage un magistral, et le sommaient de les 
faire executer par les gens de sa suite. On conte qu’un de 
ces magistrats se lira d’alfaire avec esprit ; il feignit de pro- 
ceder aux preparatifs du supplice et fit lier solidemenl les 
imporluns, puis il s’en alia tranquillement avec les siens'. Au 
d6hut du v" sibcle, trois genres de suicide etaient surtout en 
honneur : lesaut dans le vide, la noyade, le bucher. Augus- 
tin dit alors aux Donatisles : « C’esl le Diable, sans doute, 
qui vous inspire, quand vous recherchez avec tant d’empres- 
sement Fun de ces trois genres de mort : par Feau, par le feu, 
dans un precipice »F .\prbs Fedit d’union de 412, on d^laissa 
la plupart des anciens modes de suicide, devenus de mauvais 
ton : d^s lors, pour un Donaliste intransigeant ou press6 
d’en finir avec la vie, il n’y eut plus gubre qu’un moyen 

1) Contra Gawlenlium, I, 28, 32. 

2) Epist. 185, 3, 12. 

3) Contra Gaudentium, I, 27, 30. 
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elegant d’arriver vile au Paradis : c’dtait de se bruler vif*. 

Pour le vulgaire, peu importait la fagon dont on 6tait 
devenu martyr. Les foules ne dislinguaient pas entre les 
genres de mort, pas plus qu’entre les causes on les circon- 
stances. Quiconque avail succombe pour la defense ou la 
gloire du parti, avail droit a un culte. Augustin nous dit que 
« Ton v6n6rait les cadavres de ceux qui s’etaient eux-mfimes 
jet6s dans des precipices » \ C’esl par milliers que se comp- 
taient les martyrs donatistes. En Numidie, toute comrau- 
nauie, tout village, toute bande de Circoncellions, avail les 
siens. 

Le culte commen^ait aussilol apres la mort, avec la veillee 
sainte et les funerailles. Tout d’abord, on se preoccupait de 
soustraire aux profanes les nouvelles reliques, D’ou I’institu- 
tion de la veiliee {excubatio, exciibiae). A Carthage, dans les 
derniers jours d’aout 347, le bruit se repand lout a coup que 
la secte compte un martyr de plus. Aussitdt, de tous les 
points de la ville, les Donatistes accourent. .Malgre les 
gardes, ils entourent le corps, craignant qu’on ne le jette k 
la voirie ou a la mer. Pendant tout un jour et toute une nuit, 
la foule veille : une foule enorme, hommes et femmes, gens 
de tout age. On chanle des psaumes, des hymnes, des can- 
tiques. C’est la null du samedi au dimanche : on eut dit la 
veillee de Paques, s’ecrie un t^moin’ . Le lendemain, quand 
le proconsul ordonne d’emporter le corps, il faut Pearler les 
d6vols a coups de baton. El la foule resle sur le rivage, 
attendant le miracle qui lui rendra le cadavre*. Quelque 
temps apres, dans les montagnes de Numidie, un matin, on 
apprend que pendant la nuit un martyr a disparu au fond 
d’un gouffro. Alors, toute affaire cessant, la population se 
precipile dans la direction d’un nuage lumineux, qui doit 
indiquer la presence du saint. On explore tousles coins des 

1) Contra Gaudentium, I, 29, 33; Serm. 138, 2. 

2) Epibt., 43, 8, 24. — Cf. Gonttu lUteras Petiliani, I, 24, 26. 

3) Passio ilnximiani et haac, p. 772 Migne. 

4) Ibid., p. 773. 
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gorges. On finit par retrouver le corps, on I’emporte en 
triomphe, on le veille avec une piet6 jalouse, on c^lebre des 
fundrailles solennelles an milieu des chants et des cris d’alle- 
gresse *. 

Dans bien des regions de I’Afrique. notamment en Numi- 
die, les blancs tombeaux des Saints du Donatisme egayaient 
partout la campagne, I’ombre des hois on les faubourgs des 
villes, comme aujourd’hui les koubbas des Saints de I’lslam. 
Certains martyrs de la secte avaient obtenu I’honneur d’une 
sepulture dans une eglise. Les Donatistes furent meme les 
premiers, en Afrique, qui amenagerent des tombes dans les 
sanctuaires. Des 317, ils ensevelirent dans une basilique de 
Carthage ceux desleurs qui y avaient et6 tu6s ; des 6pitaphes 
et des inscriptions commemoratives y rappelaient les cir- 
conslances du martyre’. Cependant, cet usage ne s’6iablit 
pas sans rdsistance. bln 340, lors d’un grand massacre de 
Circoncellions, un certain Clarus, pretre schismatique du 
Locus Subbulensis, avait fait transporter dans son Eglise les 
corps de plusieurs victimes. Son 6veque s’y opposa, et un 
concile donatiste interdit les sepultures dans les basiliques>. 
La ddvotion populaire finit par I’emporler, mSme chez les 
Catholiques ; depuis le debut du v« sibcle, les sanctuaires se 
peuplferent de tombes. Mais les martyrs donatistes 6taient 
trop nombreux ; le plus souvent, on les enterrait sur leurs 
champs de bataille, prbs des lieux du supplice ou du suicide. 
Des tables funeraires [niensae) et des aulels [ame) marquaient 
les sepultures L D’ailleurs, la tombe elle-meme devenait un 
autel. Frequemment, on y bcltissait un sanctuaire, plus ou 
moins important selon la gloire du confesseur ou les res- 
sources des devots. Partout, dans les cites ou les bourgs, 
dans les necropoles, le long des routes, en pleine campagne, 
dans les gorges desertes, partout s’elevaient des chapelles 

1) Fassio MarcuU, p. 766 Migne. 

2) Passio Donati, 8. 

3) Optat, III, 4. 

4) Ibid., Ill, 4. 
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de martyrs. Et le reve des fideles de la secle elait d’obtenir 
un jour le meme honneur, ou, du moins, de dormir pres du 
saint leur dernier sommeil. 

En attendant, les pelerins affluaient autour de ces tom- 
beaux veneres. Certains de ces pfelerina^es etaient c^lebres 
dans toute I’Afrique : par exemple, celui de Marculus a 
Nova Petra*. On visilait aussi les lieux saints oil s’etaient 
multiplies les suicides : « On voit, dit Augustin, on voit des 
rochers gigantesques, des moutagnes aux horribles gouffres, 
qui out ete illustres par les suicides innombrables de vos 
martyrs volontaires... Ces precipices les ont engloutis par 
troupeaux. .le parle la de choses bien connues des hommes 
de noire temps Le spectacle de ces lieux sacres exaspe- 
rail encore la devotion donatiste. Apres de longues et 
ardentes pribres, apres des extases el des eclats de fana- 
lisme, les pfelerins rapportaient chez eux le recil des miracles 
qui se produisaient periodiquement sur les tombeaux de leurs 
Saints’. 

Bongre, mal gr6, le clerge del'Eglise dissidenie dut suivre 
les foules, et instituor un culte regulier des martyrs de la 
si'Cte. Dans les prieres, jusque dans la lilurgie traditionnelle, 
on ajouta leurs noms a ceux des Saints diimeiit canonists. 
-Augustin nous dit que les schismaliques de son temps 
« lisaient devant Tautel les noms des apotres de leur folle 
erreur et qu’ils les joignaient a la liste des « saints mar- 
tv rs ))\ Cette liturgie panachee consacrait I'apotheose des 
heros du parti de Donat. 

Chaque annee. I on cclebrait religieusement I’anniversaire 
du martyre [natfdiuay . Outre les ceremonies riluelles, la 
fete comportait ordinairement la lecture editiante de relations 
marlyrologiques. des sermons oil I on commentait ces recits, 

1) C'llliit. Carthng., I, 187. 

•2) .Vu^ustin, Contra Caudenlmm, I, 2S, 32. 

3 Ad Cnthohms E-phtuln contra bonatistax, 19, 49. 

4) Contia Epistulam Parmeniant, III, 6, 29. 

5) Pa‘i^i '1 Donati, 1 ft 9; Aufrustin, Contra Epistulam Parmcniani, 111, 6, 29. 
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enfin des banquets, snivis de danses et d’orgies. Le repas 
funeraire avail lieu, soil sur la tombe elle-meme, soil dans 
une chapelle de la n^cropole, soil dans une salle d’agapes 
on dans un coin du sanctuaire. Ces jours-la, les plus scru- 
puleux et les plus sobres s’accordaient toute licence : les 
martyrs donatistes aimaient qu’on s’enivriit en leur honneur. 
A Hippone, par exemple, la fete de Leontius etait c6l6bree 
le meme jour par les deux partis : de I’eglise catholique, ou 
Ton priait, on entendait un tapage infernal dans I’eglise des 
schismatiques*. Ces joyeux anniversaires ne suffisaient pas 
encore a la piete des Circoncellions, qui multipliaient les occa- 
sions d’honorer leurs saints : « Prbs des tombeaux de ces mar- 
tyrs, nous dit-on, on voit souvent se reunir des troupes ivres 
de vagabonds, hommes et femmes, pgle-mele, nuit et jour 
ensevelis dans le vin et la d6bauche » Les lieux sacr6s oti 
Ton se rencontrait pour ces grandes buveries fun^raires, 
dtaient les centres de ralliement de la secte. La se retrem- 
pait le fanatisme ; la s’organisaient les expeditions contre les 
fermes des Catholiques. La, aussi, s’eveillaient les vocations 
macabres : I’ivresse aidant, bien des devots ne s’eioignaient 
de la tombe du saint que pour alter chercher la mSme gloire 
au fond d’un gouffre 

Ces superstitions d’ivrognes fanafiques indignaient natu- 
rellement les eveques catholiques. En tout ce qui touchait 
aux martyrs, un double malentendu separait les deux Eglises : 
elles ne s’accordaient ni sur la tegitimitd ni sur les caractbres 
du culte. L’Eglise officielle, de plus en plus, s’etforgait de le 
reslreindre et de le purifier en le reglementant, en subor- 
donnant les Saints au Christ; en outre, elle reservait presque 
exclnsivement le litre de martyr aux victimes des persecu- 
tions paiennes. Au contraire, les chefs de t’Eglise dissidente 
laissaient ouvert le martyrologe, au profit des h6ros de la 
secte; gen(§ralement, ils accordaient toute liberty a la devo- 
id Augustin, Epist. 29, il. 

2) Ad Cdtholicoa Epixtulti contra Dnnalisla'i, 19, 50. 

3) Contra Ephtuiam Parmeniani, 6, II, 3, 
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lion des foules, qui v6n6raient aveugl6ment tous les soi- 
disant champions du Christ, et qui par un detour, en adorant 
des saints de pacotille, en renouvelant sur leurs tombeaux 
les orgies paiennes, semblaient retourner au polyth6isme le 
plus vulgaire. 

D’ou une complete divergence d’opinion sur les hommages 
rendus a leurs saints par les schismatiques. A propos de 
Marculus et d’autres, Optat de Milev conteste formellement 
la legitimite du titre donn6 aux pr^tendus martyrs dona- 
tistes ; il n’admet, d’ailleurs, au martyrologe que les 
viclimes des pa'iens'. La th^orie d’Augustin est plus com- 
plexe. II reconnait que la liste des Saints n’est pas close; 
maisil en 6carte r6solument, a cause de leur indignite, tous 
les soi-disant saints de I’figlise schismatique, qu’il considfere 
comme des sc6l6rats ou des fous ; « Nous pouvons dire en 
toute verity que mfime les Catholiques tu6s de notre temps 
par les Donatistes meritent de figurer au nombre des mar- 
tyrs... -Mais comment pourraienl-ils pr6tendre a ce titre, ces 
gens qui se font leurs propres bourreaux et les bourreaux 
d'autrui? Comment osent-ils soutenir que les predictions 
relatives aux saints martyrs s’accomplissent en eux aujour- 
d’hui? » '. Pour Augustin, la plupart des heros du Donatisme 
sont de vulgaires criminels de droit common ; « Si ces gens-la, 
dit-il, sont mis a mort, ou se tuent eux-memes, ou sont tu6s 
par des adversaires capables de resister a leur violence san- 
guinaire, si ces gens-lii meurent, ce n’est pas pour la commu- 
nion du parti de Donat ni pour I’erreur de leur schisme 
sacrilege, c’est pour leurs forfaits, pour les crimes qu’ils 
commeltent ouvertement, a la faqon de brigands, dans le 
d^cbainement de leur folie et de leur cruaute Plus 
brievement, et plus crument, I’^veque d’Hippone dit aux 
adrairaleurs des h6ros du Donatisme : « Vous vivez comme 

1) Optat, in, 8. 

2) Augustin, Contra Gaudentium, I, 27, 31. 

3) Ad Dnuati'ilai pn<t Collat., 17, 22. 
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des brigands, et vous pr6tendez mourir en martyrs »*. 
Antithese pittoresque, qu’il a souvent r6p6tee avec des 
variantes, et qui traduit bien son m6pris pour les saints de 
I’autre ^Iglise. 

Les conciles catholiques, a plusieurs reprises, ont essaye 
de r6primer, an moins chez les convertis, les abus du culte 
des martyrs. Aussitot apr^s la persecution de Macarius, ou 
tant de schismatiques avaient succomb6, la question fut 
portae devant des synodes provinciaux. En 348, le concile 
de Carthage proscrivit tons les pseudo-martyrs. II menaqa 
de chMiments s^viires tous les promoteurs, clercs ou laiques, 
de canonisations t6m6raires. II d6fendit « de conferee la 
dignitd de martyr a des cadavres quelconques, inhumes 
seulement grd.ee a la charitd de I’Cglise ». Dans un article 
qui visait nettement les saints du Donatisme, il interdit « de 
donner le nom de martyrs a des gens qui se sont prdci- 
pitds d’un rocher dans un acebs de foiie, ou qui se sont tues 
d’une faQon analogue en commettant le meme peche »‘. En 
397, un autre concile de Carthage recommanda encore aux 
clercs de mettre les fiddles en garde centre les superstitions 
de ce genre ; il ordonna meme de detruire, dans les cam- 
pagnes et le long des routes, les autels et les chapelles de 
martyrs qui ne contenaient pas de vraies reliques’. D’aulres 
conciles chercherent a supprimer, dans les fetes des Saints, 
le scandale des banquets et des danses*. Directement ou non, 
toutes ces decisions visaient les superstitions tenaces des 
schismatiques convertis, 

Parfois meme, des assemblies d’iveques donatistes osirent 
Warner les excis de la divotion populaire. Vers 340, un 
synode de schismatiques interdit d’honorer comme martyrs 
les Circoncellions tuis dans les batailles centre les troupes 


1) Contra lilleras Peliliani, II, 83, 184. — Cf. Eput. 88, 8-9 ; 105,2, 5. 

2) Concil. Carthag. ann. 348, can. 2. 

3) Cod^x canon. Ecoles. afric., can. 83. 

4) Ibid., can. 60. 
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romaines*. Plus tard, des conciles donatistes ne craignirent 
pas de condamner le marlyre volontai^e^ Nous ne savoiis 
comment les Circoncellions accueillirent celte injure faite a 
leurs saints, aux h^ros du suicide. 

En tout cas, I’dpid^mie de suicides continua ses ravages. 
Le martyrologe de I’l^glise dissidente ne cessa de s’enrichir. 
Le culle des martyrs y devint de plus en plus populaire. De 
la est nee toute une litl6rature, dont il reste des oeuvres 
curieuses : litterature de relations ou de lettres, de sermons 
ou de pamphlets. 


II 

Le souvenir des martyrs donatistes ne vivait pas seule- 
mentdans les calendriers et dans laliturgie, dans la tradition 
orale et dans I’imagination des foules. II se fixait encore dans 
des ouvrages qu’on se transmettait de communaut6 en com- 
munaute, et que conservaient pieusement les archives des 
Eglises. Ces ouvrages naissaient des besoins du culte. Au 
jour anniversaire {anniversalis dies, natalilia), on lisait publi- 
quement aux fiddles une relation du martyre; puis I’eveque 
prenait la parole, commentant le rdcit, en ddgageant des 
leqous L En appareiice, les choses se passaient la comme 
chezles Catholiques; mais, chez ces sectaires, I’objet, I’esprit 
et le ton de I’orateur ou de I’ecrivain etaient tout autres. On 
edifiait les fiddles en rappelant les griefs et les souffrances 
du parti, en reveillant les rancunes, en justifiant la haine. 
Le pandgyrique du saint 6tait surtout uii pr6texte a recrimi- 
nations ou invectives. 

Ouse souvient que les Donatistes honoraient deux classes 
de saints : les martyrs ant^rieurs au schisme, 6galement 

1) Optat, III, 4. 

2) Augustin, Contra Cresconium, III. 49, 54. 

3) Pas.s/u Donati, 1 et 9 ; Augustin, Contra Epistulam Parmeniani, III, 6, 
29. 
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chers aux Catholiques, et les martyrs particuliers ala secte. 
Les elements du pau6gyrique variaient naturellement suivant 
que le saint du jour appartenait a 1 une ou 1 autre catdgorie. 
Dans le premier cas, on se contentait de lire et de commenler 
un vieux recit traditionnel, agremeute seulement d interpo- 
lations sectaires et de declamations haineuses*. Mais, quand 
il s’agissait d’un schismatique mort pour son parti, 1 imagi- 
nation du chi'oniqueur et la verve du sermonnaire pouvaient 
se donner carriere. On commenqait par expliquer aux fideles 
pourquoi les victimes des Catholiques de\ aient etre assimilces 
aux victimes des persecutions paiennes*; et c elait une belle 
occasion de partir en guerre centre I’eternel ennemi. Dans le 
recit mfime du marlyre, on pouvait se permetlre bien des 
embellissements. Ce n’est pas que lalegende eut altere com- 
pletement la realite des fails. Au contraire, toutes les rela- 
tions conservees sont I’oeuvre de contemporains, meme de 
temoins oculaires ; et quelquefois, par scrupule devot d exac- 
titude, si le temoin le plus qualifie avait quitte le pays, on le 
priait de consigner dans unelettre le recit detaille de ce qu il 
avait vuC Mais tons ces fanatiques etaient gens credules et 
d^imagination ardente; des le jour du marlyre, 1 enthou- 
siasme mystique des temoins les plus sinceres commenqait 
a transfigurer les dvenements. De copie eii copie, d edition 
en Edition, d’homelie en homelie, la relation s enrichissait 
de details merveilleux, de surnaturel, de miracles. Et tons, 
chroniqueurs ou orateurs, y decouvraient de nouvelles lai- 

sons de maudire les Catholiques. 

De ce qui precede, on peut tirer une double classification 
des documents littdraires qui se rapportent aux Saints du 
Donatisme. 

Si Ton considere le cadre des ouvrages, on y distingue 
quatre groupes, qui tous sont representes encore par des 
pieces intactes : D la relation proprement dite, sous forme 


1) Acta Saturnlni, t-2; 16-20 Baluze; Aeta Cihpime, 1-2. 

2) Fassio Doaati, 1 ; Passio Marculi, 1 . 

3) Passio Maximiani et Isaac, 1. 
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de r6cit, comme la Passio Marculi ou la premiere recension 
donatiste des Acta Haturnini ; 2“ la relation sous forme de 
lettre, comme la Passio Maximiuni et Isaac, 3“ le sermon 
martyrologique, comme le Sermo de Passione Domti; 4® le 
pamphlet martyrologique, on le recit du martyre n’est qu’un 
thfeme a invectives, comme le pamphlet qui termine la der- 
nihre recension des Acles des martyrs d’ Abilina. — D’ailleurs, 
malgr6 les differences de forme, tous ces ouvrages sont btroi- 
tement apparentcs, animes du meme esprit, composes a peu 
prbs des memes elements, qui s’y combinent selon le genre 
dans des proportions diverses. La varieie des cadres ne doit 
pas faire illusion sur les analogies fondamentales. 

Plus ralionnelle est I’autre classification, fondee simple- 
ment sur la distinction entre les deux classes de martyrs. 
Ici, plusieurs elements et les conditions mfemes du recit 
different beaucoup d’une categorie a I’autre. Genes par une 
tradition ecrite en face des Saints anterieurs au schisme, les 
hagiographes de I’Eglise schismatique recouvrent toute leur 
liberte en face des Saints parliculiers a la secte. C'esl pour- 
quoi nous adopterons de preference cette seconde classifica- 
tion ; nous etudierons successivement les oeuvres qui se 
rapportent aux martyrs communs d’avant 312, puis les 
oeuvres qui concernent les martyrs donatistes proprement 
dits. 

Les ouvrages de la premibre categorie sont des remanie- 
ments, des editions revues, plus ou moins interpolees, d'Actes 
et de Passions qui, avant le schisme, etaient en usage dans 
I’Eglise africaine. Pour les victimes des persecutions du ii® et 
du III*’ siecle, nous ne connaissons pas d’adaptations dona- 
tisles ; d’ailleurs, il est possible que, pour ces martyrs 
anciens, laisses en dehors des pol6miques, les dissidents 
aient conserve sans changement lesvieilles relations. Le cas 
etait different pour les heros africains de la persecution de 
Diocleiien. Ces marlyrs-la etaient chers a I’Eglise schisma- 
tique, qui, dbs le dehut. avait revendiqu6 leur heritage. Elle 
les considerail comme des modbles, des precurseurs, les 
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premiers heros du parti. Elle voyait meme, dans leur 
heroisme, la justification du schisme. Bref, elle pr^tendait 
confisquer leur gloire a son profit. Cette pretention s’affirme 
ou se trahit dans des editions on adaptations donatistes de 
plusieurs relations ou figurent des martyrs africains du temps 
de Diocletien : edition des Acta Crispinae, edition de la 
Passio Maximae, Secundae et Donalillae, adaptation et double 
recension des Actes des martyrs d’Abitina. 

Crispina de Thagora, martyrisee a Theveste le 5 decembre 
304, etait egalement populaire dans les deux Eglises afri- 
caines. A Hippone, par exemple, Augustin a prononce plu- 
sieurs sermons pour I’anniversaire de la sainte ’ , anniversaire 
que devaient celebrer le menae jour les Donatistes de la ville. 
Ce jour-la, dans les basiliques des deux partis, on lisait 
une relation du martyre, xMais chaque parti avaitla sienne : 
a la rivalite du culte correspondait la rivalite des recits. Les 
deux redactions derivaient probablement d’une source com- 
mune : un proces-verbal de I’interrogatoire, tire des 
archives proconsulaires. A ce document primitif se ratta- 
chaient deux recensions distinctes, indepondantes Tune de 
I’autre, dont la premibre etait en usage cliez les Catlioliques 
de Numidie, I’autre chez les Donatistes. La relation catho- 
lique, qui contenail des indications curieuses sur la famille 
de Crispina et sur les circonstances du martyre, nous est 
connue seulement par les citations et les analyses d’Augus- 
tin'. La relation donatiste nous est parvenue; c’est le texte 
traditionnel des Acta Crispinae. 

Cette recension parait dater de la seconde moitie du 
IV' siecle. Elle est I’oeuvre d’un schismatique, qui a remanie 
le procbs-verbal authentique. Au debut, I auteur s’est con- 
tente de transcrire le document original. Mais, dans la 
seconde partie, il a multiplie les additions et interpolations. 
D’abord, suivant I’esprit de la secle, qui avail I'experience 
et I’orgueil des persecutions, il a voulu mettre en relief 

1) Augustin, Enarr. in Psidm, 120 et 137. 

2) Serm- 286, 2 ; 354, 5; Enarr. tn fnnlin. 1;U, 13: 137, 3 et7. 
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rhero'isme de la victime, en exagerant la brutalite du juge. 
D’ou la plupart des invraisemblances du r6cit : les menaces 
grossibres du proconsul, I’ordre de raser les cheveux de 
I’accusbe, I’allusion au supplice recent des saintes de Thu- 
burbo, le ton de la sentence, et la conclusion*. Deux for- 
mules, surtout, sont nettement caracteristiques, et Irahis- 
sent un sectaire du parti de Donat. A la sentence de condam- 
nation, Crispina rbpond, non par le Deo gratias de tons les 
martyrs, mais par ces paroles absolument anormales : 
« Christo laudes ago ». C’est la, bvidemment, une variante 
du Deo laudes ou Deo laudes agamus, cri de guerre des Do- 
natistes : seul, un schismatique africain pouvait songer a 
remplacer ici gratias par laudes. La dernibre phrase de la 
relation renferme une expression non moins anormale : 
« dans I’unite de I’Esprit saint » [in imitate Spirifus sancti) 
Voila encore une idee particulibre et trbsfamilibre aux Dona- 
tistes : I’unitb mystique de la communion en I’Esprit saint, 
s’opposant a Tunite concrbte et visible de EEglise catholique. 
Nousavons, d’ailleurs, une preuve indirecte que ces interpo- 
lations sont bieu I’oeuvre d’un sectaire, et out etb jugbes 
tellespar les gens de ces temps-la. Dans certains manuscrits, 
des copistes catholiques ont corrigb systbmatiquement les 
passages suspects : ils ont rbtabli le Deo gratias, et remplace 
les mots in unitate Sphitus sancti par une formule orthodoxe. 
C’est done bien une recension donatiste qui nous a ete con- 
servbe dans le texte usuel des Acta Crispinae. Nous avons la 
un curieux spbeimen de ces remaniemenls, par lesquels on 
adaptait les vieilles relations africaines aux idbes, a la li- 
turgie et au langage mystique de I’Eglise dissidente. 

Selon toute apparence,’ c’est une adaptation analogue qui 
nous est parvenue dans la Passio Maximae, Secundae et 
Donatillae. Les saintes de Tliuburbo etaient naturellement 
honorees par les Catholiques ; elles tigurent dans les calen- 

1 ) Acta Ci'ixptnae, 1 - 2 . 

, 2 ) Ibid., 2 . 
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driers*, et leurs reliques sont ineiitionnees dans des inscrip- 
tions africaines \ Mais elles n’dtaient pas moins populaires 
chez les schismatiques*. iNous en trouvons une preuve deci- 
sive dans la recension donatiste des A.cta Crispinae. Le pro- 
consul dit brusquemeut a Crispina : « Venx-tu vivre long- 
temps, on mourir dans les supplices, comme les autres, tes 
compagnes, Maxima, Donatilla et Secunda? » >. Cette allu- 
sion dtrange ne pouvait figurer dans le document primilif, 
le procbs-verbal de I’interrogatoire : au cours du procfes de 
Crispina, le proconsul n’avait pas a faire intervenir des per- 
sonnes dtrangbres, inconnues de I’accusee, et il eut dtd par- 
liculibrement absurde, a Theveste, d’alleguer le supplice de 
femmes ex6culees bien loin de la, a Thuburbo. L’allusion 
attribute au proconsul est done une interpolation. Et c’esl 
une interpolation de sectaire ; en effet, elle a ete sup- 
prim6e dans plusieurs manuscrits par les copistes catho- 
liques qui, de la relation des schismatiques, ont retranch6 
les formules suspectes. On en doit conclure que les Dona- 
tistes associaient au souvenir de Crispina celui des saintes 
de Thuburbo. A la prdtendue lachetd des Catholiques, fletris 
par eux sous le nom de traditeurs, les soi-disant h^ritiers 
des martyrs opposaientle courage de simples femmes mortes * 
pour la foi. 

Or, par une coincidence trbs significative, cetle idde de 
sectaires se retrouve au d^but de notre texte de la Passio 
Maximae, Secundae et Donatillae : en face des saintes de 
Thuburbo, qui r^sistent a toutes les menaces, I’auteur nous 
montre les pretres, les diacres, tousles clercs empresses a 
capituler, a renier le Christ*. D’ailleurs, I’intention pold- 
mique se trahit d’un bout a Tautre de la relation. Le redac- 


1) Kal. Garth,, III K. aug. ; Martyr. Hieronym., Ill K. aug. 

2) C. 7. L., VIII, 1392 = 14902 ; Heron de Villefosse, €. H. rft; I’Acad. des 
Inscript., 1906, p. 141; Monceaux, Enqu^te sur I’epigraphie chretienne 
d'Afrique, n. 245 et 337. 

3) Acta Crispinae, 1. 

4) Passio Maximae, Secundae et Donatillae, 1. 
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teur, qui vivait probablement au d^but du v“ sibcle, parait 
avoir eu seulernent enlre les mains un document assez court, 
qui donnait des renseiguements sommaires sur I’arresta- 
tion et les inlerrogatoires des Irois jeunes filles. Dans tous 
les developpements dont il alourdit la pibce originale, il 
exalte la vaillance de ces femmes heroiques, qui iudirecle- 
meiit font la legon aux traditeurs. Certains details du recit 
soiit nettement donatisles d’iiispiration. Securtda esl une 
marlyre volontaire ; contrairement au prbcepte de I’Eglise 
calholique, elle court au-devant de la mort, elle abandonne 
les siens et s’echappe de la maison de ses parents pour se 
joindre aux chr^liennes arrelees*. Et Maxima dit au procon- 
sul. en vraie tille de Donat : « L’Esprit saint esl en nous 
Aiiisi, I’interpolation des Ada Cmpinne atteste la popularitb 
d(“s saint'es de Tliuburbo chez les schismatiques, et nous 
avoiis tout lieu de recoiinaitre une recension donatiste dans 
le texlequi nousest parvenu de la Passio Jlaximae,Secimciae 
et Donatillae. 

Pour les Actos des martyrs d’Abitina {Ada Saturnini, 
Dalki. etc.), la question ne se pose mfeme pas. Cette relation 
celebre est surement donatiste dans son ensemble, bien que 
i’influence sectaire ne soil pas bgalement marquee dans 
toules les parties. L'eeuvre est tres complexe, puisque elle a 
elt^ deux fois remaniee. 11 importe d’en bien distinguer les 
elements successifs : 1» des Acta primilifs, ant^rieurs au 
scliisme ; 2“ une premiere recension donatiste, avec pr^am- 
bule el rbcits; 3® une seconde edition donatiste, avec un 
pamphlet en forme d’.Appendice. 

L element fondamenlal de la grande relation est un docu- 
ment ofliciel, emprunte aux archives proconsulaires : le 
proeiis-verlial detaille des inlerrogatoires de Carthage, du 
12 levrier 304. Le premier redacteur schismatique insiste 
sur le caractere ofliciel de la piece qu’il a entre les mains. Il 

1 ) Mnrima, i^^cundae et Uonatilla,’, 4 . 

2 ; U.d , 2 . 
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suit, dit-il, « des Actes publics » [Acta publica); il reproduil 
« les paroles des martyrs A plusieurs reprises, au cours 
du procfes, le proconsul lui-meme ordonne aux greffiers de 
bien noter les reponses et tons les incidents d’audience’. 
Des recensions posterieures, on degage aisement le procbs- 
verbal authentique, qui pr6sente tons les caractferes d’une 
enliere el parfaile authenticity. Les premiers interrogatoires, 
ceuxde Thelica, de Dativus, du pretre Saturninus, du lecteur 
Emeritus, ont ety ins^r^s presque complfetement dans la 
relation*. Les autres interrogatoires sont abr^ges, mais avec 
de nombreuses citations textuelles*. Done, sauf quelques 
lacunes et des additions, le document original a ete fidfele- 
ment transcrit ou resumy. Ces Acta procomularia de 304 
sont Tune des pifeces d’archives les plus prycieuses qui se 
rapportent a la persycution de Diociytien. A ce litre, ils ont 
ety prycydemment ytudies*. Ils ne doivent plus nous arryter 
ici, puisqu’ils sont, en eux-mymes, anterieurs, ytrangers au 
schisme, 

Arrivons a la premiere recension donatisle. Elle a ete 
composye par un sectaire qui a voulu completer et commen- 
ter les Acla‘. Ce sectaire ytail surement un Donaliste : e’est 
ce que prouvent les atlaques contre les trndt/ears' , lesappels 
a I’Evangile®, la substitution de laudes a gralias dans plu- 
sieurs passages des interrogatoires % le souci d'exalter 
Thyroisme des martyrs, de marquer le coritraste entre les 
confesseurs et leur eveque Fundanus, qui avail livry les Ecri- 
tures*". Selon toule vraisemblance, ce redacteur ytait d’Abi- 


1) Acta Saturnini, 1 et 3 Baliize. 

2) Ibid., 9. 

3) Ibid., 4-9. 

4) Ibid., 10-15. 

o) llistoire lilleraire de I’Afrique chrelienne, t. Ill, p. 115 Pt suiv. 

6) Acta Saturnini, 1-2 Baiuze. 

7) Ibid., 2. 

8) Ibid., 4 et 14. 

9) Ibid., 4; 9; 11. 

10) Ibid., 3. 



170 


REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


liiia, puisqu’il se dfl conciloyen de ses heros*. II s’est pro- 
pose de publier leur gloire, de les donner en exemple. Pour 
cela, il a reproduit, resume ou decoup6 le document de 304, 
enyajoufant un preambule,en encadrantdans de petils recits 
les fragments des Acta, et en les commentant a I’occasion. 

Sauf deux ou trois phrases qui ont pu y etre ins6r6es par 
I’auleur de la dernibre recension, le preambule est I’oeuvre 
du premier r^dacteur donatisle : on y reconnalt son tour 
d’esprit et son style. Ce preambule se compose de deux 
parties : une preface, et un r^cit preliminaire. 

Dans sa Preface, I’auteur montre d’abord I’utililb des 
Acles.des martyrs, qui permettent de reconnaltre la veritable 
Eglise. Puis il explique pourquoi il a entrepris son travail. 
Dans un sentiment de pi6te pour des compatriotes dont il 
est tier, il a voulu immortaliser la m6moire des confesseurs 
d’Abitina et les proposer en exemple; il a pens6 queleur 
histoire serait la meilleure leQon pour la preparation au mar- 
tyre. Ilfait ensuite sa confession d’auteur, avec une modestie 
affectee qui est presque de style en ce genre de litterature. 
Il ne salt, dit-il, par oh commencer. Il est elfraye par la 
grandeur du sujet et par les vertus de ses h^ros ; « Je ne 
trouve pas, dit-il, mes trbs chers frbres, je ne trouve pas par 
oil debater, par oh commencer le panegyrique de la confes- 
sion bienheureuse des trhs saints martyrs. En effet, la gran- 
deur de leurs exploits et la grandeur de leurs vertus m’en- 
tralnent. Tout ce que je contemple en eux, tout cela me 
parait divin, celeste, admirable : la foi dans la dhvotion, la 
saintet6 dans la vie, la Constance dans la confession, la vic- 
toire dans la passion... Enfin, il se dheide a commencer 
par le commencement : les origines de la persecution, dont 
I’histoire permettra « de reconnaltre la verite, d’appreder 
les recompenses dues aux martyrs et les chhtiments merites 
par les traditeurs 

1) Acta Saturnini, 1 Baluze. 

2) Ibid., i. 

3) tbiJ., 1. 
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Suit une notice sur les circonstances historiques, et sur 
les arrestations d’Abitina. Aux temps de Diocl6tien et de 
Maximien, une nouvelle persecution fut dechainee par le 
Diable : ordre de bruler tous les manuscrits sacres et de 
detruire les basiliques, defense aux fidfeles de ceiebrer le 
culte et de tenir des assemblees. II y eut bien des defail- 
lances ; mais les vrais chretiens accepterent le defi du Diable. 
Dans la ville d’Abitina, ils continubrent de se reunir pour les 
ceremonies de leur religion. Un jour, sur I’ordre des magis- 
trals municipaux, des soldats arretbrent dans une maison 
cinquante fidbles, bommes ou femmes, clercs ou laiques. Le 
chroniqueur donne les noms des cinquante heros *. II dbcrit 
le cortbge des confesseurs, conduits au forum pour un pre- 
mier interrogatoire. Puis, il les montre partant pour Car- 
thage, enchalnes et sous bonne garde, mais tout joyeux, 
s’avanqant comme en triomphe, en chanlant des hymnes et 
des cantiques*. — Comme on le voit, ce rbcit renferme des 
dbtails precis sur I’arrestation et les premibres epreuves des 
confesseurs. Quelques-uns de ces details proviennent peut- 
btre d’une notice sommaire qui prbcbdait, dans les Actes de 
304, le procbs-verbal des interrogatoires ; mais, selon toute 
apparence, le redacteur a empruntb la plupart de ses ren- 
seignements au calendrier et aux traditions orales d’Abi- 
tina. 

Le reste de la relation se rapporte a I’audience de Car- 
thage. Ici, I’auteur nous avertit qu’il suit les Acta publica 
Mais il les suit en les resumant et en les commentant. Au 
fond, il se proposait moins de raconter que d’instruire et 
d’bdifier. Il reproduit fidblement les questions du juge et les 
rbponses des accusbs ; mais, sans cesse, il coupe de ses 
reflexions les interrogatoires. 11 s’arrbte pour admirer les 
paroles des martyrs, pour en tirer une legon. Parfois, il 
plaide leur cause, s’efforce de juslifier leur attitude. Par 

1) Acta Satumini, 2. 

2) Ibid., 3. 

3) Ibid., 1 et 3. 
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exemple, au milieu de ses tortures, Thelica declare que les 
reunions liturgiques d’Abitina elaient pr^sidees parle pretre 
Saturninus : le chroniqueur cherche a d^montrer, malgr6 
I’evidence, que cette d^nonciation n’6tait pas contraire a la 
discipline'. Souvent, les interrogatoires sont encadr6s dans 
de petites narrations, d’un tour assez vif, comme celles qui 
renferment de si curieux renseignements sur Victoria, sur 
la conversion de cette jeune fille et sur son frbre Tavocat^ 
ou encore sur le pretre Saturninus et sur ses enfants% sur le 
lecteur Emeritus % sur Dativus « le s(5nateur »\ Ces recits 
familiers, qui melent aux interrogatoires les traditions 
d’Abitina, donnent a I’ensemble plus de variete et de vie. 

En resume, la premiere recension donatiste comprend une 
preface, une notice historique, puis les interrogatoires de 
Carthage, tantdt reproduils textuellement, tantbt abr6g6s, 
souvent encadr^s de narrations, et presque toujours coupes 
de commentaires. .Abstraction faite des Acta Proconsularia 
de 304, qui sont un document de premier ordre, I’adapta- 
tion n’est pas sans merite. L’auteur, probablement un clerc 
schismatique d’Abitina, savait son metier d’6crivain. II a de 
la nettet^ dans le r6cit. une certaine entente de la composi- 
tion. llest sobre et vivant dans ses commentaires. 11 pousse 
rarement I’enthousiasme jusqu’a la declamation. Enfin, 
vertu assez rare dans son parti, il montre dans la pol(§mique 
une moderation relative. 

La seconde edition donatiste des Acta Satiirnini n’est 
guere qu’une reproduction de la pr6cedente, mais avec une 
addition considerable, un tres long .Appendice qui tourne au 
pamphlet'. Assurement, cette derniere partie n’est pas dela 
meme main que le reste de la relation. Des ses premiers 

1) Actn Saturnini, 4. 

2) tbi'L, 1-4 

3) Ibid., 2-3. 

4) Ibtd., 8-9. 

5) Ibid., 2; 5. 

6. ibid., 16-20. 
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mots, I’auteur de I’Appendice se donne comme un coutinua- 
teur : « L’occasion du schisme, dit-il, m’a averti de joindre 
a ces confessions si grandes et si glorieuses les decrets des 
martyrs, et de rattacher aux Gesta precedents les Ires 
saintes constitutions des amis de Dieu »*. On ne saurait 
dire plus clairement que la fin de I’ouvrage est une addition 
post^rieure, d’une autre main. D’ailleurs, entre les deux 6cri- 
vains donatistes, il y a une singulifere difference de ton et de 
style. Le premier redacteur est un sectaire intelligent, presque 
modere, un homme de bon sens, avec un certain tact et le 
sentiment de la mesure ; il a du talent, un esprit net, I’ex- 
pression xive. L’autre est un energumfene, un pamphletaire 
haineux et brutal ; un demi-lettre, dont tout I’art est de crier 
fort pourse faire entendre. 11 se perd en declamations ver- 
beuses, en phrases embrouillees, obscures, interminables. 
LWppendice se detache si facilement du reste de I’ouvrage, 
qu’il a ete souvent omis, depuis Ruinart, dans les Editions 
modernes. 

L’auteur de I’Appendice se proposait, tout simplemenl, de 
completer la recension donatiste, en yjoignant le texte du 
c61febre manifeste lance de leur prison par les confesseurs 
d’ Abilina. On s’explique aisement comment cette idee pou- 
vait venir a un sectaire. Le premier redacteur, qui connais- 
sait la fameuse sentence d’excommunication contre les tra- 
diteurs, s’etait contents d’y faire allusion dans son pream- 
bule : « Ces martyrs, disait-il, ces martyrs pleins de I’Es- 
prit de Dieu, aprbs avoir vaincu et terrass6 le Diable, portant 
dans lour passion la palme de la vicloire, lancbrent tons 
contre les traditeurs et leurs partisans une sentence qui les 
excluait de la communion de I’Eglise ; et cette sentence, 
tons les martyrs la scellaient de leur sang L’auteur de la 
seconde recension rbsolut de donner en appendice le texte 
du document qu’avait mentionn6 son predbcesseur. Des sa 

1) \cta Saturnim, 16. 

2) Ibid., 2. 
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premiere phrase, il annonce qu’il vafaire connaitreles arrets 
des confesseurs II raconte, en effet, comment les martyrs 
d’Abitina, ramenes dans la prison de Carthage aprfes les in- 
terrogatoires du 12 f^vrier, y tinrent une assemhl6e, un vrai 
concile, avec d’autres chr6tiens enchaln^s aussi, et comment, 
animes par I’Esprit saint, ils promulguerent un decret 
celeste, un anatheme contre les traditeurs et leurs partisans 
L’auteur transcrit ensuile le lexte du manifested. Mais il ne 
s’en tient pas la : ce document, il n’a pas rdsiste au plaisir 
de le commenter, et tres copieusement. 

Chez un sectaire de cette trempe, le commentaire prend 
tout naturellement la forme de I’invective. Au reste, I’auteur 
en pr6vientses lecteurs, avec une franchise qui est surtout 
de la naivete ; « Malgr6 la brievete de mon r6cit, dit-il,je 
n’oublierai pas I’orgueil des renegats et I’audace des tradi- 
teurs ». Ce qui le poussea ces attaques, c’esl « sa conscience 
d’historien, I’amour de la Loi, la situation de I’Eglise, le salut 
public. I’inf^rSt social ». D^sormais, grdce a ses revelations, 
on pourra reconnaitre de quel cote est la veritable Eglise 
calholique : « Cette peste des traditeurs, ajoute-t-il, sera 
demasquee a jamais par ses actes criminels et par la sen- 
tence des martyrs » \ On voit dans quel esprit ce sectaire 
entreprend de completer I’ouvrage de son devancier. Le 
commentaire sera surtout une satire : la compassion pour 
les souffrances des martyrs d’Abitina conduira leur panegy- 
riste il des invectives personnelles contre les eveques catho- 
liques de Carthage, et I’explication du manifeste sera I’occa- 
sion d’un pamphlet contre I’Eglise rivale. 

Les invectives sont d’une extraordinaire brutality. Pour 
les justifier, I’auteur commence par s’attendrir sur les mi- 
shres de ses h6ros. Le soir du 12 fevrier, quand les confes- 
seurs d’Abitina rentrent dans leur prison de Carthage, ils y 

1 ; Acta Saturnini, 16 . 

2 ) Ibid., 17 - 18 . 

3) Ibid., 18 , 

4 ) Ibid., 16 . 



LES MARTYRS DONATISTES. CULTE ET RELATIONS 175 

sont accueillis avec un enthousiasme delirant par leurs com- 
pagnons de chaines. Alais, bientot, ils sont soumis a de nou- 
velles 6preuves, plus cruelles que les tortures de I’interroga- 
toire. Les cachots deviennent trop etroits : de toutes les 
parties de la province arrivent d’autres chr6tiens, des laiques, 
des clercs, des diacres, des pretres, des 6veques, arrfit^s 
pour avoir c616br6 le culle ou pour avoir refuse de livrer 
les ficrilures. Le pamphl6taire d^crit avec emphase les souf- 
frances de tous ces prisonniers, qui, charges de fers, avec 
des blessures encore ouvertes, sont tortures par la faim, la 
soif, le froid, les t6nbbres, le manque d’air et d’espace De 
tous ces maux, le sectaire rend responsables I’^vfeque Men- 
surius et son diacre Caecilianus : il les montre interdisant 
aux fidbles de secourir les confesseurs, et frappant sans merci 
quiconque approchede la prison^. L’6v6queetle diacre bour- 
reaux s’acharnent si biencontre leurs victimes, que les pri- 
sonniers meurent de faim I’un aprbs I’autre, « heureux 
d’4migrer vers le royaume des cieux avec la palme du mar- 
tyre. par la gr^ce de Notre Seigneur J6sus-Christ, qui rbgne 
avec le Pbre pour les sibcles des sibcles Dans ces des- 
criptions des dernibres tortures de ses hbros, le polemiste 
donne carriere a sa haine centre les chefs de I’Eglise catho- 
lique; et Ton relrouve, dans ces violentes invectives, la sub- 
stance des pamphlets du temps centre Caecilianus. 

Aux invectives personnelles se mele un requisitoire pas- 
sionnb centre tous les partisans de Caecilianus. Le pamphle- 
laire prbtend btablir que I’anathbme centre les traditeurs 
atteint I’Eglise catholique tout entibre, el dans son corps et 
dans chacun de ses membres. A coups de textes bibliques, il 
essaie de justifier cette excommunication gbnerale. Il 
affirme que les Catholiques sont les instruments du Diable, 
que toutes leurs ebremonies sont nulles, qu’un homme de 
sens droit, eclaire par le manifeste des confesseurs, « nepeut 

1 ) Acta Saturnini, 16 - 17 . 

2 ) Ibid., 17 , 

3 ) Ibid., 20 . 
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meltre sur le meme rang I’JEglise des martyrs et les conven- 
ticules des traditeurs »*. En consequence, il presse tous les 
Chretiens d’abandonner le parti des maudits pour se rallier a 
son Eglise, dont il fait un eloge enthousiaste : « Done, 
s’ecrie-t-il, done il faut fuir et execrer la societe criminelle 
de tous les impurs. Chacun doit rechercher la succession 
glorieuse des bienheureux martyrs, e’est-a-dire la sainte 
Eglise, une et vraiment calholique, celle des martyrs, celle 
des Chretiens qui onl conserve les divins Testaments. Cette 
Eglise-la est la seule qui ail repousse I’assaut de la persecu- 
tion, la seule qui ait conserve au prix de son sang la Loi du 
Seigneur. Dans cette Eglise-la, les vertus du peuple sont 
mullipliees par la presence de I’Esprit saint, le bapteme est 
efficace par I’intervenlion du Sauveur, et la vie eternelle est 
assuree » 

Tel est cet etrange pamphlet, tout vibrant de haine, ou la 
devotion se meie a la violence, le mysticisme alarancune< 
les textes bibliques aux anathemes. L’ oeuvre est mediocre, 
assurement ; lourde et brutale, confuse, incoh(§rente. Une 
conviction furieuse et aveugle y tient lieu de talent et 
d’esprit. Et cependant, pour rhislorien, ce libelle declama- 
loire n'est pas indiflerent : I’intransigeance feroce et le 
parti-pris haiiieux du Donatisme s’y reveleiit avec une naivel6 
cynique. 

Ces traits sont d’autani plus intdressants a noter, que les 
recensions seefaires des Acta Saturnini comptent evidem- 
ment parmi les plus anciens monuments de la litlerature 
donatiste. Elant donne la popularite des martyrs d’Abitina 
et la necessite d’adapter leurs Actes aux exigences litur- 
giques de 1’ Eglise dissidenle, la premibre recension a du 
suivre d’assez pres le sebisme. L’Appendice ne doit pas etre 
de beaucoup postbrieur. si Eon en juge par la violence des 
attaques personnelles centre Caecilianus. 11 a du etre com- 

1 ) Acta Saturnini, 19 , 

2 ) Ihid., 20 . 
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pose du vivant de cet 6veque, pendant la persecution dite 
« de Caecilianus »*, que dechaina I’edit d’union de316, et 
qui sevit jusqu’en 321. Le pamphlet date probablement des 
environs de I’ann^e 320. 

On a pu remarquer d’assez frappants contrastes entre les 
divers ouvrages que nous venons de passer en revue. Tantot, 
des Acta authentiques, legbrement remanibs et interpoles, 
comme les Acta Crlsplnae. Tantot, une Passio largement 
dbveloppee, mise au point pour les sectaires, comme la 
Passio des saintes de Thuburbo. Ailleiirs, des rbcits et un 
commenlaire, encadrant uu proces-verbal officiel des inter- 
rogatoires, comme dans la premibre recension des Arta 
Saturnini. Ou encore, comme dans la seconde recension, 
un veritable pamphlet. Nous avous la des spbcimens trbs 
varies de ces relations qui, dans I’Eglise dissidente, se 
lisaienl aux fbtes des anciens martyrs, ceux d’avant la rup- 
ture. 


HI 

Les ouvrages precedemment btudies, ceux qui concernent 
les martyrs coramuns aux deux Eglises rivales, n’etaient que 
des adaptations ou des bditions remaniees de documents 
antbrieurs. Au contraire, les ouvrages du second groupe, 
ceux qui se rapportent aux martyrs .donatistes propreinent 
dits, sont complbtement originaux, et dans tons leurs ele- 
ments et dans la mise en oeuvre. Cette litterature est repre- 
sentee encore par trois opuscules trbs curieux. conserves 
enlibrement, aiiimbs d’un meme esprit, etroitement appa- 
rentes, et, tous les trois, de destination liturgique, malgre 
la diversite des cadres. Un sermon : la Passio Donati. Un 
recit : la Passio Marculi. Une lettre : la Passio Maxirniani et 
Isaac. 


1) Passio Donati, S. 
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Comme I’indique le litre tradilionnel, Sermo de Passione 
Donati est un veritable discours : ua pan^gyrique prononce 
dans une eglise pour un anniversaire de martyrs. II est de 
forme nettement oratoire, avec exhortations et apostrophes 
aux fideles. L’orateur lui-meme declare qu’il c6lebre ses 
heros au jour de leur fete : « Ce n’est pas sans raison, dil-il, 
que nous c6l6brons aujourd’hui cet anniversaire, avec une 
devotion recueillie : il faut honorer ce jour oh toute I’l^glise 
de Dieu I’a confesse, oh elle a merite d’fetre couronn^e ensuite 
par la main du Christ, notre seigneur, Juge 6ternel))‘. Done, 
nul doute n’est possible ; la Passio Donati est un sermon 
pour I’anniversaire de martyrs donatistes. 

De quels martyrs s’agit-il? Caissons de c6t6, pour le 
moment, les noms propres qui figurent seulement dans le 
litre : ils sont inconnus d’autre part, et semblent sujets a 
caution. Tenons-nous en aux fails historiques menlionn^s 
dans le r6cit. D’apres le texte de la Passio, la persecution fut 
dechalnee par uneditd’union*. II y aeu, dans I’histoire du 
Donatisme, qualre edits de ce genre : ceux de 316, de 347, 
de 403 et de 412. D’autres passages du discours permettent 
de preciser. L’orateur dit que les tombeaux et les epitaphes 
de ses martyrs conserveront a jamais le souvenir de la 
« persecution de Caecilianus » ’. Comme Caecilianus de Car- 
thage est mort peu aprhs 323, il s’agit de la persecution qui 
sevit de 3 1 7 a 32 1 , et qui avail ete dechainee par la loi pro- 
mulguee a la fin de 316, Par cet edit d’ union, Constantin 
avail ordonne d’enlever aux dissidents leurs basiliques* ; or, 
e’est precisement en defendant leurs basiliques, que les 
schismatiques ceiebres ici ont ete tues a Carthage”, le 
12 mars, d’apres le jour de leur anniversaire L C’est done le 

1) Passio Donati, 9. 

2) Ibid., 3. 

3) Ibid., 8. — Of. 2. 

4) Augustin, Epist. 88, 3 ; Contra litteras Peliliani, II, 92, 205. 

5) Passio Donati, 6-13. 

6) Le jour de I’anniversaire est connu par l en-tete de la relation. 
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12 mars 317 qu’ont succomb6 les h6ros de la Passio Donati. 

La date de I’ouvrage ne saurait etre ddtermin^e qu’ap- 
proximativement. D’aprfes I’en-tete, le sermon a dte pro- 
nonc6, pour un anniversaire, le 4 des ides de mars 
(=12 mars)*. D’aprbs le contenu, il I’a dte pour Tun des 
premiers anniversaires, et, probablement, avant la fin de la 
« persecution de Caecilianus »'. II est postdrieur de quelques 
anndes seulement aux fails racontes dans le recit : c’est ce 
qu’indiquent la vivacite des impressions de I’orateur, 
tdmoin oculaire, et la violence de ses attaques centre Caeci- 
lianus, encore vivant, dont il conteste le titre d'dveque*. 
Notons aussi que c’etait alors une nouveautd, de feterl'an- 
niversaire des martyrs de la secte et de leur consacrer un 
sermon : « Si I’on a ecrit, dit I’orateur dans son exorde, si 
Ton a ecrit avec soin I’histoire des persecutions faites au 
grand jour, si Ton juge a propos de lire ces relations dans 
les solenniles de I’anniversaire pour honorer les martyrs et 
pour edifier les croyants. a plus forte raison doit-on pareil- 
lement ecrire et lire I’histoire des persecutions hypocrites, 
suscitees par des fourbes pleins d’onction, qui, sous pretexte 
de religion, trompent et perdent les &mes. En effet, il est 
encore plus necessaire d’etre sur ses gardes, quand I’hosti- 
lite se dissimule... Done, dans I’interet des chretiens, on doit 
rappeler ce qui s’est passe : rdcits pleins d’utilite et de jus- 
tice, qui par I’exemple fortifient les fidfeles, preparent les 
nouveaux-venus a supporter les dpreuves, et condamnent 
nos ennemis en les denoni^ant. Que I’Eglise, mbre pieuse, 
exalte le devouement heroique de ses fils ; et que nos 
adversaires, les cruels brigands de la caverne, reconnaissent 
Eoeuvre de leurs mains » *. Get exorde ne sc comprend que 
dans les premieres annees du schisme, en un temps oil 

1) « IV idus Martii, Sermo de passione sanctorum Uonati et Advocati ». — 
Cf. fassio Donati, 1 : « anniversaria solemnitate » ; 9 ; « anniversalis dies » , 

2) Passio Donati, 2 et 8. 

3) Ibid., 8. 

4) Ibid., 1. 
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I’hagiographie donatiste en etait encore a ses debuts. De 
tout cela il r^sulte que le sermon De Passions Donati est 
presque contemporain des martyrs du 12 mars 317. 11 doit 
etre ant^rieur al’edit de tolerance de 321 . On ne se trompera 
guere en le plagant vers 320, a I’anniversaire du 12 mars. 

Dans la tradition manuscrite, ce sermon est anonyme; et, 
en dehors des manuscrits, il n’est mentionn^ nulle part. II 
semble done impossible d’en d^couvrir I’auteur. Gependant, 
la logique des fails impose une hypothese. D’apres les cir- 
constauces, les allusions et la precision des r6cits, on ne 
pent guere douter que ce discours ait 6te prononco a Car- 
thage, la ville meme on avaient succombe les martyrs*, et, 
d’ailleurs, la capitale du Donatisme. Ajoutons que I’orateur 
est surement un eveque, parlant a ses fidfeles. Seul, en ces 
temps-lci, I’eveque prechait devant le peuple : il garda ce 
privilege, chez les Calholiques africains, jusqu’a la fin du 
iv® siecle*. Les Donalistes, a plus forte raison, observaient la 
r^gle traditionnelle : iis n’auraient admis ni qu'un clerc rem- 
plagat son Eveque dans la chaire, ni qu’un gvfeqiie pr^ch^t 
hors de son diochse. Par consequent, le ?,Qvmon De Passione 
Donati doit avoir pour auteur I’^veque donatiste qui dirigeait 
vers 320 la communaute dissidente de Carthage. C’est Donat 
le Grand. 1(! primal du parti, qui remplit ces functions de 
313 a 347. C’est done a lui qu'il faudrait attribuer notre ser- 
mon. .\vouons-le, cependant : si la chronologie paralt impo- 
ser cette conclusion, des considerations littbraires justifient 
riiesitalion. Quoique la Passio Donati ne soit pas sans 
valeiir, nous n’v reconnaissons ni le ton, ni la manihre,ni 
Teloquence hautaine de Donat le Grand. Au moins, du Donat 
des dernieres annees, le despole, le « dieu » que nous peint 
OptalC II est vrui que le dieu lui-meme avail change : le 
Donat de 313, le tribun du concile de Rome, diff^rait beau- 
coup moins de notre sermonnaire de 320. 

1) T'aisio Duiiati,2. 

2’; Optat, \ II, 6 ; Possidius, Vita Auyustini, 5. 

3 Optat, III, 
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La Passio Donati est uae oeuvre complexe, et, d’ailleurs, 
un peu confuse ; un rdcil encadr6 dans un sermon, et coup6 
de recriminations ou d’invectives. 

Le rdcit, ou plutot, le groupe des recits, se rapporte aux 
batailles qui s'engagerent dans les basiliques de Carthage 
au d6but de 317, aprbs I’edit d’union ordonnant d’enlever 
aux dissidents toutes les dglises. A la rigueur, on pourrait 
supposer que les diffdrentes scenes d6crites par I’orateur 
s’dlaient pass^es dans le meme edifice ; cependant, d’apres 
I’allure de la narration ou les episodes sont sdpares I’un de 
I’autre par des tableaux d’ensemble el des invectives, il est 
plus vraisemblable que les bagarres successives out eu pour 
theatres plusieurs sanctuaires d’ou les troupes d6logeaient 
successivement les schismatiques. II est question, d'abord, 
d’une basilique que les soldals souillbrent par d’abominables 
orgies*. Dans une autre eglise, les sectaires voulurent tenir 
tete a unecohorte commandee par un tribun. Un dv^que du 
parti, qui se trouvait la, I’dvfique de Sicilibba. fut grievement 
bless6^ Baucoup de Donatisles furent assomm6s a coups de 
bdtons; les viclimes furent ensevelies dans le sancluaire*. 
Dans la mfime basilique, ou dans une troisibme, I’eveque 
d’Advocata fut tud avec de nombreux fidbles *; on leur fit des 
funerailles solennelles, el Ton deposa leurs corps prbs de 
rauteP. La relation parait done mentionner deux ou Irois 
groupes distincts de martyrs; e’est probablement en Fhoii- 
neur du dernier groupe que I’on felait I’anniversaire du 
12 mars. 

Ces r6cits s’encadrenl dans un sermon, avec exorde et 
pdroraison. Dans son pr6ambule, I’orateur explique pour- 
quoi son Eglise doit honorer, elle aussi, ses martyrs. II rap- 
pelle I’utilite des relations consacr^es aux victimes des 

1) Passio Donati, 4. 

2) Ibid., 6-7, 

3) Ibid., 8-10. 

4) Ibid., Il-i2. 

5) Ibid., 13. 

13 
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anciennes persecutions, et lues au jour anniversaire. Il 
insiste sur la necessite de composer et de lire aux fiddles 
des relations analogues ou Ton celebrera les victimes des 
Catholiques : c'est, dil-il, le meilleur moyen de mettre tout 
le monde en garde conlre la propagande et les mensonges 
de I’Eglise ennemie*. II preche d’exemple en contant les 
exploits des heros de ce jour de fete. A ses narrations, il 
mele des exhortations pressanles*. Il se donne surtout car- 
ribre dans sa conclusion, oil il exalte son Eglise, illustree 
deja par des martyrs’. Le discours finit, comme il avait com- 
mence, sur un theme de sermon. 

xMais ce sermon, tout fremissaiit de I’esprit donatiste, a 
les allures d’un pamphlet. L’invective est partout : dans le 
detail des narrations, dans les apostrophes, dans les exhor- 
tations du d^but ou de la fin. Elle s’(§tale dans les tableaux 
de la persecution : cette persecution, oeuvre du Diable, a ete 
dechainee par les Catholiques, qui ont sollicite I’edit d’union, 
et qui en ont surveilie I'execution. essayant d’abord de la 
douceur, prodiguant mSme les cadeaux, puis jetant le 
masque, u’attendant plus rien que de la violence, appelant 
les troupes Entre deux rdcits, I’orateur fulmine encore 
centre les Catholiques, a qui il impute tous les forfaits des 
persecuteurs. toutes les 6preuves de sou Eglise : pillages, 
exils, outrages aux vierges sacrees, meurlres d’eveques®. 
Partout, le sermon ou le r6cit aboutit a un dpre requisitoire 
centre les Catholiques maudits. 

Chose singuliere. dans cet ouvrage si complexe, on n’aper- 
Qoit rien qui justifie le litre usuel : Sermo de Passione Donati 
et AdvocatP. Nulle part, dans la relation, ne figure un mar- 
tyr Donatus ni un martyr Advocatus. En revanche, le r^cit 

1) Passio Donati, I. 

2) Ibid., 2-5; 8-10 ; 12-13. 

3) Ibid., 14. 

4) Ibid., 2-3, 

5) Ibid., 5; 8; 12. 

6) litre de ia relation dans le manuscrit de la Bihiiotheque Nationale : Cod, 
lat. 5289, fol. 18. — Cf. Catalogm cod, hay. lat. Bibl. Nat., I, p. 519. 
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mentionne le meurtre d’un 6veque d’Advocata ou Abvocata*. 
Evidemmeot, le litre a 6te imaging aprbs coup, puis aU^r6 
par quelque copiste inintelligent. On a propose naguere uue 
ingdnieuse correction, qui supprime en partie la.difficulle. 
L’opuscule aurait dt6 intitule : Sermo de Passione Donati 
ep{iscopi) Advocat{ensis) ou Avioccal{ensis)^. Ainsi restitud, le 
litre serait en rapport avec le heros principal de la rela- 
tion : cel 6veque d’Advocata ou Avioccala, dont on nous 
conte la mort, et qui se serait appel6 Donatus. On peut se 
demander, il est vrai, si ce nom ne serait pas celui de I’ora- 
teur, et s’il ne faudrait pas lire plulot : Sermo Donati de 
Passione ep{iscopi) Advocat{ensis). Quoi qu’il en soil, nous 
nous en tiendrons au litre abrege de Passio Donati. 

La valeur historique de I’ouvrage est trop 6vidente, pour 
qu’il soil utile d’insister : la Passio Donati nous fourn.it les 
seuls renseignemenls un peu precis que nous possedions sur 
la persecution de 317, sur les premiers martyrs donatistes, 
sur retat d’esprit des schismatiques pendant cette persecu- 
tion. L’interet litteraire n’est guere moindre, malgre les 
defauts de I’ecrivain et la mauvaise conservation du lexte : on 
y voit a I’oeuvre I’un des plus anciens evSques donatistes, 
successivementou en meme temps, comme narrateur, comme 
sermonnaire, comme polemiste. 

L’auteur est un temoin oculaire des evenements qu’il 
raconte. Pour emouvoir ses auditeurs, il n’a qu’a dvoquer 
ses souvenirs personnels. Il a vu enlrer les troupes dans les 
eglises de la secte; il a assiste aux bagarres, aux fuuerailles 
des victimes*. 11 a combattu sans doule pour son parti; en 
tout cas, il a vu expulser les fideles, il a vu tomber ses heros, 
il a g6mi sur le meurtre de son collegue, I’^vftque d’ Avioccala*. 

1) Passio Donali, 12. — Sur cette ville d’Advocata ou Abvocala, et sur 
I’identiScation avec Avioccala { = Sidi Amara, dans ia haute vailee de I’Oued 
Melian), cf. Collat. Carthag.,l. 206; Gauckler, C. R. de I’ Acad, des Inscript., 
1898, p. 499; Bull. arch, du ComM des trao. histor., 189.8, p. gxl. 

2) Gsell, Melanges de VEcole francaise de Rome, 1899, p. 60; 1900, p. 119. 

3) Passio Donati, 4 ; 6 ; 13. 

4) Ibid., 11-12. 
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Apres avoir maudit les bourreaux, il a prid, dans les basi- 
liques ensanglant^es, sur les tombeaux des martyrs; il a lu 
leurs ^pitaphes. qu’il cite, el que peut-etre il montre eti par- 
lant‘. D’oii la precision realiste des details, dans les descrip- 
tions, dans les lamentations on les maledictions, jusquedans 
les plus emphatiques declamations. Le chroniqueur ne se 
contente pas de vagues recriminations contre les persecu- 
teurs. Il donne les noms des bants fonctionnaires, Ursacius 
et Leontius, qui dirigeaient les operations de police; il con- 
nait Tofficier qui commandait les troupes, le tribun Marcel- 
linus’. Il montre les Catholiqiies veillautaux portes, moins 
par curiosite que dans une pensee de hairie, pour s’assurer 
que les bourreaux remplissent en conscience leur tdche san- 
guinaireL II se rappelle que, dans Tune des dglises, les 
tideles out eie, non point frappes avec le fer, mais assommes 
avec des batons*. Il suit que revSque de Sicilibba a ete blesse 
au cou, d’une pointe d’dpee, par le tribun lui-m&me°; que 
reveque d’Avioccala a ete tue devani I’aulel, aussitdt apres 
son arrivee a Carthage*; que, pres du cadavre de cet evSque, 
un enfant frappe a mort demandait le baptSme, en repetant : 
« Secourez-moi, je suis encore caiechumbne »’. Parfois, 
le realisme de la description se colore d’une vision pitto- 
resque, comme dans cette veillee I'unebre prfes des martyrs 
groupes en cercle autour des reliques du pasteur : « Quand 
le Iribun eut donne satisfaction aux traditeurs, quand il eut 
rassasie de sang leur ardenle cruaute, alors quelques-uns de 
nos frbres rentrerent dans la basilique. Autant que le per- 
mettaient les circonstances, ils rendirent aux martyrs les 
derniers honneurs. Comme les dmes alors etaient troubldes! 


1) Passio Donati, 8. 

2} Ihul., 2 . 

3) Ibid., 6. 

4) « Non gladiis. sed impia caede fustibus trucidabantur y> (ibid,, 6) . 
b) Passio Donati, 7. 

6) Ibid,., 12. 

7; Ibid.. II . 
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Comme les larmes coulaient au milieu des lamentations et 
des g6missements ! Dans leur pieux empressement, les 
n6tres couraienl ga et la enire les cadavres, cherchant a dis- 
tinguer la physionomie de chacun des morts. Des fils d6cou- 
vraient les corps de leiirs parents; des parents, les corps de 
leurs fils. Alors, quel spectacle! Les uns se jetaient sur ces 
corps retrouv6s et les tenaient 6troitement embrasses ; 
d’autres, frappes au coeur par celte vision subile, s’alfais- 
saient, a demi-morts. Plusieurs, d’une main pieuse, s’occu- 
paient de rassembler les corps ; ils couvraient les cadavres 
de femmes, abandonnes au hasard sans souci de la d(5- 
cence; ils ramassaient les membres detaches par les coups 
des bourreaux, et les remellaienl. sinon en place, du moins 
a leur place. D6ja le soir approchait, cherchant a intercep- 
ter la lumifere de ce jour-la. Alors, des diverses parlies de la 
basilique, on sehAta d’apporler les nombreux corps. Et, dans 
ce pieux travail, I’Esprit inspirait si bien les fidfeles, que, la 
ob 6tait 6tendu le pasteur frapp6 a mort, dans cet endroit 
m§me furent r^unies les brebis, toute la troupe des martyrs. 
Ce fut un vrai miracle, comme en t6moignent les fails : ces 
h6ros, qui s’6taient eux-mfimes offerts en sacrifice a Dieu, 
enlouraient comme d’une couronne I’autel de Dieu, et cet 
eveque, qui dans I’exercice de son sacerdoce avail regu 
Thommage du peuple, 6tait escorts jusque dans le martyre 
et honors par ses compagnons de martyre* ». Presque par- 
tout, le r6cit s’anime dans Timagination de I’orateur, qui 
aux fails mele ses impressions de l6moin oculaire, son Emo- 
tion el sa rancune. 

Celle Emotion, haineuse contre les bourreaux, attendrie 
pour les viclimes, est chez le sermonnaire une abondanle 
source d’eloquence. Sans doute, consider^ dans son 
ensemble, le discours semble un peu incoherent, parfois 
obscur; d’autant mieux que le lexte est alt6r6 en maint 
endroit. Ce sermonnaire avail, pourtant, des qualil6s d’ora- 


1) Pansio Donali, 13. 
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teur. D’abord, une sorte d’onction farouche, assez originale. 
S’il peint les orgies des soldats dans Tune des eglises, c’est 
pour en tirer une leQon de pi6t6, pour exaltef la sainlet6 des 
lieux de culte en maudissant les sacrileges : « Quel con- 
Irasle soudain ! s’^crie-t-il. La basilique se change en 
taverne, pour ne pas dire davantage. Quelle douleur de voir 
dans la maison de Dieu un tel sacrilhge, de voir ce lieu 
saint, asile de la priere et des vceux, profane mainlenant 
par des actes inf^mes et des paroles itnpies !... Peut-on nier 
que les auteurs de ces attentats soient les fils du Diable ? Ou 
peul-on les appelei des chretiens, a moins de vouloir excuser 
le Liable lui-meme en meconnaissant le Seigneur Christ? » ', 
Tout en louant rheroisoae de ses martyrs, I’oraleur s’atten- 
drit sur leur sort, comme nagufere les fidbles aux jours des 
massacres en ramassant les corps ^ Ces attendrissements 
passagers mettent encore en relief la vigueur ordinaire du 
ton : une vigueur presque foujours tendue, qui deviendrait 
de I’emphase sans la precision des details et I’accent pas- 
sionne du discours. Une ardente conviction anime et 
enflamme toutes les paroles du sermonnaire, qui, au pane- 
gyrique de ses h^ros, joint un pan^gyrique enthousiaste de 
son figlise : « Rejouis-toi, exulte, 6 pieuse mbre, notre 
Eglise. Instruite par la discipline du ciel, tu es inattaquahle 
et invulnerable dans la lutte. S’il faut r6sister, c’est avec 
I’clme que tu resistes, non avec des armes. Ce n’est pas avec 
le bras que tu combats, mais avec la foi. Cette fagon de 
lutter, qui t’est propre, te vaut des epreuves en ce monde, 
des couronnes au ciel, et I’indulgence du Seigneur Christ... 
A toi seule, il est donne de combattre pieusement, de bene- 
ficier du malefice d’autrui, et, dans la piirete de ta cons- 
cience immacul^e, d’etre couronn6e par le Christ, qui a 
gloire et empire dans les sibcles des sibcles » ‘. Dans ce ser- 
mon consacre aux premiers martyrs de la secte, est d^ja 

t) Passio Donati, 4 

2) Ibid., 13. 

3 ^ Ibid., 14 . 
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trfes fortement accuse le trail dominaQt de toule I’^loquence 
donatiste : le devouement fanatique au parti. 

Devouement si fanatique, qu’il ne va pas sans une haine 
aveugle et feroce conlre I’Eglise rivale, TEglise officielle. 
Pr^dicateur de la v6rit6 donatiste, pan^gyriste de martyrs 
donatistes, I’auteur de la Passio Donati est n^cessairement 
un pol6miste. Qu’il raconte on qu’il preche, qu’il fulmine ou 
qu’il s’attendrisse, c’est comme unhallucine, toujours hante 
par la vision des Catholiques execr^s, ces agents du Diable 
qui sont vou6s au crime. II les apergoit, d6chainant la per- 
secution, dans les antichambres de I’empereur et des gou- 
verneurs africains ‘. II les voit requerant et conduisant les 
troupes, dirigeanl I’assaut des eglises, puis campes aux 
portes pour repaitre leurs yeux du sang des martyrs. Voyez 
ce petit croquis, ob chaque trait, note peul-6tre par le temoin 
oculaire, mais grossi par la rancune, marque I’intention hai- 
neuse : <( On pouvait voir alors des troupes de soldats au 
service de la folie furieuse des Iraditeurs, qui avaient pris a 
gages ces bourreaux pour perpetrer leur monstrueux 
attentat. Et les traditeurs entouraient la basilique, monlant 
la garde avec une attention curieusede policiers. 11s surveil- 
laient I’opbration, pour prevenir tout mouvement de pitie 
chez leurs cruels mercenaires. S’ils suivaieiit avec une atten- 
tion si passionn^e le spectacle des tueries, c’btait moins 
pour assurer la defense de leur doctrine erron^e, que pour 
rbclamer leur du, pour faire verserle sang achet6 pareux » 
Le sectaire devine la main des Catholiques dans toutes les 
intrigues, dans tons les massacres, dans tons les coups qui 
alteignent I’Eglise de Donat. II les assimile meme aux cri- 
minels de droit common : « On doit se demander, dit-il, ce 
que peut etre I’apostasie, si une telle Eglise mbrite d’etre 
appelee I’Eglise catholique. Car le Diable, dans sa haine du 
nom Chretien, a fait en sorte que le vulgaire appelat Eglise 

1) Passio Donati, 2-3. 

2) Ibid., 6. 
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catholique une figlise oii se commeHent impun^ment tous 
les crimes condamnt^s par le droit commun » C’est surtout 
centre Caecilianus de Carthage, la b6te noire du parti, que 
s’acharne le polemiste. II le fl6tril d’lm mot : la persecution 
oil ses martyrs ont succombe, est la « persecution de Caeci- 
lianus A en croire I’orateur, I’evSque catholique de Car- 
thage a vendu aux bourreaux le sang de tous ses adver- 
saires : « Les inscriptions des reliques conservent jusqu’a la 
fin des temps le souvenir de la persecution de Caecilianus. 
Desormais, par son litre d’evfique, le parricide ne pourra 
plus tromper les fideles ignorants de ce qui s’est passe... On 
doit lui demander compte du sang de toutes les victimes ; 
car on sail de bonne source qu’il a mis en adjudication le 
massacre du people enlier »’. Comme I’auteur du pamphlet 
des Acta Saturnini, notre sermonnaire voit rouge, dbs qu’il 
prononce le nom de Caecilianus. 

Ainsi, la polemique, le sermon, le rdcit, se mfilent a doses 
presque egales dans la Passio Donati. .Melange un peu bar- 
bare dans un pandgyrique de saints, mais assez original, et 
meme, assez savoureux pour des letlrds sans parti-pris. 
IS’allez pas en conduce que la Passio Donati soil un chef- 
d’oeuvre. Loin dela. Incoherence, obscurites, declamations, 
brutalites, les defauts abondent. Mais I’ouvrage vaut par la 
franchis ' Jes impressions personnelles, par la precision des 
details, le realisme pittoresque, la vigueur et le mouvement 
d’une eloquence farouche. Que le discours soil ou non de 
Donat le Grand, il medte d’etre lu. 

La Passio Marciili, qui presente plus d un trait commun 
avec la Passio Donati, laisse cependant une impression 
assez dilfercnte. Les elements, qui sont a peu pres les 
memes, s y combinent dans de tout autres proportions ; le 
recil y pr6domine de beaucoup sur la polemique et le ser- 


1) Pasiio Donali, 12. 

2) Ibiil., 8 . — Cf. 2. 
S'jltArl.. 8-9. 
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mon. L’ouvrage, dont le texte est mieux conserve, est aussi 
mieux ordonne et mieux 6crit. II figure ou devrait ligurer 
en bonne place parmi les oeuvres originales de la litterature 
hagiographique. 

Le h^ros de la Passio Marculi est le plus cblfebre des 
martyrs donatistes, ou, tout au moins, celui qui nous est le 
mieux connu. Par ses origines intelleciuelles et sociales, il 
se dislinguait avantageusement de la foule des saints de 
riilglise dissidente, fanatiques ignorants et born^s, qui de- 
vaient leur gloire a un acces de folie intransigeante ou meme 
a une inspiration d’ivrogne. Comme Tertullien ou Cyprien, 
comme Augustin lui-meme, Marculus avait commence par 
6lre un homme d’^cole, un lettr^ de profession Peut-6tre 
avait-il ^t6 rh^teur ; en tout cas, il avait exerce le metier 
d’avocat, et, comme tel, il avait eu de la reputation en 
Numidie. Paien d’abord, il s’etaif brusquement convert! 
Comme tant d’autres en son pays, il 6lait pass6 directement 
de I’idoldtrie al’Eglise de Donat, dont I’aclive propagande et 
I’apparente austerite fascinaient alors les dmes inquietes. Du 
jour de sa conversion, ii etait devenu un autre homme, dedai- 
gneux des gloires et des joies profanes, prboccupb avaiit 
tout de son salut, mais avec un devouement farouche aux 
int6r§ts de sa secte qui etait pour lui tout le christianisme. 
Par cette ardeur de neophyte, comme par le rayonnement 
de ses vertus et de ses talents, il avait conquis vite une 
grande autorit6 dans le monde des schismatiques. Presque 
aussitbt, il avait bte elu eveque* : nous ne savons en quelle 
ville, mais siirement dans la Numidie meridionale. Dbs lors, 
il fut considbre comme Tun des oracles du parti, meme par 
ses collbgues, dont beaucoup etaient des illettres . C’est ainsi 
qu’il fut charge d'une ambassade, et que cette ambassade le 
conduisit au martyre. 

1) Pafsio Marculi, 2 (p. 760 Migne). 

2) llbid., 2. 

3) Ibid., 2 et 14. 
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C'etait dans I’^te de I’annee 347. Macarius et Paulus, les 
commissaires de I’empereur Constant, les fameux « artisans 
de I’unit^ », venaient d’arriver en Numidie pour y retablir 
partout I’union religieuse *. La resistance des schismatiques, 
surtout I’entree en scfene des Circoncellions et les echauf- 
fourees de Bagai, avaient exasper6 Macarius : la mission 
pacifique tournait au massacred Les eveques dissidents de 
la contree s’etaieut reunis pour aviser : ils ddciderent d’en- 
voyer au commissaire une deputation compGsde de dix 
d’entre eux, dont Marculus’. On connait le rdsultat de I’am- 
bassade ; I’entrevue, qui eut lieu a Vegesela, finit par une 
bastonnade'. Macarius relacha ensuite neuf des ambassa- 
deurs, les jugeant assez punis de leur insolence. Mais il 
retint prisonnier Marculus, qui probablement 6tait le chef 
de la deputation et s’etait compromis davantage en parlant 
au uom de tous. Pendant plusieurs mois, de ville en ville, le 
commissaire traina I’eveque a sa suite®. Vers la fin de 
tiovembre, il I’amena avec lui au Castellum de Nova Petra, 
ou il le fit emprisonner®. En entrant dans ce cachot, Marcu- 
lus comprit que sa deruiere heure approchait. Durant quatre 
jours, il se prepara au raartyre, edifiant jusqu’aux geoliers 
par ses discours et sa piete’. Un dimaiiche matin, probable- 
ment le 29 novembre 347, on lui notifia la sentence de 
Macarius, qui le condamnait a mort Aussitot, le bourreau 
s’empara du prisonnier, le couduisit hors du Castellum, sur 
la roche escarpee de Nova Petra, au bord du precipice. Et le 
bourreau poussa I’eveque dans le vide ’. 

Telle olait la version donatiste du martyre. Elle n’etait 

11 Pussio Marcult, 3. 

2) Optat, III, 4. 

3) Passio JIarculi, 3. 

4) Ibid., 4. 

5) Ibid.., 5. 

Ibid., 6. 

7) Ibid., 6-7, 

8) Ibid., 8. 

9) Ibid., 10-12. 
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contest6e par les Calholiques de la region que sur un point. 
C’etait, il est vrai, le point essentiel. Mais sur tout le reste, 
el reserve faite pour les embellissements ou exag^rations 
dont est suspect tout panegyrisle, nous pouvons ajouter foi 
au rdcit donatiste. Les donn^es topographiques, qui corres- 
pondent aux deux Episodes principaux, sont precises et hors 
de contestation. Les ambassadeurs du concile ont rencontre 
Macarius a Vegesela, ville qui occupait sans doute I’empia- 
cement de la locality actuelle de Rsar el-Kelb, sur la route 
de Theveste a Mascula ‘. C’est la que Marculus a 6t6 batonne, 
puis mis en 6tat d’arrestationL II est mort a Nova Petra’, 
qu’on doit identifier probablement avec Henchir Encedda, 
sur la voie de Lambese a S^lif, presque a mi-chemin entre 
ces deux villes*. 

Calholiques el Donatistes s’accordaient done pour faire 
mourir Marculus, de mort violente, a Nova Petra, oti Ton 
montrait son tombeau*. Mais ils difFdraient completement 
d’opinion sur les causes et les circonstances de la mort, 
comme sur la responsabilit6 du commissaire imperial. Pour 
les schismatiques, Marculus avait 6te precipil6 dans le 
gouffre par ordre de Macarius, dont la sentence impliquait 
ce genre de suppliceL Les Calholiques croyaient a un mar- 
tyre volontaire, a un suicide : pour eux, Marculus s’6tait jet6 
de lui-meme dans le precipice. Augustin oppose souvent les 
deux traditions. 11 6crit, par exemple, vers I’annee 402 ; 
« Ces fameux martyrs, dont vous aimez tant a parler pour 
nous rendre odieux, ce Marculus et ce Donatus, comment 
sont-ils morts? On I’ignore, pour ne rien dire de plus ; on ue 
sail s’ils se sont precipit^s eux-memes, conform6ment a 
votre doctrine et a vos exemples de lous les jours, ou bien 

1) Gsell, Atlas arch, de feuille 28, n. 165 et 171, 

2) fassio Marnuli, 4-5. 

3) Ibid., 6 et suiv. 

4) Gsell, Recherches arch, en Atqerie, p. 209. 

5) CoUat. Carthag., I, 187. — Cf. Passio ilarcuti, 14. 

6) Passio Marculi, 10-12. 
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s’ils ont »^te pr6cipit6s par ordre de quelque magistral. En 
effet, s’il est incroyable que les maltres des Girconcellions 
aient suivi I’usage de leur secte en se donnant eux-memes 
la mort, il esl bien plus incroyable encore que des magis- 
trals remains aient pu ordonner des supplices aussi inso- 
lites » *. 

A vrai dire, lelles qu’on les presentait, les deux theses 
opposees sent ^galement invraisemblables. Mais, toutes 
deux, avec une part d’erreur, contiennent une part de 
verile. En les comparani, en les eclairant a la lumifere de 
procbs analogues, il n’esl pas impossible de deviner ce qui 
s’est pass6 reellement a Nova Petra. 

[A^idvre.) P.Monceaux. 


1 Augustia, Contra UHeras Petiliani, II, 20, 46. 



LA LEGENDE DE LA STATUE DE VENUS 


Le moyea dge nous a lalss6 deux legendes oil V6nus, la 
d^esse antique, figure comme toujours vivante, joue un role* 
actif etsinistre. La premiere, la plus celebre, grace a Heine, 
a Swinburne et surtout a Richard Wagner, est celle du 
minnesinger Tannhiiuser. La seconde, celle de la Statue, a 
eu des destinees moins ^clatantes, bien qu’elle ait el6 renou- 
vel6e, au sibcle dernier, en Allemagne, par maint romanti- 
que, en France, [)ar Merim^e {la Venus d'llle), maiselle est, 
historiquenaent, la plus interessante des deux, en ce sens 
que le nom de V^nus n’a ete inlroduit que tardivement dans 
lalegende du chevalier, atnoureux d’une femme surnaturelle, 
oil V6nus n’avait primitivement rien a voir, tandis que, dans 
le conte de la Statue, la dcesse a, d^s I’origine, joud le pre- 
mier role. En outre la Itigende du chevalier, Iransportee, a 
une epoque assez recente, d’ltalie en Allemagne, ne semble 
pourtant pas n^e en Italie et parait comme la mise en oeuvre 
speciale d’un theme assez repandu au moyen age et qui est 
peut-etre d’origine celtique ; rhisloirc de la Statue, au con- 
Iraire est, dans les recits mediiivaux, toujours localisee a 
Rome et il semble biea qu’elle soil nee sur ce sol classique. 

I 

Rdsuraons d’abord le r6cit, tel qu'il se trouve chez notre 
autorit^ la plus aucienne, I’hislorien anglais Guillaume de 
Malmesbury, qui ^crivait vers 1125 : 

« II arriva a Rome qu’un jeune homme fortune’, le jour 

1) Qesta Reijum An<jloriim, edit. Stubbs (London, 1887), I, 256-258. 

2) Dans une classe de inauuserits, les jeunes maries sont notnmes : ils s'ap- 
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meme de son manage, apr^is le repas de noces. voulut. avec 
d’autres jeunes gens, jouer une partie de balle*. Pourne pas 
risquer d’endommager on de perdre I’anneau de manage 
qu’il venait de recevoir de sa fiancee, il I’ota, avant de com- 
mencer le jeu, et le fixa an doigt d’une statue de femme en 
bronze, qui se trouvait plac^e pres de la. Ayant fini sa partie, 
il voulut reprendre I’aniieau, mais s’apergut avec 6tonnement 
^que le doigt de bronze auquel il I’avait attachd 6tait recourb6 
jusqu'ala paume de la main, de sorte que, malgre ses efforts, 
il ne put reprendre le bijou. Il se tut sur cet 6v6nement 
etrange ; dans la unit, apres la fin de la fete, il passa de nou- 
veau devant la statue : le doigt n’etait plus recourb^, mais 
I’anneau avail disparu. Se conduisant comme s’il se souciait 
peu de cette perte, il se rendit a la chambre nuptiale et se 
coucha a cote de la mariee ; mais, lorsqu’il voulut I’embras- 
ser, quelque chose qui elait a la fois solide et obscur {aliquid 
densi et obmiri) se glissa entre lui et elle et il entendit une 
voix qui disait : « Couche avec moi, tu es mon fianc(§ ; c’est 
moi la Venus, au doigt de laquelle tu as attache ton anneau, 
je I’ai et je le garde. » 

« Cette merveille effraya le jeune homme ; il passa 
la nuit sans sommeil, pensant constamment a cette chose 
strange; toutesles fois que, depuis cette nuit, il voulait se 
rapprocher de son dpouse, le fait se rep6ta. Emu par les 
plaiiites de la jeune femme, il raconta le fait a ses parents ; 
ils s’adresserent a un pretre, Palumbus, qui 6tait connu 
comme magicien. Celui-ci, gagn6 par la promesse d’une 
bonne recompense pecuniaire, voulut bien preter son con- 
cours : « Rendez-vous a une certaine heure de la nuit en un 

pellent Lucianus et Eugenia : voir Stubbs, dans la preface de son edition, t. I, 
p. Li. Stubbs tire de ce fait la conclusion, peut-etre excessive, que I’auteur 
de 1 interpolation doit avoir connu une seconde source, en dehors de Guillaume 
de .Malmesbury. 

1) Le recil latin dit pilam poposcit. Jean de Vignai (1332), dans sa traduc- 
tion du Specutum histariale de Vincent de Beauvais, ou le recit de Guillaume 
de Malmesbury e-l insere avec quelques raodiQcations insignitiantes, traduit 
« si demanda la pelote >. (Bibl. Nat, ms. frang. 314, fol. 61, v”). 
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endroit oii deux routes se croiseni ; restez la sans dire un 
mot. Bientot vous verrez passer des personnages, homines et 
femmes, jeunes et vieux, a pied ou a cheval, tristes ou gais. 
Quoi qu’il arrive, ayez bien soin de ne pas dire un mot, 
meme s’ils vous adressent la parole. En dernier lieu, vous 
verrez paraitre un personnage de stature plus grande et plus 
forte que les autres, assis dans un char. Donnez-lui cette 
lettre, toujours sans lui adresser la parole; vous obtiendrez 
alors ce que vous dt^sirez, » 

« Le jeune homme agit conformement a ces instructions : 
il prit place a I’endroit d^signe et villa ce que le prfitre lui 
avait d^crit. Entre autres, il vit une femme, orn^e comme 
une courtisane et assise sur une mule ; ses cheveux etaient 
relids, au sommet de la tete, par un bandeau en or, mais 
pendaient plus has librement sur ses ^paules; a la main, 
elle tenait une verge eii or, avec laquelle elle conduisait sa 
mule ; son vStementetait transparent, de sorte qu elle parais- 
sait comme nue ; ses gestes 6taient obscenes. A la fin parut 
le maitre du cortege, qui jetait sur le jeune homme des 
regards terribles ; il ^tait assis sur un char elev6 et orue de 
pierres precieuses : il demanda au jeune homme ce qu il 
voulait. L’autre lui tendit silencieusement la lettre. Le demon 
reconnut immddiatement le sceau, lut la lettre et s dcria, 
tendant les mains au ciel : « Dieu Tout-Puissant, pendant 
combien de temps permettrez-vous encore le mal que fait le 
prfitre Palumbus? » — Il envoya imm6diatement des servi- 
teurs, qui apporterent a Venus I’ordre de rendre 1 anneau ; 
apres avoir regimb^, elle tinit par ceder; le jeune homme 
obtint ce qu’il demandait et par la suite, rien ne s opposa h 
I’accomplissement de ses d^sirs. Mais le pretre Palumbus, 
en apprenant que le Diable s’6tait plaint de lui, comprit que 
sa fin etait proche ; il coupa ses propres membres, confessa 
ses pdchds au Pape en presence du peuple et rendit 1 Ame 
pendant cette lamentable penitence. » 

Certains manuscrits de Guillaume de Malmesbury ajoutent 
que, les meres, a Home, raconteut cette histoire a leurs 
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enfants*. En dehors de quelques ornements littdraires, nous 
serions done en presence d’un veritable rdcit populaire; et 
meme si nous ecartons ce temoignage comme intorpole, ie 
fait que le r^cit se Irouve chez le meme historien qui nous a 
conserve d’autres legendes romaines, dont la plus c6l^bre 
est relative aux operations magiques du pape Silvestre II 
(Gerbert), est une garantie de I’origine traditionnelle du 
conte. 

II est inutile de nous btendre sur Ja valeur de ce rdcit au 
point de vue litteraire ; malgre la lourdeur du latiu m6di6- 
val, rhistoire de la Statue et de I’anneau a quelque chose de 
myst6rieux et de sinistre qui saisit I’imagination ; et Ton 
comprend qu’ausiecle dernier desecrivains comme Merimee, 
Heine, Willibald Alexis, F. von Gaudy, J. von Eichendortf ^ 
aient 6te frappes de ce recit else soientefforces, chacuu a sa 
faQon, de le renouveler. .Mais, comme Fa remarqud jadis 
G. Paris, malgrd tout I’arl des narrateurs modernes et sur- 
tout de Merimde qui, dans sa Venus d'llle^ a su placer son 
lecteur devant une enigme a la fois irrilante et terrifiante, 
rhistoire, telle qu’elle est racontee par I’ecrivain du xii' sie- 
cle, dut produire une impression bien plus profonde encore 
sur les gens du moyen dge, qui croyaient qu’un tel dvdne- 
ment Hah possrble. 

Mais e'est justement la ce qui elonne, quand on y regarde 
de prbs ; et pour cela il importe de determiner avec precision 
— ce qui. a ce que je sache, n’a ete fait par personne — 
quelles sonl au juste les iddes que le rbeit suppose et qui en 
font I’dme. Une fois ces points eclaircis, on pourra discuter 


1) Hoc cmnis Roinana regio usque hodie praedicat, matresque docent liberos 
suos, ad memoriam posteris transmitUndam . Ces motsne se trouvent pas dans 
la famille de manuscrits que Stubbs considere comme donnant le texte le plus 
authentique ; dies omet; ils sont admis dans le texte par Waltz, Monum. Ger- 
maniae, SS., X, 472. 

2) Au moment oil j’acheve cette etude, un nom contemporain est venu 
s’ajoiiter a cette liste, qui n’a pas, du reste, la pretention d’etre absolument 
complete pour le passe : celui de Gabriele d'.Annunzio, qui a raconte I’histoire 
une lois de plus dans ie prologue de sa Pisanelle. 
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avec plus de fruit qu’on ne I’a fait jusqu’ici la question de 
I’origine et de la date du r6cit. 

La l^gende, telle que Guillaume de Malmesbury la 
raconte, suppose deux id^es fondamentales : d’abord que 
Vbnus, la d^esse du paganisme antique, continue a vivre 
conime d)5mon, en plein Christianisme, et ensuile qu’une 
statue, animee par uu demon, se Irouve en btat d’agir 
comme un etrevivant'. 

Examinons d’abord le premier points Les missionnaires 
actuels, au moins les proteslants, expliquent aux paiens 
qu’ils convertissent que les dieux qu’ils adorent btaient de 
simples fictions, depourvues de toute r^alite; mais telle 
n’^tait pas, comme on salt, la doctrine du Christianisme 
antique et medieval. L’ancienne figlise enseignait, au con- 
traire, que les dieux du Paganisme exislaient en realite; 
seulement ce n’etaient pas des dieux, mais des demons, des 
fitres malfaisants. Cette croyance, comme tant d’autres, 
fut emprunt^e par le Christianisme au Judaisme. Dans le 
Psaume 9o (96) se trouve un verset qui. a cause de sa gene- 
ralite, eut, pour la fixation de la doctrine ecclesiastique uno 
grande importance ; il affirme simplemenf, dansle latin de la 
Vulgate : omnes D'n gentium daemonia. Cette traduction cst 
calquee sur la version grecque des Septante, qui emploic le 
meme mot, oaiiJiiv'.aC 

La conviction, exprim^e dans ce passage avec une telle 

1) II n’est pas dit expressemenl, dans le recit du chroniqueur, que c’est 
Venus, la deesse-demon, qui anime la statue, reals cela ressort de tout I'en- 
semble du recit. 

2) Ce-qui suit n’a natureiienient pas la preteniion d’apnorter au.x spHciaiisli'S 
de I’histoire des religions des f.utsou des points de vue enlieretnent nouveaux; 
tout ce qu’on se propose, c’est de montrer la survivance et renchaiuernent de 
certaines idees. 

3) Ps. 95 (96) V. 5; navte? ot Oeoi roiv iDvwv — C’est aux Orienta- 

listes de decider quel est le sens exact du mot hebreu qui correspond a caiaovia; 
la traduction des Septante prouve en tous cas que la croyance dont il s’agit 
etait celle des Juifs hellenises de la Diaspora. II est generalement admis que 
Sxstifjv'.a, dans la langue des Septante et du Nouveau Testament, designe des 
esprits malfaisants. 


14 
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nettet6, a doming, comme on sail, pendant des si^cles, 
I’enseignement de I’Eglise el les convictions des croyanls ; 
elle fait notamment le fond de la polemique des P^res de 
r^glise contre le paganisme. Dans un passage bien connu 
et qui est particulibrement precis, saint Cyprien (-r258) 
attribue aux demons tout le merveilleux paien ; ce sont ces 
esprits malfaisanls qui se cachent dans les statues et les 
images des dieux ; la divination d’apres les entrailles des 
victimes et le vol des oiseaux, les oracles, les songes sont 
rauienes a leur action *. Conformement a ces id6es, on a cru 
pendant des sibcles que les oracles du paganisme 6taient 
I’ceuvre des demons ; encore a la fin du xvii® siecle (1683), 
le savant hollandais Van Dale crut necessaire de combattre 
cette id^e dans un gros ouvrage, dont Fontenelle repandit 
les resultats dans le grand public de son temps par un 
abr(§ge, spirituellement redig6 (r/ev Oracles, 1687). 

Les temples, les lieux sacres on se trouvaient des idoles 
dtaient censes habites par des demons; cette idee se mani- 
feste avec une grande neltele dans un episode de la vie de 
saint Maurille (Mauritius), evgque d’Angers, disciple de 
saint Marlin et, comme celui-ci grand adversaire du paga- 
nisme : le saint s’approche d’une colline ou se Irouvent des 
idoles, pour les renverser ; les demons, qui y etaient caches, 
s’ecrient : « Pourquoi nous poursuis-tii jusqu’ici? » — Le saint 
ayaiit fait le signe de la croix, les demons s’enfuient en 
poussant des hurlementsL 

Et ces demons 6taient expressement identities avec les 
dieux de la my thologie antique, heritaient de leurs attributs. 


1) De idolorum vanitate, c. 7 (edit. Migne, co'. .774). 

2) Acta Sanctorum, sept. l. IV, p. 73 ; daemnnia ihi latcntui clamaverunt, 
dicentes : Quid nos etiam hie, Muurili, perserjnn is / Cette vie aurait ete redigee 
au commencement du vii' siecle. A. Molinier {Sources de Chistoire de trance, I, 
.51), acoppte cette dale; du reste, cette question est secundaire pour la presente 
etude qui a pour but de niontrer la persistanoe de oertaines idees et croyances 
a travers le tnoyen age. 
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Du cote orthodoxe on nous affirme ' que tel n’est pas le sens 
qui se d^gage des textes du Nouveau Testament ; mais ce 
n’est pas le dogme abstrait qui nous interesse ici, mais les 
conceptions concretes, telles qu’elles existaient dans I’ima- 
gination des fidbles et telles qu’elles se refletaient dans les 
Vies des Saints. H. Usener a signals un r^cit remarquable, 
qui se trouve dans la vie de saint Hypatios, contemporain des 
empereurs Honorius etTheodose le jeune, et adversaire fort 
actif du paganisme dans le Nord de I’Asie Mineure. Le bio- 
graphe du saint nous racoute comme quoi son h6ros voulut 
entreprendre un voyage a travers la Bithynie ; ce projet 
coincidait avec une periode de cinquante jours qui pr6- 
c4dait la grande fete anuuelle de I'Artemis bithynienne. 
On avertit Hypatios ; la croyance populaire defendait 
pendant cette periode des voyages quelque peu importants; 
le‘« d^mon »pouvait venir a sa rencontre et I’arrSter. Mais 
I’intr^pide missionnaire ne se laissa pas etfrayer et se mit en 
route. Subitement parut devant lui une femme de taille 
gigantesque « qui filait et gardait des pourceaux ». Dbs que 
le saint personnage eut fait le sigue de la croix, I’apparition 
disparut et les pourceaux s’enfuirent en grognant. La signi- 
fication du r^cit est evidemment que la d6esse d^moniaque se 
montra en personne devant son adversaire detests et essaya 
de lui faire peur 

Meme les personnages du monde raythologique inf^rieur 
etaient connus comme existant reellemeut : un joli r6cit de 
saint J6r6me nous montre saint Antoine, rencontrant, dans 
le d(5sert, un Centaure et un Satyre L 


1) Voir le travail, du reste interessant, du savant catholique F. X. Korlieil- 
ner, De Diis gentilium {Oeniponte, 1912), ia-8<>, p. 152. 

2) Les pourceaux pourraient avoir un sens demoniaque, mais comment donner 
ce sens au detail que la femme gigantesque « filait »? Ce doit etre le souvenir 
d'un attnbut populaire. Comp. Rheinisches Museum, annee 1895, p. 145. 

3) Saint Jerome, Vie de I'evmite Paul, dans Opera, ed. Migne, 11, col. 22. II 
est remar([uable que, dans le rccil, il n’est pas question d'lnunitie; le Satyre 
Tenere mSme le saint personnage. r..>s figures de la mythologie inferieure, .lu.v- 
quelles on ne rendait aucun culte, etaient traitees, par I’ancien Ghristianisme, 
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Cette croyance que les dieux du paganisme 6taieiit iden- 
tiques a des demons a survecu meme au moyen Age ei a la 
Reforme : lorsque Milton insera au premier chant du Para- 
dis perduQ,Q\.\.e longue liste des anges d^chus, avec indication, 
pour chaque personnage, du nom sous lequel il avail 6te 
venAre par les paiens. nous pouvons etre siirs que cette liste 
Atait, pour I’auteur, autre chose qu’un pretexte a des deve- 
loppements hrillants : pour le fond, et faisant abstraction de 
certains details poAtiques ou erudits, elle exprimait la con- 
viction intime du poete puritain. 

Rappelons qu’au moyen age, ces sortes de details se 
trouvaient surtout dans les vies de saints, et que celles-ci 
penetraient partout et Alaient innombrables. Aux Vies r6el- 
leinent anciennes et provenant de I’anliquitA chretienne, 
venaieiit s’en ajouter d’autres, fabriqu6es au moyen age a 
I’imitation des authenliques ; tout cela etait repandu, traduit 
oil resume dans les langues vulgaires, mis a la porlee de 
tous par des oeuvres d’art et le theatre, quandle moyen age 
eul son theAtre a lui. Dans un miracle dramatise du 
XIV® si^cle, un martyr chretien, saint Valentin, met I’empe- 
reur paien en garde centre les 

Faulx ydoles et vains 
Qui tous sont de dyables plains*. 

Kxamiiions maintenant le second trait distinctif de notre 
recit : la statue animee qui se saisit de I’anneau. Pour com- 
prendre ce detail, il faut remonter encore plus haul dans le 
passe. Les peuples de I’anliquitA et notamment les Grecs et 
les Romains, croyaient que la statue qui reprAsente une 
divinite peut etre animee par cette divinite* et se conduire 

plus graoieusement que les grands dieux; on les considerail plutol comme 
etant du domaine de I’histoire naturelle. 

1) Miracle de Saint Valentin, v. 1101, dans Miracles de Notre-Dame, ed. 
G. Paris et U, Robert, t. IV, p. 160. 

i) De meme, les Egyptiens croyaient que la force divine [sa] aniinait la 
statue qui representait ledieu et se pouvait transmettre par certaines manipu- 
lations li une statue divine a I’autre. Voir I’etude de M. Maspero sur le temple 
de Louqsor dans le journal le Temps du 16 aoiil 1912. 
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comme une personiie vivaiite. II est probable qae celte 
croyance remonte aux temps on il n’y avail pas encore de 
statues, mais des blocs informes de pierre ou de bois, qui 
etaient de veritables fetiches. Qnoi qu’il en soil, le fait est 
bien connu. Chez les Remains surtout,on ne trouve que Irop 
de rdcits sur des statues qui versent des larmes, qui se 
couvrent d’une sueur sanglante, qui font des signes de la 
tete, etc. *. Les Grecs savaieni du moins donner a ces series 
de superstitions une forme qui avail quelque chose d’amu- 
sant et de spiriluel. Philoslrate (iii® siecle de notre ere) nous 
apprend* que, dans la ville d’llion, se trouvait une statue 
d’Hector, le vaillant d^fenseur de I’ancienne Troie, qui y 
jouissait d’un culte ; toutes les fois qu’on celebrait desjeux 
en I’honneur du heros, la statue s’dchauffait el transpirait. 
montrant ainsi combien le h6ros prenait part aux luttes qui 
avaient lieu en son honneur. 

Le Christianisme conserva celte croyance; seulement, les 
demons remplachrent les Dieux. Un exemple frappant se 
trouve dans les redactions anciennes du .Martyre de saint 
Georges. Dans ce rdcit, du reste rempli de details fantas- 
tiques, il est question d’un temple et d’une statue d’Apollon, 
auquei le martyr devait sacrifier, surl’ordrede ses pers6- 
cuteurs. Au lieu de se conformer a ces injonctions, Georges 
dit a un enfant, qui joue un grand role dans le recit, qu’il 
doit donner ordre a Apollon de sortir du temple. L’enfant 
fit comme il lui avail ete dit d’ordonner a .\pollon de sortir. 
« Lastatuesortit’ ets’arretadevantlespieds de saint Georges. .. 

1) Voir particulierement les Prodigia de Julius Obsequens etles supplements 
a cet ouvrage, qui nous est arrive dans un etat incomplet, composes par dilTe- 
rents savants depuis la Renaissance. 

2) Dialogue 'Hpwtxo?, dans Opera, ed. Kayser, t. II, p. 151-152. Voir aussi, 
sur cette question, E. von Dobschutz, Christusbilder [Texte und Untersu- 
chungen, XVIII), p. 22-24. 

3) ’EEfiXOev % TO ityx/.iaot... Xlysi aoTw to —aootulvov ir/iOax sv tm iva)u.iTi 
Ancienne version grecque chez Krumbucher, der Ihilige Georg .Muuchen, 
1912, in-4), p. 26. Comp. I’ancientie version latine publiee par W. .Arndt 
{Berichte iiher die Verhnndlungen der kon.sacitsischen Geseltschaft der Wissen- 



202 


REVUE DE l’HISTOIRE DES RELIGIONS 


el I’esprit qui hiibilail tlaus ia statue (lit... » L’esprit, qui 
est dans la statue, avoue qu'il est un d^mon, exil6 du ciel, a 
cause de sa d^soheissance envers Dieu. 

De pareils recits pouvaient se transmettre el s’attacher a des 
restesd’idolesantiques.relrouvdsauinoyenage.Onpeutineme 
se demander si le diiveloppement du culte des images dansle 
Christianisme et la multiplication des recits sur les images 
miraculeuses, parlanles et agissantes, n’ont pas contribuea 
assurer la survie de pareilles idees concernant les idoles 
paiennes. Ces sortes de rdcits sur les images merveilleuses, 
surtout de la Vierge, loin d’etre, comme on le croit parfois, 
des d6veloppi'men!s r^centsdu Calholicisme, surtout ilalien, 
remontent assez haut ; ils semblenl s’fetre d^veloppt'^s 
d’abord dans I’empire byzantin, au milieu des passions sus- 
citees par la lutte pour et contre le culte des images. 11 faut 
cependant remarquer que, tandis que rOrient semble avoir 
gard6 longtemps une cerlaine retenue dans ces sortes de 
recits, se bornant a attribuer a ses (( icdnes » des signes mer- 
veilleux, des « forces » merveilleuses*, I’Occident plus naif 
n’eul bientdt aucun scrupule a metire en scfene des images 
parlantes et gesticulantes, en meme temps qu’il conservait et 
developpait I’usage des images sculptdes, auxquellesl’Eglise 
grecque avail renoiicii pour ne lol^rer que des icones peiiites. 
11 semble vraisemblable que la popularite de ces sortes de 
recits devait perpetuer la croyance relative aux idoles mer- 
veilleuses. Celui qui Irouverait cela etrange connaitrait mal 
les intelligences medievales, ou lesacre etle profane etaient 
si singulieremenl mel6s. Pour nous bonier d la I6gende qui 

ichaftcn zu philul. hist. Ctassc, XXVI [1874], p. 64) : « Exivit eadetn 

bora idolum et coepit clainare, dicens... Et veoit idolum et stetit ante pedes 
famuli Dei... » 

1) Comparer pour le miracle, si populaire au moyen age. du commercant 
chretien de Byzunce et du banqiiier juif, la redaction grecque chez CombeBs, 
yijvum Au(.tiirnini, II, cul. 611, et ies recits occidentaux, en latin cbez Vin- 
cent de Beauvdis, Sfiemliun ftistniialc, 1. vii. cb. 82, en provengal dan.s Roma- 
nia, VIII, Id, etc. En in.'ine temps que le recit fut transforme, en Occident, en 
miracle de la \ier;.:e, I eveiienient niiraculeux fut concu d'une lapon beaucoup 
plus plastique et plus nette que dans le lecit grec. 
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nous occufje, qui croirail, si ies lextes probants n’elaient pas 
la, que I’histoire de la statue de Vdnus fut transform^e en 
miracle de la Vierge. dans lequel la Vierge Marie a le meme 
caractbre jaloux que la Vdnus ddmoniaque de la legende? 
Les dvenements, dans le miracle, sont absolument caiques 
sur ceux dela version de Guillaume de Malmesbury, avec cette 
difference que la Vierge, finalement, Iriomphe la ou la Venus 
paienne avail echoue et qu’elle oblige le jeune homme, de- 
venu son fiance par le fait de I’anneau. a abandonner sa 
fiancde et a se r6fugier dans un convent, ou il se voue au 
cube de Marie. Cette utilisation d’un r6cit relatif a Vdnus 
pour glorifier la Vierge* parailrait choquante a un croyant 
moderne ; mais les gens du moyen dge en jugeaient autre- 
ment ; ce singulier miracle <^tait des plus goutes : il se trou- 
vait dans le recueil latin des miracles de la Vierge que 
Vincent de Beauvais insera dans son Speculum historiale 
(1. VIII, ch. 87); une autre redaction latine, un peu plus 
developp6e®, fut traduite en jobs vers franQais par Gautier de 
Coinci’. Dans ces conditions, il ne parait nullement invrai- 
semblable qu’un melange analogue d’id^es sacrees el pro- 
fanes ait coritribu^ a faire vivre I’idee que les demons, eux 
aussi, pouvaieiit animer des statues, a savoir, dans ce cas 
special, les idoles paiennes. Le Diable n’6tait-il pas « le 
singe de Dieu »? 

Du reste, noire legende n’est pas absolument isolee dans 
la litterature du moyen age ; la meme Kaiserchronik redigde 

1) Il est vrai que celte idee du jeuue clerc, fiance de la Vierj^e, se retrouve 
ailleurs, sans melange du theme de la statue, specialement dans un poeme 
allemand, public par Von der Hagen, Gesummtabenteuer, III, 508 et Fr. Pfeiffer, 
Marienlegenden, neueAusg., Wien, 1863, p. 53; tn^me recit en latin, Pfeiffer, 
ouvr. cite, appendice, p. 271. L’application du theme de la Statue a la Vierge 
Marie n'en est pas moins smguliere. 

2) Publiee par Mussafia, dans son etude sur les sources de Gautier de Coinci 
{Denkschriften der Kais. Akademie der Wisicnschaften zu Wien, pliil. histor. 
Kitibse,t. .XLIV, p. 35). 

3) Barbdzan-.Meon, Fabliaux, II, 420 (le morceau est mutile dans I’eilition 
Poqueli. .Meme reeil en proveneal (il’apres la version latine abregee), Romania, 
VIII, 22, pubiie par J. Ulrich; voir les remarques de' I’editeur, ibid.,p. 12, 13. 
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en Baviere, eiitre H3o el 1150, qui a conserve, comme nous 
le verrons, une version divergente de la l^gende de la Statue^ 
de V6nus, contient un r6citsingulier sur Julien I’Apostat, on 
il s’agil ^galement d’une idole agissante el parlante. Ce recit 
revient a ceci : Julien (represente dans cette legende, comme 
dans d’aulres, comme un jeune prfelre chretien, chapelain 
du pape) avail et6 ^levd avec soin par une matrone romaine. 
Aprfesla morl de son mari, cetle dame confia a Julien toute 
sa fortune; plus tard, lorsqu’elle redemanda I’argent depose, 
Julien nia I’avoir regu. La femme tomba dans la pauvretd : 
elle fut obligee de gagner sa vie en faisant la cuisine et la 
lessive pour d’autres. Un beau soir, pile alia laver du linge 
dans le Tibre; elle y Irouva une statue placee dans I’eau, 
prbs de la rive : des pa'iens I’avaient mise la pour la souslraire 
aux outrages des Chretiens et allaient I’adorer chaque matin. 
La femme se servit de la statue pour y laver son linge; elle 
frappa la tete de la statue de son linge mouille. Le d^mon 
qui habitaii la statue, protesta et promit a la femme de lui 
faire rendre son argent si elle cessait de le frapper. La 
femme s’etonna et injuria la statue; le diable se nomma et 
dit qu’il etait le dieu Mercure. « Deposez demain une plainte 
centre Julien, diles que vous exigez qu'il se justifie par un 
serment prele sur moi, ici dans le Tibre; je I’obligerai a 
rendre I’argent ». La femme finil par se laisser convaincre, 
en menagant cependant de frapper de nouveau la statue si 
elle ne tenait pas parole, 

« Le lendemain matin elle se jeta aux pieds du Pape et 
lui deraanda justice centre son chapelain, qui s’etait empard 
desa fortune: elle exigea que Julien pretat serment sur le 
dieu .Mercure, |)lacd dans le Tibre. C’est ce qui se tit et les 
premiers de la ville I’accompagnerent. Julien plaga sa main 
dans la bouche de Tidole, qui se ferma, de sorte que le par- 
jure ne put retirer la main ; il se mit a crier et offrit de 
rendre Targent. Les Homaiiis accoururent en foule pour voir 
celte merveille. 

(( Apres le coucher du soleil, les gens s’en allerent. Quaud 
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toutle monde fut parti, le Diable dil a Julieii ; « Je vous ai 
« causd aujourd’hui une grande douleur, Voulez-vous etre 
« sauve ? Suivez alors mon conseil; dans ce cas, je vous ferai 
« Empereur de Rome ». Julien obeit, renia Dieu et accepta 
Mercure comme seigneur. « {Kaiserchronik^ ddit. Schroder, 
V. 10638 et suiv.). 

Ce recit est essentiellement dtranger an moyen dge occi- 
dental; on en retrouve les traits principaux dans un roman 
syriaque, qui doit remonter au vi®ou vn® sihcle de notre ere*. 
Dans ce recit figure un ddmon, qui joue a peu pres le meme 
role quo .Mercure dans la Kaiser chronik, mais il n'est pas 
question de la statue qui parle. Comme Ta remarqud .M. Ar- 
turo Graf' on apergoit, dans la version que nous a conservde 
la chronique allemande, I’influence des legendes romaines 
sur la Bocca della verita et des contes analogues. Ici, nous 
touchons a un nouveau domaine, celui des statues magiques 
et talismaniques; nous n’avons cependant pas besoin d’y 
entrer: en effet, nous ne croyons pas que la Vdnus de notre 
Idgende se range dans cette catdgorie. Mais le rdcil de la 
Kaiserchronik prouve dans tous les cas que le theme de la 
statue paienne animde, quelque singulier qu’il puisse sem- 
bler, n’est pas absolument isole dans la litldrature iegen- 
daire du moyen age. 


II 

Les faits que nous avons r6unis jusqu’ici tendent a prouver 
que notre Idgende, bien qu’ayant des racines dans des iddes 
et des croyances fort anciennes, pouvait trhs bien naitre 
au moyen age, ces idees et ces croyances ayant persiste 

1) Ce recit a ete traduit par Th. Noeldeke dans la Zeitschrift tier deutsehen 
morgenlandischen Gesellschaft, XXVIII, 661. 

2) Roma nelta memoria... del Medio Evo (Torino, 1883), II, 135. Au moment 
oil nous mettions la derniere main .a ce travail, les journaux annongaient la 
mort de M. A. Graf; cette perte sera vivement ressentie par tous ceux qui 
g'interessent aux etudes d’histoire litteraire et legendaire. 
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longlemps. Mtiis uii savaiil a coiijecliire que la 16gende 
remonte beaucoup plus haut, au temps des dernibres luttes 
entre le paganisme et le christianisme et nous n’avons pas le 
droit de negliger cette opinion, le savant en question n’dtant 
autre que G. Paris, qui n’affirmait pas volontiers a lalegfere. 

Son opinion est d’autant plus interessante qu’elle se trouve 
dans un article ecrit a propos du livre de .M. Graf qui sou- 
tienl, coinme on verra, la thbse de I’origine medievale. 

Void comment G. Paris s’exprime : « Nous serions porte 
a faire remonter tres haut cette legende, qui nous apparait 
enmeme temps, vers 1135, dans deux versions extremement 
differenles, mais d’accord pour en mettre la scene a Rome. 
L’une de ces versions raconte que le fait se passa sous 
Thtmdose. et nous ne serions pas etonne (lue I’histoire fut en 
eff'et de cette epoque. 11 nous semble qu’elle a du se former 
ii une Epoque oil le christianisme 6tait encore en lutte avec 
le polytlieisme, et oh les iiouveaux tideles redoutaient la 
vengeance des dieux qu’ils avaient trahis*. » 

11 existe, en effet, une autre version de la legende, com- 
pletement independante du texte de Guillaume de Malmes- 
bury : elle se trouve dans cette singulihre Kaiser chronik, 
que nous avons cilee plus haut et qui. d'apres les dernieres 
recherclies, fut composee a Ratisbonno, entre 1135 et 1150. 
Tandis que la version de I’historien anglais, sans donner de 
date precise', situe le drame dans une Rome complhtement 
christiani^ee, le recit de la Kaiser r hr onik, non seulement 
place revenement sous le regne de Tlieodose, mais dit 
expressement qu'il s’est passe a une epoque oh il y avail 
encore des temples et des pretres patens. En void le 
resume. 


1) Journal Jrs Savants, annee 1884, p. 567. 

2) Des auleurs posleneurs qui reproduisaient le recit de Guillaume de Mal- 
tnesbury, out place I'cvenement merreiileux au xi' siecle : voir Graf, Roma 
nrlla memoria .. 11. 392. .Nous veirons plus loin ou'une .'^eule redaction, appur- 
tenant a ce groupe, fait virreie heros de notre aventure sous le pontificatde Gre- 
goire le Gratid (590-604). 
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Sous ie regiie de Theodose, il y avail ii Hoaie deux freres, 
jeunes gens de bonne famille, qui, malgr6 toutes les exhor- 
tations de I’Empereur, restaient fideles a I’idolatrie. II 
arriva un jour que Tun des deux freres, qui s’appelait 
Astrolabius, alia avec d’autres jeunes gens jouer a la balle ; 
le hasard voulut qu’une balle, jetee par lui, pass^t par-dessus 
un vieux mur. Le jeune hooime grimpa, pour ravoir sa 
balle, sur le mur, et vit une statue merveilleusement belle, 
dont la vue I’enchanta ; il s’approcha el I’image lui fit un 
signe de la main. Immediatement, le cceur du jeune homme 
s'enflamma; il devint amoureux de la statue, qui avail ete 
6rig6e en I’honneur de Venus (m honore Venem, en lalin 
dans le texle allemaiid). Le jeune homme donna son anneau 
a la statue, lui promettant un amour eternel. — Les compa- 
gnons, sur ces entrefaites, craignireni qu’il ne lui fut arrivd 
malheur; ils donnerentaux prelres patens [du temple] I’ordre 
de leur ouvrir ; les pr^tres s’y refusanl.disaul que I’empereur 
Constantin leur avait d6fendu d’admeltre des chreliens dans 
le temple, ils entrerent par violence. 11s trouverent le jeune 
homme et essayerent de I’amener a prendre part de nouveau 
a leur jeu. mais en vain ; « il aimait toujours la statue et 
(^tait possed6 du Diable ». 11 ne pouvait manger, boire, ni 
dormir; il voyait la statue couchee a ses cotes [er wande 
daz daz pilde hi. im laeffe). 11 devint pale et sembla sur le 
point de mourir. 11 se dit finalemenl a lui-meme : « Aucun 
medecin ne peut me guerir. Si quelqu’uu peut me sauver, je 
me ferai chr^tien. » 

L’Empereur avait un tres sage chapelain (kapeldn), appel6 
Eusebe. Astrolabius s’adressa a ce prelre, s’agenouilla devaut 
lui et lui dit qu’il ferait tout ce que le pretre lui ordonnerait. 
Eusbbe se rappela ce qu’a ecrit FApotre, que nous devons 
porter les t'ardeaux les uns des autres; il jura de ne pas aban- 
donner le jeune homme. avant qu’il n’eiil retrouve ses forces 
et son bon sens. Eusebe avail, dans sa jeune'se, etudie les 
« livres noirs ». Un jour, il prit le jeune homme avec lui, 
dans une chambre, et recita quelques mots tires d’un livre. 
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Le Diable parut et Eusebe lui ordonna de rendre I’anneau i 
Astrolabe ; le D^mon refusa d’abord, sous differents prb- 
textes ; mais finalement Eusfebe obtint que le Diable Fem- 
menerait avec lui, pour lui rendre Fanneau. II le Iransporta 
a une distance detrois cents lieues, au fond d’un marais pro- 
fond*. » .\rrive la, le .Malin fait de nouvelles difficultbs : il dit 
qu’il y a deux anneaux absolument semblables et que, si le 
pretre prenait .celui sur lequel il u’a aucun droit, les demons 
le d^chireraient. Mais Eusebe le force a nommer la pierre 
qui orne le veritable auneau el peut ainsi obtenir la reddi- 
tion du joyau. Sur son ordre, le Diable le transporle de nou- 
veau a Rome ; revenu chez lui, le pretre Foblige a dire ce 
qui constitue la force magique de la statue : les paiens, apres 
avoir fait la statue, cachbrent sous le socle desherbes magi- 
ques, de sorte que tout homme qui regarde la statue en 
devient immediatement amoureux ; ils firent cela pour 
boiiorer la Deesse. 

« Apres ce dernier aveu, le Diable put partir ; le prfelre fit 
deplacer la statue : a partir de ce moment, le jeune homme 
futgnbri et crut en Dieu. Eusbbe obtint que le pape Ignace 
consacr^t la statue a Farchange Michel : « la statue s’elbve a 
Rome, bien au-dessus de la ville, ainsi que chacun peut le 
voir. » — On baptisa le jeune homme et, apres cet evbne- 
ment miraculeux, tous les paiens se converlirent au chris- 
tianisme. » 

Voilii, en resumb, cetle seconde version, redigbe bvidem- 
ment a Rome meme, aussi bien que celle de Guillaume de 
Malmesbury, ainsi que le prouve la mention de la statue de 
FArchange .Michel, placee sur le chateau Saint- Ange'. Ce qui 

1) In eini's tiffin moses grunt. « Mos » — marais. Noire legende, comme nous 
le verrons, est nee en Italie, a Rome meme; en lisant ce passage, on songe* 
maigre soi, a ces vieilies croyances ilaliques qui placaient dans un lac, un 
etang (lac Averne, Amsancti valles'' I'entree des Enters. 

2) Des representations du chateau Saint-Ange, avec la statue, remontant au 
XV' siecle qin’y en a pas, sembie-t-il, de plus ancienne) se trouvent reproduites 
dans E Rodocanachi, k Chateuu Suint-.iuge (Paris, 1909). La statue tiguree 
sur ces dessins n'a jamais pu etre confondue avec une Venus. 11 est probable 
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fail I’interet du r6cit, comme nous I’avons dit plus haul, ce 
n’est pas tanl le nom de Theodose (on sail que, dans les rdcits 
l^igendaires, les noms propres sont souvent I’dlement le moins 
essentiel), que le fait que ce recit nous transporte a une 
6poque odil y avail encore des paiens el des temples paiens, 
ce qui semble d’abord une garantie d’antiquit6. Mais une lec- 
ture attentive fait naltre des doutes ; on se demande si cette 
version, certainement independanle du texte de Guillaume 
de Malmesbury, est reellement la reproduction fidele d’un 
vieux recit populaire; si elle n’est pas plutotun remaniement 
d’une version semblable, dans ses grandes lignes, a celle du 
cbroniqueur anglais, modifide par un r6dacteur dans un but 
precis ? M. Graf a d6ja observd que le trait final des herbes 
magiques, plac^es sous le socle de la statue, semble une 
adjunction posterieure. Ce qui frappe, surtout, c’est que 
I’anneau, qui a une si grande importance dans la deuxi^me 
partie du recit, n’en semble avoir guere au d^but, oil il est 
mentionn6 en passant, ce qui fail conlraste avec la partie 
correspondante du r^cit de Guillaume de Malmesbury, oit 
I’importance de I’anneau est si bien mise en lumifere dbs le 
commencement. II n’est nullement dit que I’ev^nement a 
lieu lors du mariage du jeune homme, ce qui rend This- 
toire moins drainatique II en est de meme du trait que 


que nous avons affaire a un rapprochement purement arbitraire de I'auteur 
dont la Kaiserchronik reproduit le recit; on pourrait encore supposer que la 
statue qu’on trouvait sur le chateau au commencement du xii” siecle fut diffe- 
rente dela statue du xv' siecle et reellement antique, restauree en Saint Michel 
sans etre une statue de Venus. 

1) Dans le recit allemand il est dit. v, l'!|26, ed. Schroder : Da^ vingtiiin 
zoch ev lib der hant, Ev gab im pJem bi.de' sinen gernuhelscaz. Le sens de 
gemaheh'Mz est « aimeau de fiangailles on de mariage » et Ton pourrait voir 
dans ce mot un souvenir de I'aiineau de I’autre recit, qui est en effet un anneau 
de manage (« il donna la statuej son anneau de fiancailles ») ; ce serait 
une preuve directe de la non-originalile de la version de la Kahcrchronik. 
Mai.-; on peut aussi comprendre ; « (le jeune homme) detacha ranneau de son 
doi;rt; il donna (ainsi a la statue) I’anneau de fiancadits «. C’est ainsi qu’a 
co'iipris i’auteur d’nii rent, insure dans un manuscnl de la Chroriique d’Ecko 
von Repkau (Miissinann, K'ii^crch>\inik, t. Ill, p. 928) et qui est la mise en 
prose, legerement arrangee, du recit en vers ; « De duvel sprach wiltu mich 
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le jeune homme croit que la stalue se couche a ses cotes : 
il est bien sup^rieur dans I’autre version, oii V6nus se 
glisse entre les deux jeunes maries. Le pieux « chape- 
lain » Eugene, qui s’est occup6, cependant, dans ses 
jeunes annees, d’op6rations magiques, a tout Fair d’une 
copie pale et maladroite du pretre-sorcier de I’autre version. 
En somme, nous constatons que le r6cit de la Kcmerchronik 
n’esi, suraucun point, superieura celui de Thistorien anglais ; 
en revanche, celui-ci est superieur, a la fois par I’enchaine- 
ment logique des evbnements et par la puissance drama- 
tique de I’ensemble. 

Le savant allemand Marcus Landau, dans un travail qui 
sera cite tout a I'heure, remarque qu’il y a dans le recit de 
la Kaiaerchronik une tendance cbretienne {christliche Ten- 
denz). Je crois que cette observation est juste. Le rimeur de 
Ratisbonne reproduit le recit d’un auteur (probablement un 
clerc, ecrivant en latin ’) qui connaissait la legende dans une 
forme qui, pour les grandes lignes, coincidait avec celle con- 
servee par Guillaume de Malmesbury. Get auteur fut d'avis 
que, dans ce recit, le christianisme ne remportait pas un 
triomphe assez eclatant sur les puissances demoniaques ; il 
resolut, par consequent, de remanier le conte, d’en faire 
une histoire de conversion. C’est pour cette raison qu’il 
plaqa I’evenement merveilleux sous Theodose, bien connu 

lief hebben? — Dat selve willich dich. — Gif mi to truive din vingerlin, dat 
da dregest an diner bant ». — Ce passage reste done douteux. 

1) C’est ce ijui ressort des brdies de phrases latines inserees dans les vers 
de la Kaiserrhromk. Le dernier editeur de la Chronik, E. Schroder, conjecture 
avec vraisemblance que notre recit, et d’autres de la meme compilation (par 
exemple, celui ri'suine plus haul sur Julien I’Apostat et la statue de Mercure) 
turent empruntes par le versificateur allemand a un recueil latin de legendes 
sur les empereurs remains, legendes nees a Rome, rattachees d’ordinaire a des 
statues on des monuments antiques et qu’on retrouve en partie dans les Mira- 
bilia Romae (ilonumenta Germaniae. serie in-4°, division Deutsche Chroniken, 
I, p. 66). — Le recit de la KuiserchrontK n’a pas eu le meme succes que 
celui de Giiillauuie de Malmesbury: en dehors de la chronique allemande en 
prose citee dans la note precedente, on pourrait peuL-etre y rattacber un recit 
de Cesaire dp Heisierb.ich {bialogus nuravuiorum, V, 4), signale par S. Baring 
Gould, ou il est egalement question d’un demon et d’un anneau. 
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au moyen-age (quelque ignorant qu’on le suppose, meme an 
debut du xii® sibcle) par sa lutle contre le Paganisme Alais, 
si le hbros du recit devenait paien au lieu de cbr^tien, si 
I’ensemble du drame devait aboulir a sa conversion, bien 
des details durent etre sacrifies, d’autres, notamment celui 
du pretre-magicien, modifies 

Si cette supposition est juste — el je crois que, dans 
I’btat actuel de la documentation, elle a pour elle toutes les 
vraisemblances — nous i/avons plus le droit d’accorder a la 
redaction inseree dans la cbronique allemande une impor- 
tance speciale pour la solution du probleme de I’origine de 
la legende et le seul argument dont on disposait pour faire 
remonter cette legende aux temps du Paganisme expirant 
disparait, des qu'il est prouve que la version de la Kaher- 
chronik^ n’a pas de valeur originale. 

M. Graf qui, dans son livre sur Rome au moyen age, trade 
en detail de notre legende, fait valoir un autre argument, 
qui doit nous empecher de la faire remonter aux temps de 
I’ancien Christianisme ; la moderation a I’egard du poly- 
theisme qu’on decouvre dans la legende, quand on I’examine 
de pres. Venus, aprbs lout, se conduit, dans notre recit, 
d’une fagon assez raisonnabte : le jeune bomme. par suite 
d’un acte imprudent, qui constituait un symbole juridir- 
(idee bien medievale!), est deveuu son mari ; elle veut user 
de ses droits d’epouse : aprbs tout, elle n’exige que ce qui 


1) De mfirae, clans une redaction frangaise en vers qui fait nartie du groupe 
de versions qui dependent de Guillaume de Malmesbury publiee par Meon, 
Nouveau Recueil, 11, 293; le fait est place sous « saint Gregoire «, evidemment 
le pape Gregoire le Grand, autre adversaire bien connu du Paganisme. Je note, 
en passant, que cette redaction presente de grandes analogies avec celle qui se 
trouve dans le roman en prose de Beriuu-i i xiv« siecle) : les deux versions doivent 
deriver d’un original common, non encore retrouve. 

2') Remarquons que, si Ton se represente facilement la transformation d’un 
recit analogue a celui de Guillaume de .Malmesbury en celui de la Kaiserchronik, 
I’operation en sen' contraire, la metamor[>liO'e il’un recit incoherent en un 
recit logique et dramatiqiie, serait beaucoup plus difficile. 

3. Vmr, sur ce point, les remarques du savant holiandais .\1. Kluyver, dans 
une etude sur la Venus d'llle de .Merimee, revue De (}ids, fevrier 1893, p. 364. 
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lui est du. Je crois qiie M. Graf a raison de dire que, dans 
une 16gende datanl de I’epoque on le Paganisme etait encore 
une puissance vivante et redoutee, le ton du recit eut 6te 
plus hostile, le role des etres demoniaques plus r^ellement 
sinistre 

Ne pouvant, par consequent, admettre I’hypothese de 
G. Paris, je juge encore moins admissibles les vues deve- 
lopp^es jadis par un savant allemand, bien connu par 
ses recherches de litterature comparee, Marcus Landau'^ 
Celui-ci rapproche notre recit du mythe antique, developpe 
par Callimaque et Ovide, d’Acontius et de Cydippe et 
d’autres recits grecs, d’une legende talmudique, de contes 
populaires, notes par des folkloristes, etc.; il se trouve dans 
tons ces recits, ce qui est pour lui I’essentiel de Thistoire de 
la Statue, la promesse de manage, accompagnee souvent d’un 
acte symbolique ; ce theme serait mythique et extremement 
ancien. Mais qui ne voit qu’en ramenant un certain nombre 
de recits, differents par la dale et I’origine, a une abstraction 
de ce genre, on n’aboulit a rien de precis ? On se demande 
pourquoi I’auteur, une (bis qu’il etait en veine de rappro- 
chements, a neglige d’ajouter tel roman anglais (comme le 
Pidamck de Dickens) ou il etait question d’un proces en 
'■■’’dure de promesse de manage. La methode est evidem- 
ment mauvaise ; on apprecie, en lisant le travail de M. Lan- 
dau, le savoir varie de I’auteur, mais on ne se laisse pas con- 
vaincre *. 


1) M. Griif citf line legende qui se trouve dans un ecrit remontant reellement 
a I’antiquile chretipnne et ou il est egaiement question d'une statue de Wnus, 
plaree a Carthage ; dans ce recit, cen'est pas ia deessequi agit, maisle Diable. 
Ce recit se trouve dans le traite De Promifsionibus et praedictionibus Dei, 1. IV, 
0 . 6, chez Migne, Patrolo'jia latina, vol. ol, col. 841, 842. Je donne ici la 
reference, eelle de M. Graf n'etant pas suffisamment exacts. 

2) Voir Sun etude « das Heiratsversprechen e, dans la Zeitschrift fiir ver- 
gleichnide Literaturgeschichte, I (18S7;, p. 12 et suiv. 

3, Encore moms convaincants sonl les rapprochements avec des recits scan- 
diDnve=, proposes par S. Baring Gould, Curious Myths of the Middle Ages 
(London, 1877), p. 220. 
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Quelques annees avant I’apparition de I’etude de Landau, 
une tout autre solution du problfeme avail 6te proposee par le 
romaniste italien, M. Graf, dans son grand ouvrage, que nous 
avons d^jaeu occasion de citer, surRome dans les souvenirs 
dumoyenage. Convaincu, a juste litre, qu’un r6cit, qui se pre- 
sente comtne une legende locale de Rome, doit etre exnlique 
comme tel, M. Graf cherche la solution du probleme, non, 
comme Landau, dans une abstraction, mais dans quelque 
chose de concret, la statue. II voit le point de depart de la 
legende dans une statue antique de V^nus, qui aurait et6 
trouvee reellement a Rome, durant le moyen age, et dans les 
suppositions d’influences d^moniaques, malfaisantes, qui 
devaient s’y attacher. Encore bien des siecles plus tard, si, 
pendant la premibre nuit nuptiale d’un jeune couple, lout 
n’allait pas a souhait, on songeail de suite a de la magie, a 
des mal^fices. Supposons que quelque accident de ce genre 
se soit presents dans un jeune menage, demeurant dans le 
voisinage dela statue r^cemmenl d^terr^e : on etait naturelle- 
ment amen6 a mettre en cause I’idole des paiens. Le detail 
de I’anneau peut avoir son origine dans un fait r6el, acciden- 
tel, on bien il peut avoir ete imaging aprbs coup, pour 
rendre T^venement plus dramatiqiie. L’imagination popu- 
laire aura fait le reste. 

Cette explication parail Ires vraisemblable. II doit y avoir 
une raison pourquoi c’est justement Venus qui est devenue 
Theroine d’un recit populaire. On pourrait supposer a priori 
qu’on eut plutot choisi Diane, que la mythologie populaire 
de la basse Antiquite avait ideuliliee a la deesse a la fois ro- 
doutable et populaire des Grecs, Hecate'. II semble, en etfet, 
que Diane ait 6t6 une figure encore trbs vivante dans les 
premiers sibcles du moyen dge, mais plus tard elle disparait. 


1) Comp. E. Rohde, Psyche, II, 84, note 2 (•2* edit.). Rohde se trompe cepen- 
dant en citant comme une teuvre du vi‘ siecle le Ir.ute l)c Spiritu et annaa, 
autrefois attribue a saint .Aiicjustin ; cette compilation nc saurait tdre ante- 
rienre au xiC sierle. Voir aussi .1. Hansen, QuelUn und Unter^uchunycn zur 
Geschkhte der Hex’nicuhns, p. 38. 
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au moins comme tradition populaire. Les mentions d’elle 
qu’on trouve aux xii®, xiii® siecles reproduisent des textes 
latins plus ancieiis et ne retletent plus des croyances popu- 
laires r^ellement vivantes. II est vrai qu’on retrouve le nom 
de Diane dans diUerenls dialectes romans, mais comme nom 
commun, avec le sens de « fee, sorciJjre », meme de « cau- 
chemar »*. Venus, au contraire, figure dans notre r6cit 
comme uii personiiape individuel et bien vivant : il y a lieu 
de croire que ce furentjustement les oeuvres d"art auxquelles 
son nom etail attache qui furent cause de cette popularite 
durable. C’est aux specialistes de I’archeologie classique 
d’expliquer pourquoiles statues de Venus sont si particu- 
lierement nombreuses; mais le fait est la ; danstoute collec- 
tion d’antiques quelque peu considerable, on trouve I’image 
d’Aphrodite, representee par un certain nombre d’exem- 
plaires ; en Italie, qui etait sous les Empereurs le centre de 
la vie et del’art antiques, ces statues ont du etre innombrables 
et au moyen age on a du en decouvrir frequemment. M. Graf 
cite une tres belle statue de Venus, qui aurait ete trouvee a 
Home mSme et quementionne le chroniqueur anglais Ranulf 
Higden (xiv® sifecle) * et onen a trouve ailleurs : c’est ainsi que 
la figure nue de la Sagesse, sur le piedestal de la statue alie- 
gorique bien connue de la ville de Pise (xiv* sifecle) estl’imi- 
tation fevidente d’une Vfenus antique'. Et quelque ignorants 
qu’on se reprfesente les gens des x' et xP sifecles, il se sera 
toujours trouve des persoiines qui ont su donner a ces images 
nues ou demi-nues leur nom veritable. V6nus, la dfeesse 
courtisane, etait suffisamment connue, ne ful-ce que par 


1) Voir A. Tiiomas, dans Romania, XXXIV, 201. 

2) Polychro7iicon, ed. Babington, I, 224, dans one eriunuTation de statues 
antiques, entremelee de 16gendes, qui semblent erapruntees en partie aui 
Mirabilia Romae. 

3) On a chercbe des rapports entre cette figure et une trouvaille de statues 
antiques, parmi lesquelles probablement une ou deux statues de Venus, faite 
sur !e territoire de Sienne, dans la premiere modie du xiv' siecie et sur laquelle 
nous revenons a I'instant. 
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les invectives des auteurs eccl6siastiques *. 

Ceci nous auafene k une autre consideration : I’influence 
du clerge. Quand nous voyons* au x® sifecle I’dveque Atton 
de Verceil mettre les fideles en garde, dans un sermon spe- 
cial, conlre des coutumes assez inoffensives, mais non stric- 
tement chreliennes, de la Saint-Jean', nous avons le droit de 
supposer que les predicateurs italiens auront fr^quemment 
mis en garde leurs auditeurs centre les idoles d6moniaques 
de I’Antiquit^, chose bien faite pour cr6er, autour de ces 
restesdupaganisme, unealmosphere demystfereet de terreur. 
Un exemple frappant des id^esqu’on rattachait aces statues, 
a une ^poque plus recente et plus eclairee que le xi® sifecle, 
nous est fourni pour un fait qui se passa au milieu du 
xiv* siecle. Dans la premiere moitie de ce sibcle, en tout cas 
avant Tan 1348, on avail trouve sur le territoire de Sienne 
des statues antiques; une de ces statues, probablement une 
Venus, fut plac4e sur une fontaine publique ; mais lorsque 
plus tard, dans une guerre contre Florence, la Republique 
eut des revers, on les attribua aux honneurs publics, rendus 
fi une statue paienne, et le monument fut condamne comme 
inh()nestum\ il fut bris6 et les morceaux enterr^s en lerri- 
toire florentin, probablement pour attirer des malheurs sur 
la ville de Florence*. Si un tel acte etait possible en 1337, 
du temps de Pbtrarque et de Boccace, on pent se faire une 
idde de I’impression qu’a du produire une « idole « de Venus, 
quelques sifecles plus tot, dans la sombre atmosphere du 
dixibme ou onzifeme siecle. Et, d’aulre part, les recits, si 

()On pourrait nous opposer la tie Treves, lapidee pendant des siecles 

par de pieux pelerins, qui la prenaient pour Diane, deesse qui aurait ete 
adoree ii Treves du temps du paganisme. .Mais il ne taut pas oublier que ces pele- 
rins agissaient ainsi sous I’influence d’une legende locale, preexistante, dans 
laquelie Diane jouait un role. On peut consulter sur cette statue de Treves une 
etude de Florencourt, Der gesteinigte Venustorso, dans les Jahrbiicher des 
Verelnes von AUerlumsfreunde im Rheinlande. Xlll (1848), 128. 

2'i Comp. Revue des traditions populaires, XXV (1910), 463-465. 

3) Voir A, Mahler, Couiptes- rendus de I Academie des Inscriptions, annee 
1905, p. 624 ; J. von Schlosser, dans le iutubueh der kunsthistorischen Samm- 
lungtn des ... Kaiserhauses, X.XIV, 141. 
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singuliers des Mirahilia Rom%, que nous retrouvons en partie 
dans la Kaiserchronik^ nous prouvent que, en dehors de ces 
impressions sinistres, les statues antiques attiraient a Rome 
rattentioii, f'aisaienl travailler les teles imaginalives. 

Une fois qu’un r6cit rudimenlaire se fut r^pandu sur les 
influences demoniaques qui partaient d’une statue de V6nus 
et qui avaie/it un moment menac6 le bonheur dedeuxjeunes 
mari^s, il etait facile de trouver des details pour I’orner et 
le completer. Le trait de I’anneau attache d’abord a la statue, 
puis restitue, rappelle,selonlaremarque de M. Graf, la charte 
par laquelle un homme c^de son ame au Diable iTheophiliis 
et b^gendes apparenibes), charte qui est ensuite restitu6e au 
p^cheur, par suite de I’intervention des puissances celestes. 
El le cortege nocturne de Satan*, dans notre rbcit, rap- 
pellc encore I’apparilion, a minuit, de Satan et de ses 
demons, dans la mfime I6gende, si populaire, de Th^ophile. 
Ce qui est remarquable, c’esl I’absence, dans les deux des- 
criptions, des details grotesques et bcceurants qui se trouvent 
plus tard, dans des descriptions analogues, a I’epoque des 
proces de sorcellerie : a I’exception du costume trop leger 
de V6nus et de quelques gestes peu docents de la dbesse, 
tout se passe, en somme, dans notre rbcil, trbs convenable- 
ment. L’histoire de la fin terrible du pretre-magicien Palum- 
bus, qui a tout I’air d’une adjonclion posterieure, est em- 
pruntee a une autre legende romaine, celle du pape-magicien 
Silvestre 11 (Gerbert). 

Bien entendu, de pareils problemes se rattachant a des 
legendes populaires, sonl complexes; en outre, une expe- 
rience journaliere nous apprend que les raisonnemeiits les 
plus ingbnieux et, en apparence, les mieux fondbs, peuvent 

1) J'ai expressement exclu de ce t'avail I’etude des imitations modernes de 
notre legende : je ne puis cependant m’empecher de noter ici la jolie trouvaille 
du rornantique allemand 1’ von Gaudy, qui place la scene de Taction pres de 
Verone et laisse se deroiiler la procession infernale sur ie lac de Garde, en face 
des mines de la villa de Catulle, le grand poete antique de Taniour. Voir sa 
riiiuveTiP Frau Venu^ dans t^itnimllirhe Werfce (Berlin. 1844), XIV, 31, et suiv. 
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etre mis a neant par la decouverle de lextes nouveaux*. 
Dansl’ordre special de recherches qui nous occupe, I’exemple 
de la Idgende, analys6e plus haul, de Julien I’Apostat el de 
la statue de Mercure, doit nous exhorter k la prudence; sans 
I’heureuse conservation du roman syriaque, tout le monde 
prendrait cette legende pour une creation du moyen kge 
occidental. II est done possible qu’un jour la decouverte 
d’un texte trks ancien vienne, pour la legende de la Statue 
de V6nus, renouveJer I’aspectdela question; mais, en dehors 
de cette possibilite qui, a vrai dire, ne nous parait gubre 
vraisemblable, et en tenant compte uniquement de la docu- 
mentation actuelle, sous sommes amenes a la conclusion 
que notre I6gende s’est formbe longlemps aprbs le triomphe 
dt^linitif du christianisme et la chute de I’Empire d’Occident, 
dans la Rome a demi barbare du x® ou xi» siecle. L'hisloire 
de la Statue, si saisissanle dans sa bizarrerie, prend place 
pour nous parmi les recits legendaires, moins nombreux 
qu’on ne le croit, qui n’ont pas seulement etb exploites et 
d6veloppes par les hommes du moyen kge, mais qui sont 
rkellement d’invention medievale. 

G. Huet. 


t) II est egalemenl bien entendu que notre explication ne porte que sur le 
recit, si nettement italien, de la Statue. Dans la legende bien plus recente du 
Tannhauser, le nom de Venus doit s’expliquer par des influences litteraires ; on 
sail qu’a partir du xii*^ siecle, Vi nus, « la deesse d’amour >>, est frequemment 
mentionnee dans les litteratures en langue vulgaire, de I’Alleoiagne, aussi bien 
que de la France et des Pays-Bas. L’antiquite meme de la legende de la 
Statue eiclut pour celle-ci la possibilite d’une explication de ce genre. — Voir 
pour la legende du Tannhauser, la belle etude de G. Paris, Legendes du 
moytn age (Paris, 1903). 
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J. Estlin Carpenter. — Comparative Religion. Home University 

Library. Londres, Williams and Norgate. 1 vol. in-18 de 256 pages. 

1913. Pr. ; 1 sh. 

L’histoire des religions tend de plus en plus a affirmer son caractere 
autonome par la proiluction de verilables manuels qni portent, les uns, 
sur la de.scription succe.ssive des divers systemes religieux, comme les 
Manuels d’hierographie devenus classiques de C. P. Tiele et Ghantepie 
dela Saussaye; les autres. sur les eclaircissements a tirer de la compa- 
raison entre les phdnonienes religieux de toute provenance, tels les 
traites generaux d’hierologie publics sous une forme abregee par Farnell, 
Jastrow, Jevons, Louis Jordan, Tisdail, etc. Cette derniere categoric 
vient de s’enrichir d’un petit volume. Compnrntive Religion, du a. 
M. Estlin Carpenter, Principal du Manchester College a Oxford. G’es* 
assurement un des meilleurs abreges que je connaisse sur le sujet. Dans 
un genre de travail oii il est si difficile et si ndcessaire d’etre A la fois 
e.xact, clair et complet, I’auteur asu eviter la secheresse ordinaire des 
resumes, la superficialite si frequenie parmi les ouvrages de vulgarisa- 
tion et I’esprit de syst^me qui gate trop souvent les generalisations des 
specialistes mAme les mieux inientionnes. 

II faut etre du metier pour se rendre compte du labeur represente 
par ces 256 pages ou plulot par les travaux qui en ont ete la preparation 
forcee. En efiet. pour avoir quelque valeur, de pareilles syntheses 
presupposent I'etude approfondie de tous les points qu’il s’agit dedeve- 
lopper proportionnellement a leur importance relative, de formuler en 
quelqiies phrases aderjuates et d’enchasser a leur place logique dans un 
aperpu d’ensemble. 

L’auteur ne s’ar rete pas a la question d’origine premiere, autrement 
que pour constater dans son lalrodnction, a la suite de I’archeologie 
prehi&toriqiie, la trace de rite.s religieux dans les dernieres periode.s de 
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I’age de la pierre. Apres un rapide expose des principales religions 
morteset vivantes [The Panorama of Religions), il aborde les religions 
des peuples situfe au bas de I’echelle sociale [Religion in the lower Cul- 
ture) et fait ressortir avec une prudente moderation les conclusions 
qu’on peut en tirer raisonnablement pour retrouver les antecedents des 
religions historiques. II insiste particulierement sur la notion de mana 
dont il croit pouvoir etablir Timpersonnalite et I’universalite dans les 
premieres manifestations observables du sentiment religieux. Cette 
croyancea une puissance mysterieuse dont Tbomma cbercbe a s’assurer 
le concours lui parait avoir precede la conception de personnalites dis- 
tinctes de leur enveloppe visible ; il la met a la base de la magie 
aussi bien que de la religion. Il estime, au surplus, que religion et 
magie se sont produites simultan^ment. Sur ce dernier point, toutefois, 
ses conclusions rnanquent un peu de nettete. Ne serait-ce point parce 
qu’a ses yeux le trait distinctif de la magie, ce serait de servir I'interet 
individuel, tandis que la religion aurait exclusivement pour objet le 
service de la communaut^? Cependant lui-meme reconnait (p. 76) que 
« I’essence de la magie git dans une sorte de compulsion ou de con- 
trainte », tandis que la religion implique une attitude de surprise [won- 
der) et de souniission vis-a-vis d energies que Thomme se sentimpuissant 
a maitriser. En realite, la magie, envisagee comme moyen de contrainte 
a regard de puissances surhumaines, est employee aussi bien dans I’in- 
terM de la communaut6 que dans celui des particuliers et reciproque- 
ment la religion, si par laonentend la propitiation qui suppose la liberte 
de I’Mre invoque, se constate egalement dans les rapports que les indi- 
vidus chercbent a nouer avec les pouvoirs superieurs, et cela dans 
toutes les etapes de la civilisation, bien qu’avec predominance crois- 
sante de la religion sur la magie. 

Tout en concedant a I’ecole sociologique I’etroit rapport des manifes- 
tations religieuses avec les conditions du milieu social et en expliquant 
la ressemblance intrinseque des phenomenes religieux par I’identite des 
precedes de I’esprit humain, M. Carpenter fait observer que les modi- 
fications de ces phenomenes ont toujours du commencer, a un moment 
donne, dans I’esprit d’un individu et que, par suite, la psychologie a 
son mot a dire dans I’explication des evolutions religieuses. — Il recon- 
nait I’importance du tabou qu’on peut regarder comme la face negative 
du mana et fait une part suftisamment large au totemisme, mais saris 
lui attribuer un caractere primordial et surtout universel. 

Deux chapitres sont consaerfe, I’un au developpement de la croyance 
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[Spirils and Gods) ou I'auteur cherche a montrer la transition du natu- 
risine au spiritisme et Je celui-ci au polytheisme ; I’autre aux pratiques 
qui y correspondent respeclivement (S’acre(i.4c/sj ; untroisieme chapitre 
s’occupe des « Produits sacres » {Sacred Products), c’est-a-dire la mytho- 
logie, la litterature sacree, les oracles, ies institutions religieuses en 
general. — II y aurait quelques reserves a faire sur cette classification. 
D’abord I’auteur expo.se lui-meine (p. iO) que le premier objet a com- 
parer ce sontles maniteslations extdrieures, celles-ci etant plus faciles 
a observer et a contrdler que les croyances. Ensuite, les matieres qu’il a 
comprises en troisierne ligne sous la denomination de « Produits sacres » 
rentrent les unes dans ies pratiques (par exemple, les precedes de divi- 
nation) ; les autres, comiue Ies mythes et textes sacres, dans le dornaine 
des croyances. 

Les deux derniers chapitres ; Hehgion and Morality, oil il se main- 
tient au point de vue exclusivement historique pour etablir les rapports 
de la religion avec la morale et Problems of Destiny oil il etudie specia- 
lement les solutions de I’eschatologie religieuse, (Igurent parmi les 
meilleurs du livre. 

Il est a remarquer que chacune de ses assertions est accompagnee 
d’exemples generalemeni bien choisis et empruntes a des sources silres, 
sauf qu’il accorJe peut-etre trop de credit aux formules orales repro- 
duites par certains interpreles des croyances locales, missionnaires, 
voyageurs ou merae indigenes convertis, qui les traduisent incons- 
cieminent dans le langage d'une autre toi. 

Goblet d’Alviell.v. 


Lkwjs R. f.vRMiLL. — Greece and Babylon, A comparative sketch 
of inesopotaiiiian, anatolian and hellenic leliyions. In-8“, xii-312 p. 
— Edimbourg, T. Clark, 1911. 

De la masse des fails religieux classes dans les 5 volumes de ses 
Cults of the rjreek States, M. Farnell aime a tirer, sous forme de confe- 
rences, quelques aperpus, aussi solides que brillants, sur les caracteres 
generaux de la religion grecque. Dans ce nouveau volume, oil il reunit 
les conferences faites a Oxford, en 1911, pour inaugurer la Wilde lec- 
tureship in natural and comparative religion, M. Farnell a voulu 
montrer ce qui subsiste aux yeux de I’erudition moderne de la vieilie 



ANALYSES ET COMPTES-RENDUS 


221 


theorie de I’influence des religions orientales sur celie de la Grece, 
theorie si rnalencontreusement rajeunie par le panbaby lonisme. Inutile 
de dire id qu’il n’en reste rien : jusqu’a la conquete d’Alexandre, il n’y 
a presque aucun indice serieux de contact sur le terrain religieux entre 
le monde semitique et le monde hellenique (sauf pourtant — M. F. 
n’aurait pas du I’oublier — a Chypre pour Aphrodite et Adonis). 

Les analogies sur lesquelles se fondait I’ancienne theorie s’expliquent 
aujourd’hui par la religion qui a precede dans la mer Egee celle des 
Grecs de souche aryenne. Qu'il s’agisse de caracteres generaux comme 
la predominance de la divinite feminine ou de rites speciaux iels I’hie- 
rodulie de Corinthe ou le tabou du pore a Praisos, ou encore d’insignes 
divins comme la bipenne, leur presence en Grece apparait comme un 
heritage de cette religion egeenne qui semble avoir ete en contact etroit 
avec la religion heteenne. En dehors de ce contact (sur lequel M. F. n’a 
pas assez appele I’attention) entre cette religion prehellenique qui a laisse 
tant de traces dans les plus vieux cultes de la Grece et cette religion 
anatolienne qui en a laisse encore plus dans les cultes indigenes de la 
Cappadoce, de la Lydie ou de laCarie, il auraitfallu faire une place plus 
grande a I’mvasion aryenne qui, du xviii« au viii’ siecle, se repandit 
egaiement en Asie Mineure et en Grece. Elle pent expliquer certains 
points de contacts puisque des populations de mdme origins et de langue 
analogue se sont alors etendues de la Caspienne a I’Adriatique; mais 
elle explique surtout pourquoi le monde chaldeen est reste, jusqu’a sa 
conquete par Alexandre, si inconnu de la Grece ; entre elle et lui, les 
cultes anatoliens formaient un bloc compact qui empecha pendant de 
longs siecles I’Oronte ou I’Euphrate de se verser dans I’Eurotas ou le 
Cephise. 

Dans dix chapitres, M. Farnell a etudie comparativement les grands 
phdnomenes religieux en Grece et en Babylonie. Le caractere de 
conlerences qui reste a ces chapitres y a encore accru cette allure discur- 
sive familiereaux savants anglais. Essayons d’en extraire, sous forme de 
tableau, toutes les differences qni y sont inises successivement — et un 
peu confusemenl — en evidence entre les deux systemes religieux des 
Hellenes et des Semites. 

Grece. Babylone. 

Les dieui congus comme des hu- Les dieux concus comme des etres 
mains superieurs, ohacun dans sa spe- surnaturels, a capacites d’abord inde- 
cialite, et immortels. fiines. 
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Sauf pour la Terre-Mere, peu de 
personuifications des puissances na- 
turelles. 

Role mediocre des personnifications 
astrologiques ou allegoriques : une la- 
talite ralionnelle domine le monde 
(livin. 

Rapirle reduction des caracteres 
zoo- ou phytoinorphjques en atlributs 
poi tes par le dieu cotnme velement, 
tenus par iui comme lusigne, ou i’ac- 
cornpagnant a litre d’animal favori ou 
de plante preferee. 

Predominance des dieux sur les 
deesses. 

Grouperaent des iJieux par paires 
ou eouples, (jui s'ordonnent en une 
liierarciiie organisee, generale pour 
le [iionde grec . 

L’influence de I’organisation poli- 
tii,juoen cites republicaines donneaux 
ilipux un caractere politique et social 
■ivec divinite priiicipale tutelaire pour 
oiiaune cite, mais sans exclusivisme. 

Predominance du caractere bien- 
veillant et favorable. 

Reduction au minimum de la de- 
monologie, oe la crainte des esprits, 
de la terreur de I'autre monde et de 

SeS SUppllCPS. 

Caractere rationnel du commerce 
avec les dieux. Presque pas de prieres : 
lies demandes detinies qui, si les rites 
son I bien observes, doivent elre 
exaiicees. 

Le polylheisme s'accentue et s'hu- 
nianise de plus en plus. 

La devotion iie depasse pas les li- 
mites de la rai>on ■ la deisiiluimonitt 
n’est que politesse et respect envers 
les dieux ; la et [’al6 que 

des sentiments humains d'equilibre et 
de moderation. 

Pas de caste sacerdotale ; .a fdupart 
des pretres sont des fonctionnaires. 


Personnification de tomes les grandes 
forces elementaires. 

Caractere anornaal, irrationnel et 
irresponsabie des dieux : developpe- 
ment de I'astrolatrie et de Tastrologie. 

Presque tous les dieux conservent en 
leur personne meme quelque trace fie 
leurs origines animales ou vegetales. 


Predominance du principe feminin. 

Groupenaent trinitaire des dieux. — 
Hierarchie specials pour chaque cite 
ou chaque etat. 

L’influence des monarchies autocra- 
tiques accentue le caractere despos- 
tique et dynastique des dieux : chaque 
dynastie a son patron divin qui 
cherche a I’emporter sur les autres 
dieux. — Le dieu estavanttout le pere 
du roi. 

Predominance du caractere destruc- 
teur el redoutable. 

Developpemenl au maximum de la 
denionologie, de la crainte des esprits, 
de la terreur de I'enfer et de ses sup- 
plices. 

Deveioppement de la priere, de 
Texorcisme, de toutes les formes de la 
magie : les dieux secondaires ou de- 
mons comme intercesseurs. 

Tendance au polytheisme naturiste 
et astral, d’ou au monotheisme. 

Exaltation, extatisme, mystioisme, 
ascetisme, fanatisme, fatalisme; les 
dieux jaloux. 


Caste sacerdotale tres influente el 
tres riche. 
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Predominance des sacrifices non 
sanglants ; plus de sacrifice humain 
reel; le sacrifice est alimentaire et 
communiel . 

Grand role de la consultation des 
dieux par les oracles et I’incubation 
dont Apollon et Asklepios ont herite 
de la Terre-Mere. 

Le sentiment religieux populaire se 
manifeste dans les mysteres de carac- 
tere naturaliste, simple et noble. 


Predominance des sacrifices san- 
glants et des rites cathartiques ; grand 
emploi de I’encens, vestiges de sacri- 
fices humains; les fideles ne partici- 
pent pas a la victime. 

Consultation des dieux surtout par 
Lhepatoscopie et toutes les formes 
d’horoscopie et d’astrologie. 

Pas de mysteres ; le sentiment re- 
ligieux de la masse se traduit surtout 
dans la roagie, I’astrologie et la sor- 
cellerie. 


Nous ne poursuivrons pas ce tableau comparatif en ce qui touche aux 
rites ou les differences paraissent plus difticiles a saisir — deja celles 
que nous avons indiquees relativement au sacrifice sont contestables, — 
et cela surtout parceque nousignorons encore beaucoupdu rituel et de la 
liturgie chaldeenne. Sans pouvoir entrer ici dans une discussion delaillee, 
je signaleraideux questions importantes ou je ne crois pas pouvoir suivre 
M. Parnell : quand il soutient que la croyance a la mortet a la resurrec- 
tion annuelle decertains dieux n’aurait pas eterepanduechez lea Semites 
aloss qu’il admet qu’elle fut connue en Grece et en Anatolie pour lea 
seuls cultes agraires — et quand il pretend, par centre, que la pros- 
titution sacree et la defloration rituelle seraient des caracteres distinctifs 
des religions semitiques. Des ouvrages recents nous fourniront bientbt 
I’occasion de revenir .■'ur ces qiieslions. Mais, quoi qu’il en soil de ces 
points particuliers — et meme en ce qui les concerne, — I’ouvrage du 
professeur d’Oxford n’en eat pas rnoins d’line lecture aussi agreable 
qu’eminemment suggestive ‘. 

A. Reinach. 


t) Il y a malheureusement pas mal de traces de composition — ou de revi- 
sion — trop biUive. Il nous faut mettre le lecteur en garde coiitre certaines 
affirmations que la legitime autorite de Parnell risque de faire admettre sans 
controle. 

P. 45. II n’aurait pas fallu adopter sans reserves I’explication que Frazer a 
donnee des reliefs de Boghaz-Keui oil it voit une hierogamie : rien de plus con- 
jectural (cf. RHR., 1913. II, p. 5). 

P. 64, 74. C’est egalement bien legerement que M. F. affirme qii'il n’y a 
aucune raison de croire que Cybele ail ete jamais ludoree sous forme ile lioiine. 
Le culte du lion etant certain en Phrygie lainsi qu’en Macedoine, Syrie et 
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Johannes Mueller. — Beitraege zur Erklaerungund Kritik 
des Buches Tobit. 

Rudolf Smend. — Alter und Kerkunft des Achikar-Ro- 
mans und sein Verhaeltnis zu Aesop {Beihefle zur Zeit- 
schrift fur die alttesinmentUche M'issenschaft, XIII). — Gie.ssen, 
Topelmann, 19(t8, 125 pages, 4 mark, 40. 

Le roman d’Ahiqar a les honneurs de I’actualite. Ce conte, dont il 

Etliiopie). celui de la lionne esl haulemeiit probable (je me suis explique sur 
ce point, R v. d. El. grec'/iies, 1913). 

P. "2. Il est fau\ de parler de I'inlroduction tardive du coq en Europe (voir 
ma note sur L'origme du nriq, dans V Anthropologic, 1910, p. 15). 

P. ll'l. Comment M. F. peul-il donner comme certain que Sinope soit une 
fondation assynenne (confusion d’nssyrien avec leuko-syrien, cf. RHR, 1913, 
II, p, pi' qui devrait son nom a Sin, le dieu-lune babylonienl 
P. 1 18. Pourquoi Megare, au lieu de signilier « les grottes » {migara), ce 
qu’exphque I’aspeot de la region, dcvrait-elle son nom aux « sanciuaires de la 
deesse infernale »? 

P. 236. Sur la question des oulochytai el les rites dn sacrifice en Grece, il 
aurait fallu consulter I’ouvrage de Stengel sur les Opfergehrauche que nous 
avons analyse ici RHR, 1912. Sur cede du sacrifice humain ohez les Semites, 
celui de E. .Mader et, en general, les articles que M. Loisy publie sur le sacri- 
fice depuis 1910 dans la Rliuc d’l'iMoii'e et de litlerature reliyieuses. 

P. 254. On ne peui alfirmer qu’Attis sort une divinite pre-aryenne : beaucoup 
de savants la croient thraco-pbrygienne a cause de la forme Atys (cf. Kotys) 
et pourd'autres raisons. Toutes les pages oil M. F. cherclie a prouver qu’il n’y 
a pas trace de I'ldee du dieu sacrifie, de sa passion et de sa resurrection 
annuelles, chez les Semites, me paraissent fondees sur une etude trop rapide 
des fails. Sous pretexts que Tamouz esl d’origine sumerienne, Sandon d’ori- 
gine heteenne, Atlis d’origine phrygienne, le taurobole d’origine mithra'ique 
(tous fads sujels a discussion), on ne peut reciiser ni la rilsurreotion d’Hitra- 
kles li Tyr dont parle Josephe depuis qu’elle peut s’appuyer sur I’autorite d’une 
inscription, ni tous les fails aujourd’liui bien coniuis relatifs au roi de 
mascar.rde chez les communautes juives de Babylone, Antioche et Alexandne 
{Pourira, Saturnalia, etc.). De meme, on ne saurail aftirmer que les pretres 
emascules de la Deesse syrienne n’aient fait que copier les Galles de la Deesse 
phrygienne. 

Il y a bon nombre de negligences dans I’impression : ainsi : Perdriyet 
(p. 237), Polyiiaenus (p. 239), Dickie (p. 211). Le celebre sarcophage de Hagia 
Triada est dit de Phaistos (p. 69, 71) et, meme, de Praisos (p. 65). — Il n’y a 
aucune hoiiMgeneile dans les transcriptions : ainsi, dans la m^me phrase on 
lit Kiumenos et Harpalyke ip. 239j ; ailieurs se succedenl : hierodouli 
(p. 272), hiern /ulai (p. 276), hierodoulai (p. 281). 
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existe de nombreuses versions, en syriaque, en arabe, ea arm^nien, 
en ethiopien, en slave, en roumain, en neo-syriaque, en grec aussi 
puisqu’il a ete incorpore dans la Vie d’Esope, a ete etudie avec un in- 
teret croissant depuis que Hoffmann a remarque, il y a une trentaine 
d’annees, qu’il est fait allusion aux aventures d’Ahiqar et de son neveu 
Nadan dans le livre de Tobie. L’interet pour I’antique roman — et 
subsidiairement pour I’ecrit deuterocanonique ou il est vise — n’a fait 
qu’augmenter a la suite de la decouverte, parmi les papyrus d’Elephan- 
fine, d’un manuserit arameen reproduisant une partie du conte en ques- 
tion et remontant, a ce qu’il semble, au v' siecle avant notre ere. 

La brochure que nous annongons — un peu tardivement — a paru 
avant la publication de ces precieux fragments, et I’aspect de certaines 
questions a sensiblement varie depuis. Mais, sur d’autres points, les 
recherches exposees dans les deux travaux qui forment le volume ont 
conserve toute leur valeur et quiconque voudra se faire une opinion 
raisonnde sur Tobie ou sur Ahiqar aura profit a les etudier de pres. 

1. M. Johannes Muller, dans le premier de ces memoires, soumet a 
un examen trte personnel et tres serre les principaux problemes qui se 
posent au critique a propos du livre de Tobie. S’il n'arrive pas, en 
general, a en dissiper les obscuritds, il a du moins tire des elements 
dont nous disposons toute la somme de lumiere qu’ils paraissent corn- 
porter. 

11 adopte, avec raison, I’idee, soutenue en particulier par M. Cosquin 
{flevue B'Alique, 1899, p. f)2-7.5 ; 511-521), que I’histoire de Tobie 
est une adaptation juive du conte du « Mort reconnaissant ». Dans ce 
recit, dont le theme est tres repandu, un mort aide son bienfaiteur a 
6pouser une riche lieritiere, dont les pretendants etaient tues par un 
demon : il le sauve d’un danger couru au bord des eaux ; puis il 
reclame la moitie du benefice. De la la grande importance attachee dans 
le livre de Tobie au devoir d’ensevelir les morts. Toutefois, la principale 
lepon que I’adaptateur juif eutend tirerdu recit, c’est qu’un Israelite ne 
doit epouser qu’une compatriote (non pas necessairement une de ses 
parenles, d’apres M. Muller). 

En reunissant diligeminent les rares indices que fournit le livre, 
I’auteur etablit avec assez de vraisemblance que cette calme idylle doit 
etre anterieure aux persecutions de I'epoquedes Maccabees : bien qu’elle 
preche, en effet, la separation d’avec les paiens, idle ne respire pas 
centre eux la haine farouche qui anirne les livres d'Esther et de Judith. 

M. Muller sentient, sans preuve bien decisive, que Tobie a duMre 
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compose en Palestine, et par consequent en hebreu ou en arameen. 
Pour etablir positivement que notre texte grec remonte un original 
semitique. il faudrait y relever des fautes qui ne puissent s’expliquer 
que par I’erreur d’un traducteur. L’auteur croit en reconnaitre 
quelques-unes, rnais sans oser lui-meme etre tres aflirmatif. 

Parmi les diverses recensions du texte grec de Tobie, on donne, en 
general, la preference a la plus courte, celle que contiennent les manus- 
crits Alexandriinis et Vuticanus. M. Nestle [Sepluaginlastudien III, 
1899, p. 22-27) a, avec beaucoup de vivacite, soutenu I’anteriorite de 
la forme la plus longue, celle du Sinaiticus et de la Vetus Latina. 
M. Mfiller, apres une etude detaillee. aboulit a cette conclusion, qui 
parait fort sai^e : que les deux textes sont tres corrompus et qu’il ne 
taut suivre systematiquement ni Tun ni I’autre, que Ton doit mSme 
souvent recourir soit a une 3« recension (fragmentaire) donnee par 
quelques manuscrits minuscules, soit aux versions plus recentes 
(Vulgate, aram., hebr.). 

Quant aux allusions a I’histoire d’Ahiqar qu’on lit dans le livre de 
Tobie, M. Muller, d^veloppant une idee emise deja par M. Theodore 
Reinach, soutient qu’elles y ont toutes ete interpolees apres coup*. Mais 
il n'a pas, non plus que M. Smend qui adopte )a mSme conclusion, 
apporte de preuve bien topique a I’appui de sa these. II est vrai que 
ces allusions n’ont, en general, pas de lienetroit avecle fil de I'histoire 
de Tobie, et qu’elles font I’jmpression d’etre des hors d’oeuvre, des 
pieces rapportees. Mais pourquoi ne serait-ce pas le redacteur meme 
du livre de Tobie qui, pour faire rejaillir sur son heros quelque chose 
de la popularite de I’illustre Ahiqar, aurait etabli un lien artificiel 
entre les deux personnages ? On s’explique beaucoup mieux, dans 
cette hypnthese, que les aventuresde Tobie se deroulent dans le meme 
cadre que celles d’Ahiqar — en Assyria, sous les regnes de Sennacherib 
et d’Assarhaddon — et que les deux livres pre-entent le meme melange 
caracteristique de recils et de sentences morales : il est difficile de 
croire qu’il n'y ait la que des coincidences fortuifes. Il parait beau-, 
coup plus vraisemblable que I’auteur de Tobie a connu et pris pour 
modele la legende d’Ahiqar. Cette probabilite devient presque une 
certitude, maintenant que nous avons la preuve que ce conte etait deja 


1; M. Reinach, moins absolu, regardait eornme primitif I'lm des passages 
visunt les aventures d’.-M.iiqar, Tob., 14, 10-1 1-* {Hfvue deis Etudes juives, 1899, 

p. 
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populaire, dans une colonie juive perdue au fond de la Haute Egypte, 
deux ou trois siteles auparavant. Ahiqar joue, du reste, une fois, un 
role actif dans lesaventures de Tobie ; c’esl lorsqu’il obtient le retour 
du vieillard a Ninive (Tob., 1, 21-22). Le but de ces allusions, oil 
I’illustre conseiller des rois d’Assyrie est presente avec insistance comme 
un parent de Tobie, est en meme temps d’annexer au judaisme un per- 
sonnage qui passait dans tout I’Orient pour le inodele accompli de la 
sagesse. 

M. Johannes Muller estime que rhistoire d’Ahiqar, telle que I’a 
connue I’auteur des allusions qu’on lit dans Tobie, n'etait pas le rornan 
que donnent les versions syriaque, arabe etautres. Mais les divergences 
sur lesquelles il s’appuie sont plus apparentes que reelles, comme le 
montre avec raison M. Smend (p. 116-119). Ce qui est vraisemblable 
a priori, c’est que, au temps du redacteur du livre cie Tobie, la bio- 
graphic d’Ahiqar n’avait pas encore repu tous les embellissements que 
presentent les r4cits courants. Elle avait, toutefois, deja ete ampliOee 
depuis le v‘ siecle, s’il est vraique la mention du voyage d'Ahiqar en 
Elymaide, c’est-a-dire en Perse (Tob., 2. 10) se rapporte a I’expedition 
que Nadan fit faire a son oncle pour pouvoir I’accuser ensuite d’avoir 
conspire avec le roi des Perses (d’apres un texte arabe). La version 
donn^e par le papyrus d’Elephantine parait, en effet, ignorer cet epi- 
sode des fausses lettres au moyen desquelles Nadaiidonne & Ahiqar les 
apparences d’un traitre ; d’apres le nouveau texte, le vieux conseiller 
est en retraite, a la campagne (el non a la tete d’une armee), lorsque 
Nadan le perd dans I’esprit du roi. 

2. On a remarque depuis longtemps que I’histoire entiere d’.Ahiqar 
fut introduite, a peine demarquee, dans la biographe d’Esope, la 
celebre Vita Aesopi que traduisit notre La Fontaine. 

Ce sera le merite durable de M. Smend d’avoir demontre que la pa- 
rente entre Esope et .Ahiqar va beaucoup plus loin. Presque tous les apo- 
logues que le sage conseiller de Sennacherib raconte a son neveu pour 
lui faire sentir son ingratitude se retrouvent, avec des varianles plus ou 
moins considerables, dans la collection des fables qui circulaient dans 
le monde grec sous le nom d’Esope. Et M. Smend me parait avoir 
etabli, dans certains cas au moins, que la priorite doit 6tre attribuee 
au roman semitique. 

Prenons, par exemple, la fable de I'oiseau et du piege. Void la ver- 
sion d’Ahiqar. Un oiseau vit un piege tendu et lui dit : « Que tais-tu 
la ? » 11 lui dit : « Je prie Dieu ». « Et qu’as-tu dans la bouche ? » lui 



228 


REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


demanda I’oiseau. «: Un repas pour les holes |du sacrifice ] », repondit 
le piege. L’oiseau viiit mordre a I’appat; le piege iomba sur lui. 
L’oiseau, en se debattant, secriait : « Si c’est la le repas pour les 
holes, piiisse le dieu que ta pries ne pas ecouter ta voixl » 

Et voici la fable d’Esope. « Un oiseleur posait des pieges. Une 
alouette le vit et lui demanda ; « Que fais-tu ? » Ildit : « Je fonde une 
ville ». Cornme il s’etait eloigne un peu, I’oiseau, se fiant a ses paroles, 
s’approcha et mangea I’appat sans s'apercevoir qu’il etait pris dans 
des lacets. L’oiseleur accourut et le saisil ; et I’alouette lui dit : « Si ce 
sont la les villes que tu fondes, tu ne trouveras pas beaucoup d’habi- 
tants ». 

C’est la fable d’Ahiqar qui est tres cerfainement le prototype de 
I’apoiogue hellenique, non seulemenl parce qu’elle est mieux venue, 
mais parce qu’elle renferme un jeu de mots intraduisible en grec : 
« lendre « (en parlant d’un piege) et « prier » s’expriment en aram^en 
par deux mots presque idenliques ; etsa//ey. 

Ce qui eonfirme que bon nombre des fables esopiques ont et6 em- 
pruntees a une source semifique, c’est que Balirius, qui mit en vers 
plusieurs d’entre elles, attribue expressement an genre lui-m^me de 
I’apologue une origine assyro-bahylonienne : « La fable, o fils du roi 
Alexandre, est une antique invention des Syriens, qui vivaient au- 
trefois sous Ninus et sous Bel; mais le premier, dit-on. qui en ait 
raconte aux Grecs, fut Esope le save ; etc... » 

Et il se trouve ainsi que le vieux conte babylonien a, par I’interm^- 
diaire des Grecs, contribue a la naissance de quelques-unes des plus 
gracieuses productions de la litterature franpaise, puisque plusieurs 
des sujets e-quisses deja dans le livre d’Ahiqar paraissent avoir servi 
de themes a des fables de La Fontaine comme « I’Oiseau blesse d’une 
fleche » II, 6;, « le Serpent et la lime (V, 16), « la Chatte metamor- 
pho.'-ee en femme » (II, 18; cf. IX, i);, « le Cerf et la vigne » 
(V, 15; ‘. 

La parlie du travail de M. Smend relative a I’age et au milieu d’ori- 
gine du rornan d’Ahiqar ne peut plus etre maintenue dans son inte- 


1; \oyezaussi sur ce point, comme sur I’ensemble des questions relatives 
a .-Vbiqar, le livre de M. Franpois Nau, Histoireet Sage’tse d'.ihikar I’Assyrieti, 
Paris, Letouzey et Aiie, 1909, ouvrage plein de fails, mais oil les decouvertes 
fi Elephantine n ont malheureusement pii etre utilisees que dans un tres bref 
appendicp. 
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grahte. L’auteur croyait pouvoir aflirmer que i’ouvrage avait ete redige 
sous Antiochus III le Grand (223-187), a cause de la grande simili- 
tude que beaucoup des sentences attribnees an vieux sage olfrent avec 
celles du Siracide, qui ecrivait a cette epoque (190-170), et parce que 
Sennacherib, elant presente dans le roman comme aussi superieur au 
Pharaon que le Dieu des cieux , le vrai Dieu) Test a Bel, doit figurer 
un roi seleucide salue par les Juifs comme lesauveui' qui devait les 
delivrer da joug egyptien, ce qui ne convient qu’a Antiochus 111. 
La mention du « roi de Perse et d’Elam » serait une allusion aux 
Parlhes, que le meme souverain combaltit apres la bataille de Raphia. 

Ces arguments, assez fragiles, tombent, puisqu'il est etabli aujourd’hui 
que le confe d’Aliiqar circulait deja quelque deux a trois cents ans avant 
Antiochus 111. L’affinite indeniable avec le Siracide s’expliquetout aussi 
bien en admettant que c’est I’auteur de I’Ecclesiastique qui s’est inspire 
de la Sagesse d’Ahiqar. II faut remarquer, du reste, a I’honneur de la 
perspicacite de M. Smend, que les passages oil il trouvait des allusions 
a I’epoque d’Antiochus manquent dans la version trouvee a Elephantine, 
de sorte qu’on pourrait soutenir qu’ils n’ont ete introduits qu’au debut 
du 11 ° siecle. 

Tout en reconnaissant que la matiere premiere du conte renferme ‘ 
des elements d'origine paienne, assyro-babylomenne, M. Smend estime 
que la redaction d’ou derivent toutes les formes connues du roman ne 
peut emaner que d’un Juif. La question a ete vivemenl controversee 
avant les decouvertes d Elephantine et elle continue a lAlre apres. 

La plupart des traits, en ellet, qu’alleguaient soit les partisans d’une 
origine juive, soit les tenants de I’opinion adverse, manquent dans le 
papyrus d’Elephantine. It’apres ce texte, Ahiqar, au debut, ne deniande 
de tils ni aux divinites paiennes ni au Dieu unique : il apparait des le 
commencement accompagiie de son enfant (adoptif 1) Nadan (ou Nadin). 
Il ne cotnpare ni le Pharaon a Bel, ni Sennacherib a Beichim (Baal- 
chamaiin, le Seigneur des cieuxj: car d n’y a pas trace, du moins 
dans les fragments conserves, de I’episode du defi lance par le roi 
d’Egypte. 

D’autre part, les textes recemment decouverts ne paraissent pas 
contenir de donnee nouvelle qui nous lixe d'une fapon taut soit peu 
claire sur la nationalite et les croyances religieuses de leur auteur. 

Cette absence de traits specitiques appartenant en propre a un groupe 
national ou a une communaute religieuse est, du reste. elle-meme un 
trait de caractere — et I’un des plus interessants — de la legende 

IG 
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d’Ahiqar*. C'est line cEUvre iniernationale, un destemoins de la fusion 
qui s’operait au vi' et au v' sifeles entre les diverses civilisations na- 
tionales de la Syi ie; le rapprochement etait particulierement facile sur 
le terrain de la <i Sagesse », c’est-a-dire de la morale pratique formulee 
en sentences, en fables ou encontes, genre qui avait toujours eu en Orient 
un caractere international : les moralistes eminents avaient eu de tout 
temps des admirateurs hors ues fronlieres de leur pays ; les Israelites 
eelebraient l.i sages'^e des Egypliens, des Orientaux, des Edomites a 
I’egal de celle de Salomon. A M. Smend revient I'honneur d'avoir 
demontre que le prc'.tige de la sagesse d’ « Ahiqar « s'etendit non 
seulemeni ^ur les (liverse.s naiionrlites de I’Orient, rnais aussi sur la 
Grece. 

.\ l.o; s. 


R. P. M.-G. Schwai.m. — La vie privee du peuple juif a 
r^poque de Jesus Christ. — Pari«, Lecollre (Gabaldai, 1910, 
page'. 


Voici un oavrage iuteressant et utile. 

Le tilre est un peu general. Cen’est pas un tableau completde la vie 
privee des Juifs contemporains de Jesus que I'auteur veut donner ; il ne 
I’etudie ni au point de vue archeologique, ni an point de vue moral et 
religieux, mais uniquementau point de vue economique et social. 

L’opportunile d’uu pared travail n’est pas a demontrer. « Nous 
possedons, ecrit aver raison I’auteur, Phisfoire du peuple juif a I’epoque 
de Jesus-Christdans le magistral ouvrage du Schiirer. Sa description 
empirique nous iiiteresse dans les tr.ivaux archeotogiques de M. Stapfer 
et dEdeisheiin. Pour la societe juive de i’.Vncien Testament, le 
D' l*;’antz G ild nous donne une excellente revue des documents 
iiibuques... A la lecture de ces ouvrages, neanmoins,... on s’aperpoit 
que toute andyse ct synihese methodique des fails sociaux d^crits 
domeure elran^ere a leur.s fins... Une monographie sociale du peuple 
juif nous manque done jusqu'ici y> (p. vini. 

G esi cette monographie que le D' Schwalm avait entrepris d’ecrire. 
II projetait six vot irnes; la mort I’a I’empeche ineme d’achever entiere- 


1 .d. h'lou ir.i ..irwr .a uien mis ce point en lumiere ; Der 
">H El.’iJianlinp, l.eipzi,;^ Hinnehs, l'd2, p, 112-119. 


Papyru^fund 
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mentle premier, qui parait par les soins du F. Gardeil. LeP. Schwalm 
s'y montre rompu aux methodes de I’ecole sociologique de Le Play, 
dont on retrouve a travers tout I’ouvrage les procedes et la terminologie. 
Selon les regies de la « Science sociale », il s’efforce, autant que le 
permet I’insuflisance des documents, de decrire monographiquement 
quelques types sociaux caracteristiques du monde juif paleslinien ; le 
Paysan, I’Aitisan, I’Homme d'affaires, le Maitre de maison. 

Mais il ne partage nullement le dedain superbe que professent pour 
I’etude critique des textes certains de ses confreres en sociologie, 
persuades que la connaissance des lois de revolution des socieles leur 
en apprend plus long sur le passe que I’examen du sens et de I’age des 
documents et permet meme de reformer les conclusions de la critique 
historique. Le P. Schwalm estime, an contraire, qu'il faut commencer 
par etablir la signification et la valeur des temoignages avant de les 
utiliser pour la reconstitution d’un etat social disparu ; et, conforme- 
ment a cette mSthode fort saine, il tient largement compte des travaux 
des historiens, comme Schtirer, sur lejudaismeau temps de Jesus; il 
admet meme les conclusions de « I’ecole de Wellhausen », du moins 
en ce qui touche a l’4ge relaUf des differents codes du Pentateuque 
(p. 516-523], 

Le style est clair et vivant, parfois un peu lourd. 11 y a des repeti- 
tions; mais I’ahondance m§me des developpements contribue a rendre 
I’ouvrage accessible a tons et d’une lecture aisee. L’information de 
I’auteur est tres complete : on trouvera la, soigneusement classes et 
souvent finement analyses, a peu pres tous les textes se rapportant aux 
questions traitees. Le P. Schwalm montre, en particulier, une veri- 
table virtuosite a tirer des paraboles des evangiles, ces merveilleux 
instantanesde la vie juive, les nombreux renseignements sociclogiques 
qu’elles renferment, 

Je n’aurais qu’une critique grave a faire a I’expose de I’auteur. File 
concerne les coups d'oeil retrospectifs qu’il a cru devoir jeter sur la 
haute antiquite hebra'ique pour expliquer I’origine des fails sociaux qu’il 
observait al’epoque de Jesus. Il constate, par exemple, avec raison que 
la population juive etait alors, comme depuis son installation en Pales- 
tine, vouee principalement a I’agriculture. Il en conclut que les Israe- 
lites avaient du etre cuUivateurs des avant leur entree en Canaan : « a 
rencontre des Rechabites et autres types de Bedouins, ils se montrent 
a nous en posses^^ion d’aptitudes agricoles que le sejour en Palestine 
demande bien, mais ne saurait produire k lui tout seul. On est porle 
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des lots a recliercher la cause de ces aptitudes dans un genie de vie 
anterieur a I’entree an pays de Canaan » (p. 2S-27). 

Voila une argumentation bien contestable. A ce conopte, il faudrait 
refuser d’admettre qu’une population ait jamais pu passer de I’etat 
nornade a la vie agricole. Comment expliquer alors le cas des Arabes 
devenus cultivaleurs en Egypte, en Syrie, en Algerie, en Tunisie, celui 
des Nabateens, des Itureens ou des nomades que les Romains fixerent 
aux confins du Djebel Haouian (cf. Dussaud, les Arabes en Syrie 
avant I’lsiam)! La transformation des bedouins en fellahs est une sorle 
de loi constante. Et I’un des fails qui indiquent qu'elle s’est verifiee 
pour les Israelites au moment de leur entree en Palestine, c’est la 
persistance cbez les plus fideles adoialeurs de Yahve de ce qu’on a 
appele « I’ideal nornade n, ce qui montie bien qiie le yahvisme, a ses 
origines (Moise), etait lie a la vie errante (cf. Budde, Das nomadtsclio 
Ideal iin .4. 7’., Preuss. Jakibb., t. 85, 1 (1896), p. 57-79). 

Le P. Schvvalm allegue k I’appui de sa these les passages d'ou il 
ressort que, « lorsqu’lsrael envahit Canaan,... il convoilait expresse- 
ment les citernes, les vignes, ies oliviers, les champs de ble et d’orge 
appartenant aux Cananeens Deut., (j, 11 ; 8, 7-10; Nomb., 13, 21 [20]). » 
tSeulement dans cos te.xtes, rediges noloirement longtemps apres 
I’enlree en Palestine, les Israelites, devenus paysans, ont pu prater a 
leurs lointains ancelres le dfeirde posseder des inslallationsagricolesque 
ceux-ci aspiraient surtout a piller. L'expression traditionnelle, fort 
archaique sans doule, « terre decoulant de lait et de miel » a du, au 
conlraire, etre frappee par des nomades, qui appreciaient par-dessus 
tout I’abondance des paturages et des productions spontanees du pays. 

L auteur invoque encore « I'impitoyable eviction d’un grand nombre 
de Cananeen.s que les envahissseurs passent au lil de I’epee... pour 
s assurer des champs » evidemment. 8eulenaent, I’extermination des 
Cananeens est une legende; le P. ISchwalm cite lui-meme une partie 
deslexles qui la renversenl, et il concede qu'il y a eu education agri- 
cole des Israelites, « forcement un peu gauches », par les Cananeens. 
Dans sa conclusion, il essaie de concilier les deux traditions; mai.s 
elless excluenl : si les Cananeens ont dte voues a I’extermination sacree 
par Josue, ils n ont pas subsisle a I’etat de Iributaires, de voisins inde- 
pendantsou mdme de maitres (Juges, 1 ; Gen., 49, 15). Ces deux concep- 
tions sont donnees par des textes dillerents; et celle que reflelent les 
documents lea plus anciens est evidement a preferer. 

Les travaux agricoles auxquels les Hebreux doivent a’etre livies en 
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Egypte ne sont, de meme, attestes que par ies formes les plusrecentes 
de la tradition. 

Quant aux patriarches, la tradition les represente laniot cotnme des 
pasteurs, Ianl6t(plus rareraeni) comme des cultivaleurs, tantot comme 
vivant sons la tente, tanlot comme ayant des maisons. Le P. Schwalm 
concilie ces deux series de donnees en sRpposant que les ancelres 
d’lsrael ont apporte avec eux d'Armenie un ^enre de vie en parlie 
double ; les Kurdes, parait-il, logent I'ete sous des tentes en faisant a 
la fois de I’elevage et un peu de culture, et Fhiver habitent des buttes 
a demi souterraines en s’occupant de vendre leurs lroupeaux{p. 41-46). 
.\illeurs, I’auteur sentient — sans qu’on voie bien le lien des deux 
hypotheses — qu’Abraham etait un citadin, un bourgeois d’Our 
Kasdim, qui n’e.'-t devenu nomade que par accident, pour obeir a une 
vocation religieuse (p. 273-279). 

11 vaut pent-etre mieux se rappeler que cesrecits n'ont ete recueillis 
que bien longlemps apres I’entrde en Palestine ; les narrafeurs se sont 
trouves parlages entre la tradition, qui se souvenait avec tdnacite que 
les pdres etaient des pomades et la tendance imperieuse du folklore a 
attribuer aux ancelres, surtout aux eponymes, le genre de vie que 
raene le peuple qui doit etre descendu d’eux. 

Dans ces developperoents sur les origines, on le voit, le P. Sch'walm 
a neglige de faire la critique des lemoignages et a traile tous les textes 
comme liii fournissani des donnees historiques egaleraent solides. 

II parait aussi se faire des idees un peu simplistes sur la maniere 
dont s’opera la colonisalion juive en Palestine au reiour de 1 exil. II 
semble admeltre que le pays etait tout entier r^duit en un desert a peu 
pi es ab^ol ii el se demande pourquoi les 49 697 Juiks revenus de Babylonie 
se fixerent de preference aux environs de Jerusalem : et il fait intervenir, 
pour expliquer ce fait, I’attirance de la rnontagne, des traditions de 
famine et des traditions religieiises. En realite, I’aucien pays de Juda 
avail ete, pendant la deportation, occupe, par les Juifs restes dans la 
contrse, par des Edomites, des Arabes, des Ammonites; et les reimmi- 
gres s’installerent, non pas oil ils voulnrent. mais oil ils purent ; dans 
un petit district entoiirant les mines de Jerusalem et que les Perse.s leur 
assignerent en I’erigeant en « province de Juda «. 

Mais les aperciis dii P. Schwalm sur I'histoire ancienne et la 
prehi.'itoire du peuple juif ne constituent, en somme, que des digres- 
sions, dont il est facile de faire abstraction. Et le tableau qu'il trace de 
I’etat social du judaisme palestinien au temps de Jesus conserve toiite 
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sa valeur. Ce n’est que sur des points de detail que j’aurais quelques 
reserves a exprimer on des complements a sugg^rer. 

A propos du cumul des metiers par un meme artisan on aurait pu 
rappeler que souvent, dans I’ancien Israel comine dans la Palestine 
actuelle, le charpentier et le mapon ne faisaient qu’un : I’un et I’autre 
s'appelaient hards, « tailleur », — « tailleur de Lois » ou .< tailleur de 
pierre »quand on voulait preciser — . II enetait probablement de meme 
a I’epoque ou Jesus exerpait cette profession de Tiy.Twv. 

Pour I’exportation du lin (p. 232) on aurait pu citer Pausanias le 
Periegete (V, 5, 2), qui nomme le « byssus des Hebreux » comme le plus 
fin et le plus recherche pour sa teinte blonde. 

L’auteur releve avec raison que le developpeinent industriel de la 
Palestine juive eiait (res restreint. El encore y aurait-il lieu de se 
demander si les races industries specialisees qu’on y Irouvait n’etaient 
pasen grande paitie entre ies mains des strangers. Celle des conserves 
de poissons etait localisee a Tarichees^ ville portant un nom grec 
(signifiant « salaison.s •>), ornee de monuments helleniques et qui 
n’apparait que sous Cassius. La fabrication du byssus avail pour centre 
Sepphoris, cite peuplee de paiens depuis que Var us en avail exteimine 
Ies habitants juifs. Des Grecs et des Samaritains concurrencaient les 
Juifs dans I’industrie de la meunerie. 

Dans quelle niesure les Juifs de Palestine, a I'epoque de Jesus, prelu- 
daient-ils, dans le commerce et la banque, a I’activite que la race 
devait y deployer par la suite? Dans la reponse a cette question delicate, 
on a I’impression ([ue le P. Schwalm a legerernent force la note et 
prete, lui aussi. un pen plus que de raison, aux ancdtres la physionoinie 
sociale des geiieiations siibsequentes : il soutient, non seulement 
qu’.\braharii etait un lionime d’afiaires, lui qui etait « tres riche en 
argent et enor » comme en betail, mais que toute la bourgeoisie juive, 
cette bourgoisie oil se recrutaient les membres du sanhedrin, les 
rabbins et leurs disciples, devait an commerce sa fortune ou son aisanee, 
et par suite les loisiis qui lui permettaient de s’occiiper des aflaires 
publiques ou de I’etude de la torn. 

Ls P. Schwalm a raison lorsqu’il montre que I’agricultiire a ete de 
bonne heure coiiimeicialisee et que le paysan juif avail de serieuses 
aptitudes pour le trade, encore qu’elles s’exergassent dans un cadre 
tres etroilement limite par les exigences de la Lui. Mais le role d’inter- 
meJiaire entre le consommateur juif et les pioducteurs, indigenes ou 
elrangers, a dii etre loagtemps tenu par des non-Juifs; jusqu’a I’exil le 
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marchand ce fut « le Cananeea » (Os. 12, 8; Soph. 1,11; Job 4U, 30 ; 
Prov. 31, 24; Es. 23, 8; Zach. 14, 21), c’est-a-dire le Phenicien 
(Neh. 13,16). Cefut ensuitele Grec : tels ces nombreu.x. Atheniens qui 
etaient venus a Jerusalem sous Jean Hyrean « pour affaires privees ■> 
(Jos., A.J., 14, 8, 5). Cesont.a coup sur, des n^gociants grecs, rayon- 
nant dans le pays autour des cites helldniques de la contree, qui ont 
introduit en Palestine I’organisation relativement compliquee du 
commerce qu'atteste la Michna; car beaucoup des termes employes en 
hebreu pour en designer les rouages etaient grecs ; [j.Z')orjoAr,z, -pari^p, 
les livres de comptabilite se nommaient pineij’es, rJ.')y.7.=:; 
un acquit, simpomjt, L’emprunt du terme de siToVrr,.: ■-urtout 

est significatif : it monfre que les tralicants en gros du prouuit national 
par excellence, le ble, devaient eire en general des Grecs. 

II en etait sans doute de meme du commerce d’expmtation, bien 
qu’il y eut, depuis la fondation de Ce'aree par Herode, des Juifs (jni 
s’essayaient au metier d’armateurs (M. Baba Batlira, V, 1 ; Jer. Baba 
Mecia, V, 3 [b] ; VI, 5 ,7|), et qui y reussissaient (/J. J., 2, 13, 7). 

Les negociants de profession semblent, en somme, avoir joue un 
role plutdt restreint dans la vie juive au temps de Je-^us. 11 e.st signi- 
Qcatif qu’ils n’apparaissent que tres raremeut dans les parabotes de 
I’Evangile (Mt. 13, 45-46 ; 22, 5; Luc 6,38;. 

Pour la banque, de mdme, le fait que le prel ;i interet etait interJit 
en principe et tres difllcileen pratique entie Juif , mais devenait licile 
des que le preteur on I'emprunteur etait etranuei-, on meme lorsqu’un 
paien servait d’intermediaire enlre les deux parties, dev.dt contribuer 
a mettre le commerce de I'argent en Palestine entre les mains des 
non- Juifs. 

Nous pourrions multiplier ces observations, destinees surtout a 
uiontrer I’attention avee laquelle nous avons etudie ce livre .N'ons iie 
saurions trop en recommander la lecture a tons ceux qu interesse 
I’histoiie des origines, soit du chrislianismt, soil du judaisme rabbi- 
nique. L’examen de I’etat social de la Palestine tait apparaitre certains 
problemes sous un jour nouveau. 11 faut, par exemple, je croi.s, se 
souvenir de la crise economique qui sevissait a I’etat, pour ainsi dire, 
endemique sur les petits cultivateuns pour loiniirendie entiereiuent 
les violences des apocalypses, la rupture monastique des Esseniens avec 
le monde, I’ideal de fraternite allant jusiju'au comniunisine des 
premiers chretiens, I'aprete des haines enlie le'^ partis juifs, et enfin la 
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prodigieuse extension que prit a cette 6poque I’emigration juive dans 
les diverses parlies du monde aneien. 

Adolphe Lods. 


P. Olaf Moe. — Paulus and die evangelische Geschichte. 

Zngleich fin Beitrag znr Vorgeschichf.fi der Evangelifin. — Leipzig, 

Deichert, 1912, 1 vol. in-8° de x-222 pages. Prix 4ni. 50. 

On a beaucoup ecrit.depuis une dizaine d’annees suitout, sur 'es rap- 
ports de la theologie paulinienne avec I’enseignement de Jesus. Tan- 
dis que les uns s’efforpaient d’attenuer les differences en retrouvant, par 
une exegese habile, tout le paulinismedans les paroles de Jesus, d’autres 
s’attacbaient a relever surtout ce qiii distingue la thfelogie des epitres 
de cell? des evangiles et montraientdans Tapolre Paul le veritable fonda- 
teiir du christianisme ; d’autres encore, en enconslalant les differences, se 
deniandaient si, dans une large mesnre, elles netaient pa.s expliquees 
par les circonstances etconcluaient cue Tueuvre de Paul etait celle, non 
d’un createur mais d’un adaptateur. A la litteraturedeja abondante que ce 
problenie a suscitee, .M. P.Olaf Moe, qui enseigne la theologie a I’univer- 
site de Christiania, vient d’ajouter un numero nouveau. Son oeuvre cepen- 
dant ne fait double emploi avec celle d’aucun de ses predecesseurs, car il 
envisage le probleme a un point de vue nouveau. M. Moe se pro- 
pose d’etudier la place faite par le paulinisme a la tradition evan- 
gelique et il s’efforce de montrer ()ue cede place est beaucoup plus con- 
siderable qu’on ne le conpoit d'ordinaire et que I’enseignement et la 
predication de I’apol re Paul supposent une tt adilion evang^lique connue 
et recueillie par Ini sub.'-tantielleinenl identiqiie a celle qui a etd fixee 
dans les evangiles svnoptique.s. 

M. .Moeenvisage le probleme successivement aux deux pointsde vue des- 
quels il est possible de considerer les relations du paulinisme avec la 
tradition evangeliqne, Il intitule sa premiere partie L' Ermigiffi dc Pfml 
fit Ifis Ei'anqilfii sa seconde /.es- Eiyingifcs el V f^rnngilfi de Paul. 
Notons que la question des rapports du christianisme de Palestine 
avec la pensee de Jesus n’e.st pas abordee par lui. Dans la premiere 
partie il cherche a montrer que I’evangile de Paul suppose der- 
riSre lui une tradition historique equivalente a celle qu’on trouve con- 
signee dans les syioptiques ; dans la seconde, il s’elTore^ d’etablir qu'il 
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y a deja dans les evangiles — qui fixent une tradition bien ante- 
rieure a la date de leur redaction — la meme armature dogma- 
tique que dans la theologie paulinienne. C’est la premiere partie du 
livre qui en est la plus importante, c’est elle qui supporte ce qu’il y a 
de plus essentiel dans la the^e de M. Moe. Elle doit done nous arreter 
principalement. 

Cinq des six paragrapbes qui ferment cette premiere partie sont em- 
ployes a faire I’invenfaire des allusions a la vie et aux paroles de Jesus que 
contiennent les epitres pauiiniennes (§ 2), A montrer que ces allusions ne 
sont pas plus rares que celles qu’on pent relever dans les autres epitres 
da Nouveau Testament (§ 4), qti’elles ont du etre bien plus nombreuses 
dans I’enseignement oral de I’apotre fS 5). enfin que la maniere meme 
dont Paul s’exprime dans ses epitres suppose chez les lecteurs qu’il a en 
vue une connaissance assez complete de I’histoire evangelique. Un para- 
graphe {§ 3), expliqiie la rarete relative des allusions aux faits histo- 
riques dans les epitres par le caraefere particulier qu'clles presentent 
fecrils de circonstance, adresses a des ebrelien', par un bomme qui 
avail une maniere de s’exprimer tres abstraite^ D’line maniere gene- 
rate on peut souscrire aux observations presentees dans les paragrapbes 
dont nous venons de parler. 11 ne faul pas se representer le paulinisrne 
comme une theologie detachee de la tradition bistorique on qui ne prend 
un point d’appui dans cette ttadilion que pour pouvoir s’elever au- 
dossus d’elle. Nous tenons d’aulani plus a indiquer notre accord avec 
M. Moe sur ce point que nous avons a formuler les plus expresses 
reserves sur les idees developpees par liii dans son ^ 1. M. Moe examine 
dans ce paragranhe quatre nassagesdont deux ont une importance capi- 
tate, // Cor. .5, f t) . (lot / . / ? s. Dans le premier de ces deux textes il 
trouve la preuve que Paul a vu et enlendii Jesus. 11 attribue a cette 
rencontre un role decisif, « Paul, dit-il, a repu de la personne ter- 
restre de Jesus une impression qu’il ne faut ras diminuer, il a du 
savoir de lui beaucoiip plus qu’on n’est generalement porle a I’admettre... 
En Pharisien zile qui suivait avec un vif inferet tous les mouvements 
religieux de son temps, il a du altaeher en particulier son attention au 
moiivement me.ssianique provoque pn- Jesu^ l| a du assister a la der- 
niere semaine de Jesus a Jenisaiein et a tons ses incidents (p. 10, P2). 
Et ceci explique d’apres M. Moe, I’indifference dont Paul a pu faire 
preuve apres sa conversion a I’egard des porleurs de la tradition 
evangelipue. Malheureiisemcnt loute cette theorie de M. Moe est bien 
plutot systematiquement constniite que deduile dei textes. L’exegese 
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de II Cor. 5, 16, proposeepar M. Moe, nous parait pecher sur deux 
points ; d'abord elle ne tient pas compte del’element hypothetique qu’il 
y a dans ce passage : « Metne si nous avons connu... » dit Paul ; ce n’est 
pas I’equivalent d’une declaration pure et simple : « J'ai connu... »; 
ensuite, malgre les observations de M. Moe il nous semble que « con- 
nattre selon la chair Christ » c’esl « avoir une conception charnelle 
du Messie » plutot que « avoir connu Jesu.s pendant son ministere 
terrestre ». .M. Moe nous parait done avoir fait reposer une theorie des 
plus graves sur une interpretation dont le moins qu’on puisse dire e’est 
qu’elle est trfe contestable. 

Son exegese de Gal. I , / 2 s. ne nous parait pas plus heureuse. Paul 
declare qu’il tient .^on evangile de Dieu sans aucun intermediaire 
humain. M. Moe s’efforce d’etablirquecette affirmation ne porteque sur 
I’idee de la predication de I’evangile anx paiens. II y a la une limitation 
du sens de qui ne nous parait pas legitime. 

La diflerence qu’il y a entre notre e.xegese et celle de M. Moe nous 
oblige a apprecier tout autrement qu’il ne le fait la relation de I’apdtre 
Paul avec la tradition evangelique. Nous sommes obliges de maintenir 
contre lui que si — en un sens — Paul est tributaire de la tradition 
evangelique, il temoigne pourtant a. son %ard d’une .^ouveraine indepen- 
dance. Le ressort profond de sa foi, son centre de gravite est ailleurs 
que dans la tradition evangelique. 

Pour qui, cotnme nous, n’accepte pas les conclusions que M. Moe 
pense avoir etablies dans la premiere partie de son livre, la seconde 
perd beaucoup de son inleret puisque, en tout etat de cause, on 
ne saurait trouver dans la tradition evangelique la source unique d'ou 
esi sortie toute la theologie paulinienne. La these de M. Moe, e’est qu’on 
trouvedans les evangiles les idees essentielles du paulinisme et que ce 
sont ces i<iees qui forinent la ebarpente meuie de la tradition evange- 
lique telle qu’elle s’est fixee dans les synoptiques. Il faut accorder que 
les e\augile.i ont hien plutot le caiactere d’u!ie predication et d’un 
temoignage que celui d'uue simple narration hislonque; on doit iiieme 
reconnaitre que la theologie qu’ils supposent presente avec le paulinisme 
de ties notables atlinites. La constatation n’est pas nouvelle, elle a deja 
ete fdite par les critiques de 1 ecole de Tubingue, avec des exagerations, 
il est vrai, qui ont provoque une juste reaction. Mais M. Moe va plus 
loiniil pretend etablir la priorite de cette tradition evangelique par rap- 
port au paulinisme Sa demonstration ici ne nous semble nullement 
convaincaute, Elle lepose sur I’idee que Paul a non seulement utilise 
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une tradition evangelique, mais encore lui a emprunte toute I’economie 
de sa pensee. Cette conclusion admise,il etait possible d’identifierla tra- 
dition evangelique suivie par Paul a celle qui s’est fixee plus tard dans 
les synoptiques. II est bien evident que la these essentielle sur laquelle 
repose ceite partie du travail de M. Moe etant rejetee, sa conclusion est 
contestable. Nous ne croyons done pas que M. Moe soil parvenu a eta- 
blir !a these qui parait lui tenir a cceur de rhomogeneite du develop- 
pement de la theologie chretienne primitive. 

Maurice Goguel. 


Wilhelm Brandt. — Elchasai, ein Religionsstifter und 
sein Werk. Beitriige zur judischen chrisllicben und algemeinen 
Religionsgeschichte. Un vol. in-S”, de vit et 182 pages. — Leipzig, 
Hinrichs, 1912. 

Si Ton avait quelque doute sur I’existence d’un fondateur de religion 
du nom d’Elchasai, il disparaitrait certainement devant I’argumentation 
abondante et la sincere conviction du professeur W. Brandt, bien 
connu par ses etudes sur la religion mandeenne et les secies baptistes 
d'Orient. Le volume qu’il presente au public est le developpernent de 
Particle sur les Elebasaites redige pour V Encyclopaedia of fleligion 
and Ethics de Hastings. 

Aux environs de Pan 100 de notre ere, i! est question en iSyiie, plus 
particulierement dans la Palestine transjordanique, d’une secte judai- 
sante portant le nom d’ElchasaI.es. Au temps d'Origene, sous le pape 
Calixte (217-222), quelques rnembres de la secte se remient en Occi- 
dent, mais ne paraissent pas avoir remporte grand succes auprt s lies 
communautes chretiennes. D'autre part, vers Pan 1000, on trouve dans 
la basse M^sopotamie une secte baptiste qui parait venerer Elcba>ai 
coinme fondateur. G’est la Pessentiel des renseignements qui nous ont 
ete conserves par quebjues passages d’Hippolyte, d’Epiphane, d’Eusebe, 
d’Origene, de Theodoret et une notice d’IsAaq en -Nedim, dans son Kitdh 
el-hUirist. 

La forme memedu nom elchasai ou rlrai est d’explication malaisee. 
On peut ia chercher dans une etyrnologie semitique ; mais Wellhausen 
prefere y voir la deformation d'Alexios, tandisque Lidzbar.ski (Zlew/sc/m 
Lileraturzeituny . 1913, 1804 et suiv.) pensea Pabreviationd’A/c.r'aiid/'Oi'. 
Des la premiere mention qu’on en fait, le nom d’Elchasai est lie a la 
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decouverte d’un « livre » contenant sa doctrine. Un certain Alcibiade, 
habitant d’Apamee en Syrie, I’apporte a Rome. Le livre proviendrait 
it.r .0 -.r^z n:zcfKar. M- Brandt rejefte ce renseignement parce 

que la combinaison des Seres et du pays des Parlhes lui parait erronee. 
11 pent avoir raison ; mais on ne saurait I’affirmer. L’activif^ religieuse 
de I’Asie cenlrale a ele mise en pleine lumiere par les deconvertes 
recentes et il ne serait pas impossible qu'Elchasai ait porte les elements 
du judalsme et institue unesecfe jui'e dans ces contrees. Un peu plus 
tot, la reine d’Adiabene, Helene, se con '.ertissait au judaisme ainsi que 
loufe sa famille. 

Les attaches d’Elcha^ai avcc le jiidaisme sont Ires neltes : il prescri- 
vait la circoncision, robservan'’e du sahbat et. comme direction de la 
priere, celle de Jerusalem. C’est dans la troisieme annee du regne de 
Trajan qu’il adopta I’immersion dans I’eau pour la remission des peches. 
Tl i-emble qne ceitaines sec'es de la Transjordanie, notamment les 
L'bionites, adopterent Elcliasai pour prophete. A suivre M. Brandt 
le champ de diflusinn iles Flcha.saites serait considerable et il faudrait 
considerer leur fondatenr non plus comme le chef d’une secte, mais 
comme un fondateur de religion. C’est peut-etre pousser les choses 
un peu loin. 

Le savant nrientalis'e voit des Elchasaiies dans les Sampseens et 
dans ces Nazaienien.s dont parle Epiphane comme line .«ecte anferieure 
au Christ et ne le reconnaissani pa.s. 11 semble m^me altribuer a ces 
derniers (p. 78) la tetrarchie Xazerinoritm, citee par Pline. Mais les 
arguments manquent a I’appui et nouscroyons devoir mainlenir notre 
identification, que M. Brandt ignore, entre ce people et les Nosairis 
actuels dont le lerritoire est bien sepaie d’Aparnee, comme le note Pline, 
par le fleuve Marsyas. c’e.st-a-dire I'Oronie. 

Re.-vk Dussaud. 


J. Bidez. — Vie de Forphyre, le philosophe neoplatoni- 
cien, avec les fragments des traites -spi et 

« de regressu animae « ,40'‘ Fa.scicule des n Travaux de la 
Fdculte de philosophie et leltres de rUniveisile de Gaud »). 1 vol. 
in-8°. - Gand, van Goelhen et Leipzig, T.-ubrier; vin-106 p., et appen- 
dice de 73 p. , 191.3. 

D .s monographie-;, comme '‘flles-ci, rendent ile grand.s services ci 
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I’liisloritm de la philosophie, ne ful-ce que par leur methode; il n’est 
pas plus permis de presenter le neoplatonisme que le stoieisme comme 
un syslerae unique qui se reflete, idenlique a lui-meme en chacun de 
ses representants ; ce n'estque par des investigations patientes et detail- 
lees sur chacun des philosophes, ce n’est qu’en recherchant, en chacun 
d’eux, ce qu’ii nous est permis de savoir de la formation et du deveiop- 
pement de leur pensee, que Ton pourra apprecier, dans son ensemble, 
ce grand mouvement de la pensee antique designe sous le nom de neo- 
platonisme. M. Bidez, qui prepare un recueil des fragments de Por- 
phyre, dont il donne, a la fin de ce volume meme un specimen etendu, 
etait plus que personrie qualihe pour entreprendre de faire revivre la 
figure de I’eleve prefere, a qui Plotiu coniia le soin de puhlier ses trai- 
tes. Les temoignages concernant sa biographie ne sont ni etendus ni 
detailles; ne a Tyr en 2o2, il passa son enfance et sa jeunesse en Pbe- 
nicie, puis se rendit a Athenes aupres de Longin dont il suivit les 
legons assez tard; c’esl a I’age de 30 ans qu’il arriva a Rome, oii il 
s’altacha a Plolin; mais Ton ne connail de sa vie que deux incidents 
caract^risliques ; ils nous donnent I’impression d’un caractere plus 
impulsif quenergique. Le premier est sa fugue en Sicile, en 268; il 
quilte Plolin et Rome asstz brusquement pour se refugierchezunami, 
au fond de la Sicile; d’apres les maigres details que donne Eunape, on 
est tente de croire a un acces de neuraslhenie, cause par une meditation 
trop prolongee; il eprouva cette sorte de degout de lui-m6me(':: -i sCo j.x 
■/.X. -z xyOpw-z: sivat vihr^zi) que connaissent ceux qui s’adonnent trop 
exclusivemeut a la speculation ; il eut sans uoule I'lllusion qu’une rup- 
ture subite avec ses habitudes et son milieu leiait de lui un homme 
nouveau. Le second eveneinent coiiiiu, c’est son marjage, a un age deja 
avance, avec Marcella, la veuve d’un de ses amis, chargee d’enfanls el 
tombee dans lebesoin; I'on a peine, apres la lecture de sa « letlre a 
Marcella », sorte d'apologie dans laqueile il se defend d’avoir manque a 
la regie morale de la continence, a se repiesenler les raisons qui I'ont 
amene a ce mariage; il est certain en lous cas que, en recueillant cette 
famille abandonnee, il lit plus que le geste d’un professionnel de ledu- 
cation morale; et il est plus pies, par cet acte de pitie, de ses contem- 
porains chretiens, que des vieux moralistes hellenes. 

L’auteur utilise avec beaucoupd'uabileteces races donnees pour resou- 
dre le probleme ciitiquepose par la lecture deses ceu\res : il v a, enell'et, 
entre les doctrines des divers traites des contradictions fonnelles, indi- 
quees depuis longtemps par Eunape el par Eusebe. M. B. est sans doute 
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dans la bonne voie lorsqu'il attribue ces changements aux influences 
diverses qu’il subit. Dans sa premiere jeunesse, avant de connaitre 
Longin, il compose un curieux recueil d’oracles dont de nombreux frag- 
ments sont connus par Eusebe; il y recueille de nombreux oracles apo- 
cryphes, dont i! donne une version correcte au point de vue du style et de 
la versification; ces oracles contenaient principalement des regies de 
culte (sur la fabrication des statues des dieux, en particulier) et d’ope- 
rations theurgiques; mais il est certain qii’ils renfermaient ainsi impli- 
citement certaines vues religieuses, morales et cosmologiques, sur les 
sources desquelles nous aimerions a etre renseignes; ce sont ces vues 
que Porphyre degage, dans un commentaire perpetuel qui accompagne 
les citations; mais il n’a aiicune tendance a interpreter ces croyances 
en un sens spirituel. Au contraire, le traitii sur les mages des Dieux 
est fait sur le niodele de la Thrologie de Gornutus et renferme une 
interpretation physique allegorique de tous les details de la statuaire 
antique. La physique, qui y est contenue, ne depasse pas d’ailleurs 
beaucoup I’espke de stoicisme platonisant a la mode depuis Posidonius, 
et nous ne voyons pas qu'il ait encore subi a ce moment I’influence de 
Plotin. 

La connaissance de la doctrine de Plotin modifia fortementsa pensee. 
Nous en avons la preuve dans sa Leltre a Anebon, oii il repudie entie- 
reinent ses anciennes croyances theurgiques et fait, aux pratiques super- 
stitieuses des palens de son epoque, des objections de philosophe. 
Desormais, toute sa vie sera consacree a deux oiuvres convergentes : la 
diffusion de la doctrine de Plotin et la lutle centre les Chretiens. Dans 
Pune et dans I'autre, il montra de remarqiiables qualites de philologue, 
et I’eievedu grand critique Lcngin profita singulierement au disciple de 
Plotin. Son edition des Enneades, qui parut apres 298 (p. 120), precedee 
d'uns Vie de Plotin que nous avons encore, est une belle oeuvre cri- 
tique oil I'on sent vivre, dans toute sa .sponlaneite la pensee du rnaitre. 

Son traite contre les Chretiens nous fait voir sous un aspect bien cu- 
rieux la pensee neoplatonicienne; « onneretrouvechezlui pre.squeaucune 
des calumnies grossieres dont s’aiimentait la polemique paienne des pre- 
miers siecles. Il n’a pas non plus le ton haineux de .lulien ». Mais, avant 
tout, il fait porter la question exclusivement sur le teirain de la philoso- 
phie et de la philologie; nous n’avons aucun moyen de rien voir, dans les 
extraits qui nous restent, des conflits politiques qui renaissaient sous le 
regne de Claude II et d’.Aurelien. Ce n’est pas plus un livre destine au 
grand public que le Traite theologiro-politique de Spinoza, auquel on 
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I'a quelquefois compare non sans raison; c’est seulement lelite philoso- 
phique que Porphyre vent garder de I’erreur chretienne. Gomme il est 
curieux qu’il n’ait pas plus de preoccupation des masses populaires 
dont I’elan faisait la force du christianisme! Et quel temoignage de 
grandeur pour le neoplatonisme d’avoir refuse de porter la question sur 
un terrain ou le succes est reserve aux « gros bataillons » plus qu’a la 
raison ! 

Qu’on nous permette de signaler, dans ce livre extremement suggeslif 
quelques erreurs de detail; p. 25, n. 4; Macrobe au passage cite (In 
somm. Scip. I, 2, 1:1, 14) ne cile pas Porphyre et soutient, au contraire 
de ce qui est indique dans le texte, que le Bien peut etre symbolise par 
des images; p. 109, n. 3, I’interpretation de Porphyre dans « De la 
Caverne des ISymphes » n'est pas une interpretation morale; p. 134- 
135, I’interet de Proclus pour Porphyre n’est pas uniquement historique 
(cf. InPiempubl. II, 9(3, 13 Diels, ses marques d’enthousiasme) ; I’auteur 
Vcut prouver par le fr. 16 de VHistoire des Philosophes que cet 
ouvrage est anterieur a I'infltience de Plotin; mais I’opinion qui iden- 
tifie le Noy; de Platon au demiurge, si elle ne sera pas plus tard celle 
de Porphyre, n’est-elle pas celle de Plotin? (Cf, Proclus, in Tim., 
93 d). Emile Brehier. 


R. Verneau etP. Rivet. — Ethnographie ancienne de I'fiqua- 
teur, I'’® partie [Mission du service geographique de iarmie en 
Ainerique du Sud). Un vol. in-4' de xii et 346 pages et XXV planches. 
— Paris, Gauthier-Villars, 1912. 

Attache a la mission du service geographique de PArmee qui, del899 
a 1906, a mesure Parc de meridien equatorial en Amerique, le D' Rivet 
a recueilli sur la civilisation precolombienne de PEquateur d’abondants 
materiaux dont il a fait une elude reinarquable. M. Verneau, qui s’est 
charge d’ecrire la preface, se plait a reconnaitre que les recherches 
bibliographiques tout comme les releves sur place au cours d’une mis- 
sion decinq ans, sont entierement Poeuvre de M. Rivet. 

L’enquete a pris un interet d’aufant plus vif qu'on s'est etlorce de 
fi.xerla civilisation desanciens habitants de PEquateur, non seulement 
Hvant Parrivee des Espagnols, mais meme avant Pinvasion des Incas. 
Letude des Indiens actuels fournissait des indices ; mais les donnees 
ont ete etendues par les renseignements conserves dans les vieux 
chroniqueurs. De plus, les objets sortis des fouilles ont permis de 
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reconstituer certains eiemenls de I’antique civilisation. Enfin, la lin- 
guistique, la toporiymie et I’anthropologie ont I'ourni leur part de con- 
tribution. 

De Cette premiere partie il resulte qfie les anciens Equatoriens ont 
vu I’industrie du cuivre succeder a I’industrie de la pierre des avant 
I’arrivee des Incas. Geux-ci paraissent avoir apporte la connaissance du 
bronze. Au point de vue plus special de I’histoire des religions, on trou- 
vera des recits mythiques, des indications sur les cultes et les pratiques 
funeraires, des descriptions de sanctuaires et maint renseignement tou- 
cbant les objets du eulle. 

Chez ces populations fort arrierees, le sacrifice au mort etait pratique 
dans toute sa erudite. Pour le chef, on disposait un tubederoseau dans 
la bouche du mort et, par I'extremite qui emergeait de terre, les parents 
avaient soin de verser, de temps en temps, la biere qui devait etancher 
sa soif. Les veuves et les serviteurs elaient generalement ensevelis avec 
le defunt. Partois les veiues pouvaient se coiitenter de sacrifier leur 
chevelure. Chez les Puruhaes, le mort n’etait pas sorti par la porte, 
mais par une breche fade expres dans le mur. 

Les Canaris sacrifiaient chaque annee cent jeunes enfants avant la 
moisson et, de nos jours encore, au meme endioit signale par une 
caverne oil habite un genie ayant pour attribut un epi de ma'is en or, 
les Indiens pensent que I’offrande du premier-ne d une famille assure 
a celle-ci la richesse et I’abondance. 

Un rite assez repandu chez les anciennes peuplades de I’Equateur 
^Esmeraldas, Mantas, Puna.s) consistait, apres certains sacrifices 
liuinains, a detacher la peau dela victime, a la rembourrer de pailleou 
de cendres et a I’exposer ensuite dans un temple, les bras en croix. Si 
I'on be rappelle la valeur du rite du rembourrage que les Grecs prati- 
quaient sur le 1 oeut sacrilie lors des Bouphonia, il est vraisemblable que 
les Equatoiiens pensaient lanimer le personnage sacrifie et lelaisaient 
ainsi passer a I'etat d'idole. Le precede ne doit pas elre confondu avec 
I'exemple du trophee, rapporte page (10. 

Le materiel archeologique presente par M. Rivet est fort inleressant 
non seulement par les connaissances qu’il nous ouvre sur les popula- 
tions americaines, maisaussi conime terme de comparaison avec ce que 
nous a livre 1 Ancien Monde. Nous n’en donnerons qu’un exemple. Les 
archeologues ont souvent ete embarrasses d’expliquer I’usage de cer- 
tains objets en forme d animaux creuses d une cavite dans le dos. Un 
des plus remarquables exemplaires, le chien sur lequel est gravee une 
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inscription cuneiforme, dedicace du roi Soumouilou a la deesse Goula, 
est pris generalement pour un encrier . M. Bella Seta a propose la memo 
explication pour le sphinx de Haghia Triada egalement creuse dans le 
dos. Nous avons propose, par centre, d’y voir des objets votifs, de pri- 
mitifs rfaytons, en nous appuyant notarament sur le fait que le chien 
dedie par Soumou-ilou a la deesse Goula, elait precisement I’animal 
attributdecette derniere. Les constatations de M. Rivet, venant comple- 
ter les recherches de M. Ubde, fournissent un terrae de comparaison 
decisif. 

Les anciens Peruviens fabriquaient des flgurines en pierre ou enq'a 
en forme de lamas, brebis, moutons, et y creusaient une cavite dans le 
dos tout a fait comparable a ce que Ton counait en Mesopolamie. Mais, 
en Amerique, il n’y a aucun doute sur la signification de ces objets parce 
que les Indiens s’en servent encore pour les offrandes a Pachamana. 
Ils remplissent la cavite dorsale d’alcool, de vin, de coca, mSme de pou- 
dre alcaline qu’ils triturent avant de la melanger a la coca, et ils enter- 
rent la figurine aux lieuxde pacage. Ils disent qu’ils paient ainsi a Pa- 
chamana I’herbe qu’elle fournit aux animaux, ce qui est une expression 
moderne pour indiquer le lien qu’ils creent ainsi avec la divinitd. Le 
sacrifice est renouvele chaque ann^e en prenant soin de placer la nou- 
velle offrande au-dessous de la precedente, plus pres de Pachamana, 
disent les Indiens. Cette pratique n’estpas tres dilferente de I’usage des 
pierres a cupules qu’on a signalees en diverses regions de I’Amerique du 
Sud. Telle pierre sculptee en forme d’animal, reproduite pi. XIV, 2 et 
4, offre I’intermediaire cherche. 

Parmi les objets decrits, on notera de petits ensembles constitues par 
des casiers disposes symetriquement. On y a vu des plans de ville et il 
n’est pas impossible que les parties surelevees en forme de tour soient 
une imitation de I’architecture fortifiee de ces regions; mais M. Rivet 
prefere se rallier a I’opinion deM. Wiener qui y reconnaitdes compteurs. 
On pourrait peut-elre preciser que ce sent des sortes de damiers, pro- 
bablement a valeur divinatoire. On etudiera encore avec profit d’autres 
objets du culte, dont un grand nombre d’araulettes en diverses matieres. 
La signification en est souvent incerlaine. 

11 taut feliciter M. Rivet de I’abondance de sa recolte ethnographique 
et le remercier de nous la presenter accompagnee d’un commentaire 
aussi judicieux. On ne sera passurpris que cet ouvrageluiaitvalu,cette 
annee, le prix Angrand. 

Rene Dussaud. 
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Louis SiRET. — Questions de chronologie et d'ethnographie ib6- 
riqnes. Tome I" : de lafindu quaternaire a la fin du bronze. Un vol. in-8“ de 
xiii et504 pages. — Paris, Geuthner, 1913. — 11 n’est pas aise de demeler 
le profit quel'histoire des religions relirera de I’etude tres neuve que M. Louis 
Siret vient de consacrer a la prehistoire iberique. Les hypotheses abondent, 
ingenieuses, souvent osees; mais la critique e;t desarmee sur ce terrain 
mouvant quVlle oonnait mal. 11 suffit, pour rencire prudent, de comparer 
les opinions singulierement divergentes de deux specialistes tels que MM. L, 
Siret et Deohelette. L’ouvrage que nous annongons parait etre, d'ailleurs, une 
replique au memoire de ee dernier ; Essai sur la chronologie preMstorique de la 
pcninsule iberique {Rev. arch., 1908, t. XII) qui tendait a refuter un precedent 
expose de .\I. Siret : Orientaux et Occidentaux en Espagne aux temps pre- 
historiques {ex\T. de Revue des questionsscienlifiques, 1906-1907). La th^se fon- 
damentale de M. L. Siret consisle a faire coloniser le sud de ITberie par les 
Pheniciens des le xvi' siecle avant noire ere. Ils y auraient importe d'Egypte 
la connaissanoe du cuivre el la belle ladle du silex. Ce dernier point est fort 
embarrassani, car cette belle taille du silex, les Phfeniciens ne la pratiquaient 
pas chez eux, et il est excessif de vouloir definir I’art el I’industrie de ce 
people par les decouvertes faites en Espagne plutOt que par les fouilles pra- 
liquees en Syrie. Or, c’esl a ce paradoxe qu’aboutit le distingue archeologue. 
11 est certain, et ses belles rechercbes I’ont mis en evidence, que ITberie a eie 
des cette ppoque en relations suivies avec I’Afrique du nord ; i’ivoire et les 
oeufs d’autruche trouves dans les lombes suffisent a I’attester. Mais, je ne vois 
rien dans tout cela qui soil nettement caracterise comme phenicien. 

Une autre preuve de I’inlluence des Pheniciens en Iberie, pendant la seconde 
moitie du deuxieine miilenaire, serait le culte du palmier qu’ils y auraient 
apporte. L’auleur appuie sa demonstration sur des lemoignages graphiques 
qui ne sont pas tous convaincants. La discussion eut gagne a etre allegee 
de certains rapprochements ; c’est ainsi que nous tenons pour tout a fait 
errone que les idoles egeennes primitives en forme de violon derivent du poulpe. 
La forme en violon est une representation simplifiee de la pose humaine accrou- 
pie, a la mode des tailleurs. 

Ce qu’on ne' conlestera pas, et ce que M. Carlailhac a remarquablement mis 
en valeur dans la preface, c’est la reconnaissance qu’on doit a M. Siret pour 
I’energie et la maitnse avec lesquelles il a, durant trente ans, poursuivi les 



NOTICES BIBLIOGRAPHiyL'ES 


247 


recherches sur un terrain qu’on ne pouvait imaginer si riche. Les materianx 
qu’il a exhumes et admirablement classes, ferment a eux seuls tout un 
musee. Ce volume ne contient qu’une faible partie de ces richesses ; mais il 
permettra grace a d’excellents tableaux synchroniques de s’en faire une idee 
tres nette. 

Rene Dussaud. 

Studies in the History of Relig'ions, presented Jto [.Crawford Howell 
Toy, edited by D. G. Lyon and G. F. Moore. Un vol, in -8" de viii et 
373 pages. — New-York, .Macmillan, 1912 . Prix : 2,50 dollars. — Ce 
volume a ete offert au Professeur Toy, en souvenir de la fondation, qu’on lui 
doit, en 1891, du Harvard Club for the Study of the History of Religions, 
et a I’occasion du soixante-quinzieme anniversaire de sa naissance. Les noms 
qui ont ete reunis pour cet hommage en marquent assez la valeur. M. G. L. Kit- 
tredge, English Witchcraft an i James the First, monlre que le regne de 
Jacques P' ne fut pas marque par une repression particuliere de la sorcellerie. 
M. J. Estlin Carpenter, Buddhist end Christian, parallels : the mythological back- 
ground, expose quelques similitudes assez curieuses, mais reste tres reserve 
dans les conclusions. M. F. N. Robinson, Satirists and enchanters ineirly 
Irish Literature ; la raillerie et la malediction sont liees J'une a I’autre. 
M. Ed. St. Sheldon, St. Peter and the ministrel, traduit et commente un 
fabliau. M. .Morris Jastrow, jr.. The liver as the seat of the soul, dont on sait 
les travaux sur I’hepatoscopie, fournit d’abondants lemoignages sur le foie 
siege de la vie. M. .Maurice Bloomfield montre que la religion des Sikhs est 
depourvue d’originalite et se rattache etroilementa I'hindouisme. M. G. A. Bar- 
ton, Yahweh before Moses, admet, corame le plus probable, que Yahweh est 
originaire d’Arabie et qu’il se repandit jusqu’en Babylonie ; que e’etait le nom 
d’un dieu Qenite attache a des manifestations volcaniques qui, au cours de ses 
migrations pril les caracteres de dieu de la tempete et de dieu lunaire. Le 
tableau obtenu en harmonisant ainsiles diverses theories emises jusqu’a ce jour 
risque fort d'etre disparate. M. Karl Budde, her Schluss des Buches Hosea, 
etudie Osee, 2-9 et penche pour I'authentioile. M. E. \V. Hopkins, 

The sacred rivers of India, fait porter ses recherches sur ies textes. M. J. 
P. Peters, The two great nature shrines of Israel : Bsdhel and Dan, s’oe- 
cupe de topographic. M. W. H. Ward, Asiinic inflneme in Greek Mytholoi/y, 
explique que les principales divinites hittites, e'est-a-dire asianiques, passerent 
dans la mythologie ionienne et grecque. 11 en est ainsi d’Artemis, des geants, 
des centaures, d’Atias, etc. C’est peut-etre aller vite en besogne. M. G. F. 
Moore, The theological sch lol at yisihis. M. Ch. G. Torr.w, The translations 
made from the original Aramaic Gospels, est partisan il'originaux arameens 
pour les evangiles dont il e.xplique certains passages comme des erreurs de 
traduction. M. C. H. Moore, Oriental cults in Spain, fait un utile releve des 
dedicaces aux divinites orientales decouvertes en Espagne. .M. D. G. Lyon, 



248 


REVUE DE l’HISTOIRE DES RELIGIONS 


The consecrated women of the Hammurabi Code, discute la valeur des termes 
zikrum, kadistu et zermasitum. M. R. J. H. Gottheil, Figurines of Syro-hittite 
art, publie quatre figurines en bronze dont deux proviennent de Tyr. 

R. D. 

S. Fekares. — La dur6e de I’anaee bibliqae at I'origine du mot 
njC. Paris, Durlacher, 1912, 24 pages. — La prodigieuse longevite attribuee 
aux patriarches par le narrateur sacerdotal de la Genese a toujours cause un 
certain embarras aux interpretes qui posaient en axiomela rigoureuse historicite 
des vieux recits israelites. M, Ferares est du nonabre. El il croit, apres beau- 
coup d’autres, pouvoir se tirer de peine en admettant que la duree de I’annee 
avail vane au cours des siecles. A I’origine eile ne comportait, pense t-il, que 
deux lunaisons (car sdnu veut dire « doubler »); mais, sa longueur ayant eie 
progressivement augmentee, elle embrassait sept mois lunaires a I'epoque 
d’Abraham et lors de la sortie d’Egyple ; la b'te des recolles, en effet, qui 
doit se celebrer « d la fin de Fannie » d’apres Ex. 23, 15-16, est placee au 
septieme mois dans Lev. 23, 39. Lannee de douze mois ne re^ut force de loi 
que grace au Deuteronome (1, 3), c’esl-a-dire apres I’exil : car « il estreconnu 
universellement aujourd’hui que ce Livre est compose du temps d Ezra ou peut- 
§lre par Ezra lui-m^me ». 

M. Ferares ne s’est tvidemmenl pas demande comment, dans une annee de 
sept lunaisons, I’achevement des recoltes pouvait toujours tomber « a la fin de 
Lannee », et le « mois des epis » (Ex. 23, 15 : 34, 18) toujours au dSbul : les 
fruits, en ce temps-la, mdrissaient-ils done lour a tour en septembre, en avril, 
en novembre, en juin, etc...? Si I’auteur avail pris la peine de s eaquerir de 
ce qui est reellemenl « reconnu universellement aujourd’hui » par les hommes 
compelents, il aurait trouve, du faitqu’il invoque, une explication toulesimple ; 
le textc cite de I'Exode a ete ecrit a une epoque ou les Israelites faisaienl 
commencer I’annee en automne (e’er *, par une survivance de ce systeme que 
dans lejudaisme, on celebre, le jour de Fan, le Ros hussawi, le l"jourdu 
7" mois), tandis que le Levitique a ete redige en un temps ou, a Limitation 
des Babyloniens, les Juifs avaient place le debut de Lannee au printemps. 

M. Ferares aurait du reculer, d'ailleurs, devant les consequences auxquelles 
conduit son hypothese. Il en resulterait que les patnarcbes Chelah, Peleg et 
Seroug auraient en leur premier fils a 5 ans (si Lon compte Lannee a 2 mois) 
ou, tout au plus a 15 (si on lui en attribuefij ; Nahor serait devenu pere enlre 
4 ans et 10 mois el 14 ans et deini. 

Noe, meme en admettant des annees de2 mois, aurait eu sesfils a 83 ans ei 
demi, ce qui lemoigne d’une verdeur exceptionnelle ; mais, a ce compte, ses 
ancetres Mahalalel et Henoch seraient devenus peres des Lage de 10 ans et 
10 mois, ce qui serait le fait d’une remarquable precocite. 

Il resulterait egalement de Lhypothese de M. Ferares que, du temps d’.Abra- 
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ham, une femme pouvait en moins de 7 mois concevoir et mettre au monde un 
enfant (Gen. 18, 10 14; ef. 1 Sam. 1,20). 

Et puis il y a le recit du deluge, qui parle du dixieme mois de la 600” annee 
de la vie de Noe et qui suppose qu’ii s’est ecoule longtemps encore entre ce 
dixieme mois, ou les sommets des montagnes apparurent », et le premier 
mois de la 601“ annee oil a les eaux laissereiit la terre a sec » (Gen. 8, 5 13). 

Adolphe Loos. 

J. C. Matthes. — Een Bundel Verzamelde Opstellen. Harlem, H. D. 
Tjeeok Willink et Fils, 1913; 280 pp., 1 florin 90. — Recueil d'essais surtout 
sur des problemes de la religion d’fsrael. L’auteur promet des considerations 
de science pure, sans s’arreter a I’actualit^ dogtnalique. On pourra s’etonner 
que cette declaration ait ete necessaire, mais on constatera que le professeur 
Matthes est reste fidele a son programme. 

D’abord il etudie le matriarcat, surtout chez les peuples consideres comme 
essentiellement patriarcaux. Get essai fut ecrit sous I'influence de I’ouvrage 
du professeur Zapletal, de Fribourg, sur Le totemisme et la religion d’Israel. 
Avec ce dernier, Tauteiir regarde comme injustifiee la conclusion que I’admission 
du totemisme chez tel ou tel peuples’impose lorsqu’on ydfcouvre des traces du 
matriarcat. Il rejette aussi la conclusion oppos^e, que I’existence du totemisne 
suffit pour admeltre I’existence du regime matriarcal. De nombreux textes de I’An- 
cien Testament etd’autres documents, fontconclurea la probabilite dumatriarcat 
chez les anciens Israelites. Sans admettre une grande autorite de la femme, 
I’attitude d’une Debora, d’une Jaid, d'une Judith serait sans cela inexplicable. 

Le deuxieme essai s’occupe des ditferentes explications de la circoncision. 
En general, I’augmentation de la fecondite semble un but tres plausible. Chez 
les Israelites, il parait que le rite, dans sa forme la plus ancienne, a Me 
eraprunte a I’Egypte. Tout en 6tant utilitaire, la ceremonie re porte pas moins 
un caractere religieux. 

En parlant du sacrifice, I'auteur refute la theorie d’apres laquelle I’animal 
sacrifie soulTre pour le pMheur et expie la faute. Pour lui, Tanimal sacrifie 
etait considere comme saint; le sang de cet animal conslituait une nonrriture 
divine, propre a detourner le courroux de la divinite. 

Dans lahvisrne et Monotheisme, M. Matthes veut etablir que Jahve fut au 
debut un dieu local, un dieu de la nature, volcanique ou de la foudre, et qu’ii 
devil) t sous I’influence de Moise undieu des armees pour ne prendre que beaucoup 
plus lard I’aspect d'une divinite monotheiste.il n'y a par consequent pas de mo- 
nolhi'isme mosaique. Les prieres Israelites accusent une influence babylonienne 
et Eont souvent derivees de formules magiques (p. 138). L’evolution mono- 
theiste du Jahvisme etait une consequence historique sans influence babylo- 
nienne : les Israedtes, en empruntant a la Babylonie la cosmogonie de leur 
Genese, transforment les multiples diviniles en un dieu unique (p. 139). Cette 
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evolution de la conception du Jahve monolheiste a ete bien lente et fat I’oeuvre 
du seul Israel. Le dieu de la foudre devint dieu de la guerre, puis dieu du 
peuple et en derniere instance dieu universel (p. 142). 

Un autre chapitre s’eflorce d’apporter de la lumiere sur des points obscurs 
de 1 histoire israelite. II y a dans I’Ancien Testament des elements mytbolo- 
giques; on rencontre en outre, dans plusieurs recits bibliques des details non 
pas solaires, planetaires, telluriques ou meteorologiques, mais plutot ethnologi- 
ques, etiologiques et etymologiques, qui sont essentiellement du domaine de 
la legende ip. 158). En examinant la legende de Samson, I’auteur conteste — 
avec son compatriote W'ilken — ■ la necessite d’une explication solaire. 

II y a encore dans ce livre des essais sur Varret du Soleil, le Canlique des 
Cantiques, La Saint- Esprit et Les Juifs et le Christianisme. 

B. P. V.\N DER VOO. 

Paul Dahlke. — Baddhism and Science. Traduction anglaise par le 
Bhdrkiiu Siliicura. Londres, Macmillan et C“, 1913; 256 pp., 7 shilllings 
0 pence. — Void comment I’auteur presente son ouvrage : 11 y a trois especes 
de livres : ceux qui ne donnent rien et ne nous demandent rien ; ceux qui 
dcnnent ce qui ne nous est pas familier et qui ne nous sont pas familiers — 
ne demandant que notre memoire et presenlanl des fails pour nous instruire ; 
ceux enfin qui se donnent et qui nous demandent. L'auteur considere les livces 
de la troisieme rubrique comine de 'a nournture mentale, et c’est parmi tux 
qu'il dasse le sien. D’autres trilogies encore : II y a trois especes d’hommes : 
les indifferents, les croyants, les penseurs. Le livre de M. Dahlke est dedie a 
la troisieme categorie. II y a trois questions que se pose tout homme peasant : 
Qu’est-ce que je suis? Comment me comporter’? A quelle fin suis-je ici? « C’est 
la tache negative de ce livre de demontrer que ni la foi, ni la science ne 
peuvent repondre a ces questions et satisfaire Phomme qui pense. C’est la 
tache positive de ce livre de demontrer que la pensee du Bouddha olTre une 
reponse it ces questions » (p. x). 

Bien que l'auteur declare insuffisantes les differentes interpretations du 
Bouddhisme, par exemple celle d’OMenberg, il ne donne lui-meme aucune 
interpretation systematique. II est difficile de fournir une definition de ce 
volume. Disons qu’il contient sans doute des exposes utiles sur les principes 
londamentaux du systenie religieui dil du Bouddha, mais presentes surtoul 
d'une mariiere apologptique. Devant I'avalanche de speculations theosophiques 
et neobouddhiques, on se demande s’ll y avail besoin d’une nouvelle apologia. 

II existe de meilieurs exposes populairesdu bouddhisme. Citons ce poemed’es- 
prit eleve The liqht of Xsiu, d’Edwin Arnold, dont la premiere edition date de 
1879 el qui est clair el subjectif. M. Dahlke confronte le Bouddhisme avec la 
science et conclut que « toute religion consiste dans le besoin de regarder 
au-dela de cette vie et de la mettre en rapport avec une autre vie, avec une vie 



NOTICES BIBLIOGRAPHIQLES 


i51 


superieure ». La doctrine du Karma lui revele que « cette vie-ci se Irouve en 
rapport avec la vie future ». Les defauts de la civilisation proviennent des 
fausses appreciations ; on combat les symptomes et on ignore ies remedes du 
mal. La pensee seule pourra aider el le Bouddhisme est I’Evangile de la pen- 
see, qui pourra faire I’education de I’humanite (p. 255). La doctrine bouddhiste 
est caracterisee par M. Dahlke d’un seul mot : « actuel >>. 

B. P. VAN DER Voo. 

Hans Achelis. — Das Christentum in den ersten drei Jahrhnnder- 

ten. II. Band, Quelle et Meyer, Leipzig, 1912, t vol. in-8“ de vii-469 p. Prix 
br. 15 m., rel. 16 m. — Nous avons signale, ici meme», I’oeuvre entreprise par 
M. Hans Achelis de Halle, et nous en avons caracterise le premier volume. Le 
second volume par lequel I’ouvrage s’achcve presente les memes qualites que 
le precedent. Best done a recommander a ceux qui desirent trouver un tableau 
general du developpement du chrislianisme primitif. Ce n’est pas a proprement 
parler une histoire de I’eglise qu’a voulu ecrire M. Achelis, ainsi il n’a pas fait en 
detail I’histoire de la propagation du christianisme ni celle des eveques de Rome : 
ils’est propose de caracleriser la vie chretienne etde montrer comment elles’est 
organisee et developpee, comment elle s’est adaptee aux circonslances ou, au 
contraire, a reagi contre elles. A ce litre son livre presente un tres grand inte- 
ret et merite d'etre lu et medite non seulemenl par le grand public, mais encore 
par les specialistes. Ceux-ci, il est vrai, regretteront peut-etre que I’auteur 
n'ait pas multiplie les references et les indications bibliographiques ; a cel 
egard M. Achelis s’est impose une certaine reserve a cause du grand public 
auquel il deslinait son travail. 

Le Volume est forme seulement de deux chapilres. Il eut sans doute ete plus 
rationnel d’employer le terme de livres et de reserver celui de ciiapitres pour les 
subdivisions principales.La division adoptee continue celle qui a eteutilisee dans 
le premier volume. Les deux chapilres du second sont intitules ch. 6 et ch. 7. 
Le sixifeme chapitre traite de I’Eglise catholique avec les subdivisions suivantes 
(1. L'organisatiun ; 2. Le culte;3. La vie privee des chretiens ; 4. La disci- 
pline penitentielle ; 5. La science ecclesiastique ; 6. La constitution synodale). 
Le chapitre sept (L’Etat et I’Eglise) comprend les paragraphes suivants ; 1. Les 
persecutions; 2. Le culte des saints ; 3. L’Eglise au lu' siecle. Chaque para- 
graphe est divise en un certain nombre de sections (de 2 a IS) dont chacune 
a son litre particulier. 

Comme dans le premier volume il y a a la fin du second un certain nombre 
(68) de notes delaillees sur quelques points particuliers. 

Maurice Goguel. 

Alfred Seebebg. — Der Brief an die Hebraer. Quelle et Meyer, 
Leipzig, 1912, 1 vol. in-8° de 163 p. Br. 3 m. 20; rel. 3 m. 60. — Le petit 

1. Voy. Revue, t. L.WI, p. 398 s. 
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livre de M. Alfred Seeberg n’esl pas a proprement parler un commentaire de 
I’Spitre aux Hebreux. Du moins n’est-ce pas un commentaire con^u comme le 
sont d’ordinaire les oeuvres de ce genre, c’est plutbt une paraphrase explica- 
tive. Les gloses diverses qui font la matiere ordinaire des commentaires sont 
rejetees a la fin de I’explication de chaque paragraphe. L’auteur est preoccup 6 
de faire saisir la pensee de son texte et d’en marquer I’enchainement et les 
progres plutot que de rechercher I'origine de chacun de ses Elements const!- 
tutifs. L'epitre aux Hebreux est assurement de tons les livres du Nouveau 
Testament celui qui se pretele mieux — il faut meme dire qui appelle le plus 
imperieusement — ce genre d’explication. L'ouvrage de M. Seeberg rendra 
done des services. II faut regretter que la bibliographie soit un peu insuffisante 
(l’ouvrage capital de Menegoz par exemple, n'est pas cite). On s’etonnera aussi 
de I’etrange disposition qui a fait partager, sans qu’on apercoive les raisons 
de cette division, ce que I’auteur dit des questions d’introduction entre une 
preface et un post-scriptum. 

Maurice Goguel. 

The commentaries of Isho'dad ofMerv, bishop of Hadatha (c. 850 A. D.) 
in syriac and english. Edited and translated by Margaret Dunlop Gib.^on... 
with an introduction by James Rendel Harris... Vol. IV. Acts of the apostles 
and three catholic epistles. Cambridge, at the University Press, 1913. ]n-4°. 
XV 4 . 41 q. 5 ,' pages (Horae semiticae, n” X). — Prix : 7 sh. 6 . — >1““ Gibson 
avait deja publie, en 1911, le commentaire du mfime auteur sur les quatre 
evangiles canoniques. Cette publication faisait voir I'importance de I’ceuvre 
entreprise et raontrait quel interdt il y avait a se rendre compte comment un 
savant oriental du ix' si^cle de notre ere comprenait el praliquait I’ex^gese 
biblique. 

Et void qu’un nouveau volume s’ajoute a la serie, relatif aux Actesdes 
apotres, a l'epitre de Jacques, a l’epitre de Pierre (I) el a celle de Jean (I). 

Le texte est publie sur le manuscril du professur D. Margoiioulh, d Oxford, 
denomme Codex .M, dont la superiorite sur le Codex H (de M. Rendel Harris) 
est incontestable; les variantes ofTerles par H sont indiquees dans les notes. 
La savante editrice a encore collationne le Codex B (Sachau 311) de ia Biblio- 
Iheque royale de Berlin (xvi' ou xvii” siecle), et le Codex P de la Bibliotheque 
imperiale de Petersbourg (xv' siecle). 

Le commentaire de Isho'dad (ou Jesudad) n’est pas appele a renover la 
science exegetique de nos jours; mais il presente cet inleret hislorique de 
montrer comment, au ix' siecle de notre ere, on pratiquail I’exegese. A ce 
point de vue, il y a bien des details piquants a signaler au cours de l’ouvrage. 
Nous nous bornerons a en indiquer quelques-uns. 

A propos de Actes vi, 9-10, Isho'dad nous apprend que « quelques membres 
de la synagogue, qui est appelee des Affranchis, dispulerent avec Etienne » 
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(... of the synagogue which is called of the Lubertines) et il expiique ce mot 
(Lubertines) en nous disant que « Lubartino est le nom d’un certain philoso- 
phe » (Lubartino is the name of a certain philosopher, p. 15). 

Quelqiies lignes plus loin, a propos du dieu Romphan (Actes, vii, 43), 
Isho‘dad identifie cette divinite avec Kronos : « This name o? Refan is Egyptian : 
but Refan and Kewan and Kronos (and the star Venus) are the same. What 
some say, of Uzza is said not to be true, because Uzza and Nanaea and the 
Queen of Heaven and Aphrodite and Balthi and Astarte and the Morning Star 
are the same « (p. 16). 

Lorsqu’il arrive au recit de la conversion de i’eunuque ethiopien par Philippe 
(Actes, viii, 27), Isho‘dad fait observer, d'apres « Jacob and others « que 
jamais une femme ne gouverna I’Ethiopie, « but that il is only m name », 
(p. 17). 

Le meme commentateur s’indignede voir Dieu identifie a I’amour (I Jean, rv, 
8), et il rappelle que jamais la Sainte ficriture ne parle de lui dans ces termes 
(p. 41) ; Gibson mentionne qu’elle eprouva, dans sa jeunesse, le m^me 
sentiment repulsif a Fugard de cette definition de Dieu (p. ix). 

A propos du passage relatif a I’Esprit, a I’Eau et au Sang, Isho'dad 
I’explique ainsi : Il (Dieu) a rempli toutes ses dispensations par amour pour 
nous, par le raoyen du Bapt4me, de la Passion et de FEsprit (p 41). 

Il est interessant el hisloriquement important de voir comment la science 
exegetique va, evoluant et se developpant de siecle en siecle; et nous savons 
gre a des savants de la valeur de M”"' Gibson de nous permettre de connaitre 
des ceuvres qui, sans de pareils et louables efforts, seraienl condamnees a 
Foubli. 

F. Maoler. 

The forty martyrs of the Sinai desert and the story of Eulogios, 

from a Palestinian syriac and arabic palimpsest, transcribed by Agnes Smith 
Lewis... Cambridge, at the University press, 1912. In-io, xi 4- .53 + 83 pages 
(Horae semiticae no l\) ■ Prix : 7 sh. 6. — La savante 6ditrice, .M“' Lewis, 
previent le lecteur, dans une tres courte preface, que ce petit volume renferme 
deux recits, Fun une simple hisloire qiii a trait aux souffrances endurees pour 
la foi chrelienne; Fautre, une sorte de conte moral et religieux, qui nedepa- 
rerait pas un recueil des Mille et une nulls. L’interet de ces textes publics 
sur des manuscrits palimpsestes reside dans le fait que ces documents sont 
rediges en dialecte syro-palestinien, qu’il ne faut pasconfondre avec le svriaque, 
et qui etait, selon toute vraisemblance, la langue que parlaient le Christ et ses 
disciples. 

L’ecriture superieure du manuscrit est un texte arabe-chretien que Fon pent 
dater approximativeraent du x' siecle; le texte sous-jacent, preciaement ceiui 
qui nous revele les bistoires annoucees, est peui-etre du vii' siecle. Le volume 
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est orne d’une belle reproduction photographique, representant les ruines du 
convent des Quarante Martyrs sur le mont Sinai, et de la reproduction, sur 
le litre, en guise de frontispice, d’une mite de grande dimension que Lewis 
a trouvee dans les feuillets du manuscrit et qui daterait del’an 920. Get insecte 
age de pres de iOOO ans, avail conserve intactes les couleurs de ses ailes. 

On a deja publie les textes grec et copte de I’histoire d’Eulogios le carrier; le 
texte syro-palestinien, ici annonce, a des variantes qui ne coneordent ni avec 
le copte ni avec le grec ; il derive d’un original actuellement encore inconnu ; 
comme I’a remarque M™' Lewis, il contient des histoires plus ou moins invrai- 
setnblables, donl sonl particulieremenl friands les Orientaux. En void un 
example, pris au basard ; 

Eulogies sortit pour se rendre a son travail, comme de coutume ; en frappant 
sur la pierre, il percoit un bruit et trouve une petite cavite. Il frappe derechef 
et trouve une caverne remplie d’or. Etonne, il se dit : « Get or appartenait aux 
enfants d’lsratd. Que dois-je en faire? Si je I’emporte au village, le chef 
I’apprendra et le prendra; et je courrai, de ce chef, un grand danger. Je le 
prendrai et I’emporterai dans un endroit ou je ne suis pas connu ». Il loue des 
chameaux, comme pour transporter des pierres et, nuilamment, il emportelor 
au bord de la riviere: puis il fait voile vers Constantinople, a I’epoque oil Jus- 
tinus, fils de Justinien, regnait sur le pays... 

Le volume contient encore un glossaire des mots syro-palestiniens non encore 
signales et un fragment de I’hisloire d’Anastasie la patricienne. Le tout forme 
un ensemble interessant a lire et un apport important a la litterature syro- 
palestinienne, rel.itivement pauvre. 

F. Macler. 


Raoul de la Grasserie. — Do la Cosmosociologie. 1 vol. in-18, Paris, 
1913. — Dans un precedent ouvrage, dont la Revue a rendu compte en 1899, 
Des Reliyions tomparees au point de vue sociologique, M. Raoul de la Grasserie 
avail mis en avant le terme assez heureusemenl forge de i cosmosociologie » 
pour exprimer I’ensemble des conceptions que les hommes se forment en vue 
d'exprimer leurs rapports avec tous les elres de I’univers. 11 faisait observer que 
la cosmosociologie ainsi conguedevait comprendre les religions, les philosophies 
et les tentativps de svnthese scientifique. .Aujourd’hui, il revienl plus speciale- 
menl sur ce sujet dans un nouveau volume de la « Bibliotheque sociologique 
Internationale », ou il traite successivement de la place de la cosmo sociologie 
dans la sene des sciences, des gtres qui en font I’objet, de ses rapports avec 
les autres branches de la sociologie, de ses precedes d’investigation historiques 
et iogiques, etc. Il n’y vise rien moins qu'a corriger ou plutdt a completer la 
classification o’.Auguste Comte, sans s’ecarter des principes du positivisme. On 
sail que Comte, en etablissanl sa hierarchie des sciences, a situe au sommetla 
sociologie, elle-meme dominee par la morale. M. R. de la G. lui reproche non 
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sans raison d’ayoir ainsi pr^sente la morale comme plus comprehensive que la 
sociologie alors que la premiere n’a pour objet que des individus, tandis que 
la seconde embrasse ies reunions d’individus. D’autre part, cette classification, 
outre qu’elle fait de la psychologic un simple chapitre de la biologie, n’assigne 
une place distincte ni a la religion, ni a la philosophic, ni a la synthese scien- 
tifique, qui toutes trois visent a rendre compte de I’univers. 

C’est cette lacune qu’entend combler I’auteur en etablissant une sociologie 
qui embrasse une sphere superieure a cede des societes humaines, en un mot 
la cosmosociete dont la nature se decouvre a I’aide de trois precedes : la reli- 
gion qui releve du sentiment ; la melaphysique qui met en oeuvre la raison 
raisonnante et la science synthetique ou vue d’ensemble obtenue a I’aide de 
I’observation, de ^experimentation et de I’lnduction. Des trois, dit-il, c'est la 
m^taphysique qui a le plus de pretentions ; la religion, le plus de puissance ; la 
synthese scientifique, surtout depuis Comte, leplus de prudence et de rigueur. 
Sa conclusion, c’est que la metaphysique a fait son temps, « devenue vaine et 
vide » ; que la religion doit etre conservee dans I’interet de la morale, mais 
que « c’est de la science qu'il faut desormais tout attendre, meme la philosO- 
phie, m§me la religion ». Quelle sera cette religion? II s’abstient de nous le 
dire et surtout, plus sage sur ce point que son mailre, d’en proposer une, 
fabriquee pour les besoins de la cause. II y a dans ce petit livre des vues ori- 
ginates et des aperqus ingenieux, comme d'ailleurs dans tons les travaux si 
divers, ecrits parfuis un peu rapidemenl par le fecond sociologue qu’est 
M. Raoul de la Grasserie, 


Goblet d'Alviella. 
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CORRESPONDANCE 

M. R. Pettazzoni nous a adresse la letlresuivanle ; 

Romp, !ft 15 aoftt 1913. 

MM; LES Directei'rs de la Reoue de I’Histoire des Religions, 

Dans le fasc. de mars avril, la Revue LXVII, p. 227-234) a publie 
un comple-rendu de mon livre La religione primitiva in Sardegna 
(Plaisance, 1912), par M. Reinach. En se plapant a un point de vue 
ri»oureusement critique, M. Reinach a donndde mon travail une analvse 
tres etendue, qui fait surlout ressortir la competence de son auteur. Je 
lui .sais bon gred’avoir disculeen detail mes idees. en allant jusqu’a y 
trouver qnelque confirmation aux siennes. Seulement, la critique de 
M. Reinach auraif Ragtn^, je pen«e, ti 6tre fondeesur une interpretation 
et une exposition plus objectives. 

Par exemple, M. R. ecrit (p. 229) : * C’est en effet comme ex-volo 
que M. Pettazzoni envisaRela plupart des singulieres figurines en bronze 
reciieillies en -si grand nombre en Sardaigne. 11 ne voil des images de 
divinites que la oil le guerrier sar.ie a 4 bras, 4 yeux et 2 boucliers 
ronds... : cette duplication memeserait une preuve de divinite, affirme 
M. P,. qui la qualifie d'hgperantkropie ». — Or, j’ai dit justement le 
contraire • les statuettes sardes a quatre yeux et quatre bras nerepre- 
sentent nullement des divinites, mais des guerriers {sono in reaha 
figure di guerrieri : n. 60). c’est-a-dire des hommes,dans un etat parti- 
cnlier d’exaltation religieuse qui les rend pour un instant superieurs a 
la giineralite des morlels. C’est pour desi.gner cet etat tout a fail excep- 
tionnel el Iransitoire, que j’ai employe le mot hgperanthropique, en 
tant qu’il a une acception bien dislincte de celle du mot divin. 

.VT. Reinach ecrit aussi (p. 230) : « On peut suivre M. Pettazzoni jus- 
qu’ici, mais on n’est plus en presence que d’un veritable jeu de mots — 
comme Milan! se plait a en accumuler dans ses explications dactgligues 
de ces statuettes — lorsqu’il pretend que c’est Vacies, la penetration, 
ainsi acquise par la force visuelle, qui expbque cet ensemble votif si 
singulier, dont la Sardaigue a fourni quelques exemplaires : une lame 
d’epee... est surmonlee par une poignee a double protome de cer'ide, 
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sur le milieu de celle-ci un guerrier se dresse... » — Ici encore M. R. 
m’attribue une pensee qui n’esf pas la mienne. Toutau plus, je me suis 
demande (p. 62) s’il n’y avail pas lieu d’elablir un rapport quelconque 
entre les statuettes sardes a quatre yeux et les autres a deux yeux enor- 
mement agrandis. Mais nulle part je n’ai associe dans une memecombi- 
naison semasiologique Vacies visuelle avec Taction penetrante de Tepee. 
II s’en suit queje n’ai pas fait de jeux de mots, pas plus que je n’ai 
fait de Texegese symbolique. Rien de plus surprenant d’ailleurs, que de 
me voir attribuer les precedes d’un savant dont personne neconteste la 
subtilite de Tesprit ni la profondeur des connaissances archeologiques, 
mais dont je m’ecarte compielement soit en these generale dans la 
metbode, soit dans les vues particulieres sur la prehistoire ou la proto- 
bistoire de la Sardaigne. 

On salt, en eflet, que M. Milan! veut expliquer la civilisation. Tart, la 
religion sarde primitive a la lumiere des donnees qui sont fournies par 
Tetude des civilisations orientates et particulierement par celle de la 
Babylonie*. Qaant a moi, j’ai prefere chercher dans une autre direc- 
tion la solution de ces problemes, en faisant ressortir les rapports cultu- 
raux entre la Sardaigne primitive et le continent africain. Par la jen’ai 
fait, d’ailleurs, qu’appliquer — comme Ta bien reconnuM. R. R. Marett 
dans le compte-rendu qu’d a donnede mon livre dans P'olk-Lore,X\lll, 
1912, p. 389 et suiv., — h. metbode bien connue de {'adjacent anthro- 
pologij qui a ete theorisde par M, Parnell. 

Toujours au sujet de la metbode, M. Reinach ecrit (p. 233) ; a On 
n’arrive a de pareils resultats qu’au prix d j simplifications ou d’exage- 
rations egalement arbitraires... Pour reduire la religion sarJe a ces 
termes qui permettaient de la reconstruire de fapon conforme a ses vues 
systematiques, M. Pettazzoni a du negliger bien des elements qui 
peuvent nous renseigner sur Thistoire religieuses des Sardes... » 
Lesquels ? En premier lieu « les dieux guerriers avec toutes les indica- 
tions qu’on peut tirer de leur casque a come, de leur arc et du reste 
de leur armement... »Mais, comme selonmoi il nes'agit pas ici de dieux 
guerriers, mais tout simplement de guerriers, il n’y avait pas, a mon 
point de vue, beaucoup de renseignements a tirer pour la connaissance 

1) L. A. Milani, Savdurum sacra et sacroruin signa de I'epoqne des noura- 
ghes et lews rapports avecla religion astrale et astronomigue de I’Asie et dela 
MiditerranTe, Hilprecht Anniversary Volume, Leipzig, 1909, 310-311 ; H tempio 
nuragico e la civiltd asiatica in Sardegna. Rendic. delT Accad. dei Lincei, 
XVlIl, 1909, 579-592. 
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de la religion sarde, de ces figures, ni de leur armement, ni de leur arc, 
ni de leur casque a comes, pas plus que des epees fichees en terrepour 
les soutenir, ou du chariot qui parfois les accompagne. De mSme, pour 
tout ce qui se rapporte aux bronzes sardes dans leur ensemble, je leur 
ai bien reconnu le caractere culluel, en tant que j’en ai demontre la 
destination votive ' , mais je me suis abstenu expres d’en tirer aucune 
conclusion ayant trait aux croyances ou a la nature des divinites. 

En me conformant metbodiquement a ce precede, en renonpant a 
modifier les textesdont la signification me semblait assez claire sans les 
alterer *, en laissant de c6te les donnees qui manquaient de documen- 
tation suffisante, ainsi que celles qui me semblaient impossibles a veri- 
fier, je visais surtouta etablir ma recherche sur des bases absolument 
positives. C’est par ce proedde, je pense, que mon travail a pu etre 
juge par M. Marett « a notable experiment in method... a treatise con- 
ceived in so judicious and temperate a spirit » (Folk-Lore, 1. c.). 

D’ailleurs je ne me proposals pas de donner un repertoire plus ou 
moins complet des antiquites de la Sardaigne au point de vue cultuel 
et religieux mais — comme je le declarais dans ma preface (p. vi) 
— de travailler dans un domaine presque inexplore de I’histoire des 
religions. C etait bien le droit d’ <- un savant dont I'histoire des religions 
est la specialite », comme M. R. a bien voulu me qualifier. C’est 
pourquoi, au lieu d’enregistrer Tune apres I’autre des donnees plus ou 
moins hypothetiques, j’ai prefere construire toute une hypothese syste- 
matique en la releguant dans le domaine qui est reserve en propre aux 
droits de I’hypothese, j’entends le domaine de la theorie ; en d’autres 
mots, j’ai essaye de tracer, d’apres la combinaison des faits les mieux 
verifies, ce qui m’a paru elre le developpement probable de la religion 
sarde primitive, du preanimisme a I’animisme. Ce developpement, selon 
M. Reinach, « sort presque completement du sujet » ! « Sous pretexte — 
ecrit-il (p. 233) — de rechercher a quel stade de revolution religieuse 

1) « Letzeie sell, die Pigurcn werden, zuin Teil sieher nchtig, nicht als 
Gotterbilder, .sondern als Votivgabeu gedeuteto : Achiv fur Reliyionsiciss., XIV 
1911, .)91. — On ne cornprend pas comment M. R. ait pu ecrire ^p. 234) que jo 
n'ai pas considere les pelits bronzes comme des objets de culte. 

2) M. R. propose deux corrections, a un texte de Tertullien (p. 228) el a un 
texte de Diodore (p. 229'.. 

3, C’est pourquoi j’ai pense devoir laisser de cote toute discussion sur les 
nouraghes, ainsi que tout developpement de nature trop exclusivement arch^o- 
logique. 
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la religion sarde doit^tre placee... c’est un expose des theories recentes 
sur les religions des peuples sauvages que M. P. a donne, expose qui 
semblera, sans doute, plus original an lecteur italien qu’au lecteur 
frangais ». 

A part le « pretexte », que M. R. n’avait aucune raison de m’attri- 
buer, sa derniere proposition est indiscutablement vraie, et superieure 
a toute objection. Car, s’il a entendu dire par la que la culture italienne 
est arrieree en fait d’histoire des religions, je ne puis que souscrire a 
son jugement. Seulement, je voiidrais ajouter que d’un pareil etat de 
nos etudes nous avons pleine et exacte conscience, et que nous travail- 
ions assidiiment a I’ameliorer en vue du progrfe reel de notre pays, en 
depitdes multiples difficultes, ancienneset actuelles, qui s’y opposent 

Agreez, MM. les Directeurs, I’expression de mon devouement le plus 
cordial. Raffaele Pettazzoni. 


M. Adolphe Reinach, a qui nous avons communique cette letlre, nous 
a r4pondu en ces termes : 

Je n’enlreprendrai pas ici de discuter au fond les points de Thistoire 
religieuse de la Sardaigne primitive ou M. Pettazzoni parait avoir des 
vues differentes des miennes. 11 semble, d’ailleurs, que nous soyons 
plus divises par des questions de forme que par de.s questions de fond ; 
M. Pettazzoni ne me parait pas avoir completement saisi ma pensee ; 
sans doute n’ai-je pas compris davantage la sienne. J’avoue qu’elle me 
reste encore un peu obscure malgre ses explications ; mais je ne puis 
ici qu'essayer de lui rendre la mienne plus claire. 

Pour reconstituer la religion primitive des Sardes, nous ne dispo- 
sons que de quatre sources d’information, que de trois si on neglige 
entierement, comme I’a fait M. P., les survivances que peuvent con- 
server les coutumes populaires et le folklore : les textes des anciens, 
les grands monuments de pierre dont certains peuvent avoir ete des 
edifices religieux, les figurines, la plupart en bronze, recueillies dans 

t) M. Reinach ecrit aussi (p. 228, n. 1) ;«A cote destravaux de Mackenzie, 
de Taramelli etde Pinza, el des savants locaux... M. P. n’auraitpas du negliger 
ceux des deux Frangais qui se sont occupes recemmenl des nouraghes, l*re- 
chac... et Watelin... » Or, le travail de M. Watelin se trouve cite dans mon 
livre, non pas une, mais deux fois : a p. 119 n. 3, et a p. 163 n. 1. II y a 
d’ailleurs au moins un autre auteur francais » qui s’est occupe recemment des 
nouraghes », M. H. de Chaignon, Sur les nuraghes de Sardaigne etc., Autun, 
1906 ; jel’ai cite p. 23 n. 1 de mon livre. 
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ces monuments ou a I’entour. Je n’ai pu croire que M. P. rejetait com- 
pletement cette derniere source d’information, surtout lorsque, panni 
ces petits bronzes, on en trouve tant qui ne peuvent guere figurer de 
simples mortels, soil parce qu'ils sont monies sur des animaux (le plus 
souvent des cervides) a la fafon des dieux d’origine heteenne, soil 
parce qu ils ont deux visages et quatre bras, tout comme ce Geryon que 
les anciens pbfaient precisernent dans les parages de la Sardaigne. 
Quand M. P. a parle a leur sujet d’/iyperantfiropie, tout rn’a semblu 
indiquer qu’il entendait que ces forces surhumaines leur conferaient 
precisernent un caractere sacre (j’aurais duecrire : preuve de caraclere 
sacre au lieu de preuve de diviniie). Notre honorable collaborateur 
nous aftirrne qu’il pensail a des « hommes dans un etat particulier 
d'exaltation religieuse qui les rend pour un instant superieurs a lagene- 
ralite des mortels ». M. P. songe-t-il a des guerriers que des rites spe- 
ciaux ont rendus forcenes, a la fafon desbersekir du Nord ? Je regrelte, 
en ce cas, de n'avoir pas mieux saisi sa pensee ; mais elle n’est pas des 
plus explicites. 

Apres m’avoir reproche de ne pas coraprendre ce qu’i! entend par 
hyperanihropie , M. P. soulient, d’une part, que je n’etais pas fonde S, 
regretter qu’il n’ait pas fait entrer ces statuettes en ligne de compte, 
puisqu il u’y voit pas des statues deculle; d’autre part, il ne comprend 
pas comment j’ai pu ecrire qu’il ne les a pas consideres comme objets 
de cube. Voila deux critiques qui paraissent un peu contradictoires, 
Mais nejouons pas sur des mots qui ne sont que trop amphibologi- 
ques. J’avais cru que M. P. voyait des ex-volo representant leurs 
auteurs dans les figures de guerners qui n'ont rien de surhumain ; des 
idoles dans les figures acaracteres surnalurels. Or, meme dans la serie 
qui n'a rien de surhumain, cei tains attributs que j’ai indiques parais- 
sent pouvoir revendiquer une valeur religieuse. De la ma critique. 
Meme si je me trompe sur la valeur de ces attributs, elle n’a rien d’illo- 
gique. Quanta ce qui touche a facies visuelle, je m’empresse de recon- 
nailre que j'ai prete a M. P. une idee qu’il n'a point forraulee : j’avais 
ete trompe par une lecture trop hative de la phrase oil il parle d'acies 
visuva a propos d'un guerrisro siilla punta di una spada di Abini 
(p. 62). Mais .M. P. sail bien que je n’ai jamais songe a comparer ses 
theories avec celles de Miiani. 

En resume, j’ai regrelte que le savant italien, ecrivantune monogra- 
phie sur la religion primitive de la Sardaigne, ait laisse de cote toute 
une classe de documents qui pouvaient, a mon sens, y apporter quel- 
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que lumiere. M. P. me repond que son but n etait pas d'^cnre une 
pareille raonographie mais « de tracer, d’apres la combinaison des faits 
les mieux verifies, ce qui m a paru eire le developpement probable de 
la religion sarde primitive, du preanimisme a I’animisme «. Une 
pareille coinbincii^oti^ toute seduisante qu^elle puisse sembler, ne ris- 
que-t-elle pas d etre fragile, si elle n’est pas londee sur un examen 
critique de tous les monuments? Et etait-ce bien le lieu d’exposer en 
detail les theories proposees de divers coles pour expliquer les systemes 
religieux des sauvages ? Notre confrere de Rome a cru que I’occasion 
etait bonne et nous n’aurons pas la pretention d’en juger mieux que 
lui. Nous ajouterons seulement que, dans notre esprit, le « sous pre- 
texte », dont M. P. se formalise, n’avait rien qui soil tant soit peu 
otfensant; il voulait seulement dire que I’auteur de la Heligione pri- 
mitiva in Sardegna a trouve que son etude lui fournissait une occasion 
opportune pour exposer les theories recentes sur les religions primi- 
tives et que, en France, un pareil developpement ne se serait pas impose. 
Mais M. Pettazzoni croit, par la, avoir rendu service a la cause de I’his- 
toire des religions en Italie et, s’ll en est ainsi, tous ses collaboraleurs 
de la HHH seront heureux de I’en feliciter avec moi. 

Adolphe Reinach. 

Pans, 15 octobre 1913. 

DEICOUVERTES 

Lee stbles d'Assour et les pierres dressees de Gezer. — Les deux 
rangees de steles que les fouilles allemandes out mis au jour a Assour sont 
publiees par .M. Waller Andrae, Die Stelcnieihe von Assur (24' I'asc. des publica- 
tions de la « Deu tscue Urientgesellsclial't » ). Saul une, ces steles de hauteur variable 
ne portent aucune image, mais sinipieinenile nom d'un personnage el ses litres. 
La rangee du nord, dont environ 2d out ete relevees, portent des noms de rois ; 
la rangee du sud, une centaine environ, des noms de fonctionnaires. La plus 
ancienne stele royale est cede d’Erba-Adad el remonte ainsi au milieu du 
XV' siecle avaiil notre ere : la plus recente appartieril a uiie femme d’Assourba- 
nipal, done Uu milieu du vu‘ siecle. Eur I’une, on lit le nom de Sammu- 
ramat, c’esl-a-dire Eemiramis, femme de Samsiadad V ;^824-dflj. Les inscrip- 
tions designenl ces steles co nme « images » [salam] des individus nommes. 
Rien ne caraclerise I’emplacsinent comme un sanctuaire el il n’y a pas de palais 
dans le voisinage. 

M. Thiersch a aussitdl rapproche de celte disposition I'alignement decouvert 
a Gezer, en Palestine, que .41, Macalister a interprete comme un groupe de 
belyles dresses dans un sanctuaire canaiieen. M. Ed. Meyer reprenant la 
question (Arch. .Anzci'jcr, 1013, 80 et suiv.), insisle dans le sens de M. Thiersch 
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et conclut que I'on s'est entioremenl mepris en croyant decouvrir a Gezer un 
haul-lieu canaiieen. (I appartiendra aceux quiont fait les fouilles ou suivi depres 
les recherches d’apporter un avis motive dans ce debat. M. Ed. Meyer ne re- 
connait a ces dive-s monuments aucun caractere funeraire ni rituel, car a Gezer 
rien ne I’impose et a Assour tout I’exclut. Chaque stele d'Assour est en rap- 
port direct avec la personne qui I’a erigee; elle la represente, I’immortalise et 
rien de plus. Le savant hislorien appuie son hypothese de II Samuel, xviii. 
Id : « Absalom, s’etait fait dresser, de son vivant, une stele (masseba) situee 
dans la valleo du roi. Je n’ai point de fils, disait-il, pour conserve!' le souvenir 
de moa nom. Cette stele s'appelle jusqu’a aujourd’hui le monument d'Absa- 
lora ». M. Ed. Meyer signale comme autre analogic les steles egyptiennes 
erigees, sous la XII' dynastie et le nouve! empire, a Sarbut el-Khadim au Sinai. 
Bien qu’ioi res steles aient indubitablement ete decouvertes dans les depen- 
dances du grand temple de Hathor et qu’il y soil fait mention de sacrifices a 
Hathor, M. Ed. M. declare qu’ « elles n’ontrien a faire avec le culte >>. La con- 
clusion parait trop absolue. Peut-on admettre qu’une stele, destinee a incor- 
porer Tame d’un vivanl ait ete erigee sans certaines ceremonies cultuelles ? La 
double rangee d’Assour a ete disposes dans un endroit difficile d’acces, a 
I’abri des attaques magiques, et c’est la, au point de vue des idees religieuses, 
son grand inter^t. Chacune de ces steles parait avoir incorpore rime ext6- 
rieure de I’individu et les analogies avec les pratiques de certains primitifs (le 
chunnj'i des Arunta, egalement depose en lieu sur) viennent natureJlenient k 
I’esprit. Nous ne pouvons done accepter que cela n’ait rien a faire avec le culte 
et, en admettant que les pierres dressees de Gezer aient la meme signification 
que les steles d’Assour, rien n’interdit de les siluer dans un sanctuaire. Bien 
plus, le fait que I’alignement de Giizer n’est pas protege par des murcuiles, 
comme a Assour, impose la conclusion qu'il s'elevait sur un terrain sacre, 
en un lieu inviolable. 

Nous avons ete des premiers k protester contre Tabus qu’il y avait a consi- 
derer, dans les fouilles palesliniennes,toute pierre dressee ou tout pilier comme 
un betyle et nous avons montre Terreur dans laquelle M. Evans a, de ce fait, 
ete entraine en Crete (RHR, 1905, I, p. 24 et suiv.). Les piliers qui ont une 
raison d’etre arcliilectonique ne doivent pas Stre envisages comme des objets 
dn culte; mais il en va tout autrement des pierres dressees a Assour et sur- 
tout a Gezer. 

Les fouilles de Jericho. — MM. Sellin et Watzinger viennent de publier 
le resultat des recherches entreprises avec le concours de la Deutsche Orient- 
Gesellschaft : Jericho, die Ergebnisse der Aiisgrabungen (Leipzig, Hinrichs, 
1913). Toutes les ruines mises au jour, toutes les trouvailles de detail sont 
luethodiquement etudiees et clairement presentees grace a une abondante illus- 
tration. M. Sellin dans un apergu final, expose I'histoire de la celebre cite et 
ce que les fouilles y ajoutent. En presence d’un materiel archeologique somme 



CHROMQUE 


263 


toute assez pauvre, la curiosite du bibliste ira aussitot a ces murailles d 'truites 
par Josue et restaurees au ix' siecie par Kiel de Bethel. 

Au premier moment, lors de la decouverte du grand rempart entourar.t la 
cite cananeenne, I’identification fut accepteeavec la muraille detruite par Josue. 
Dans la publication definitive, MM. Sellin et Watzinger n’attribuent plus cp 
rempart qu’au ix' siecie. 11 est impossible de juger a distance de la valeur de 
leurs arguments, mais un paiestinologue aussi avert! que le R. P. Vincent 
(Revue biblique, 1913, p. 450-458) se refuse a admetlre cette conclusion et les 
raisons qu'il avance sont singulierement pressantes. C’est ainsi que .M.M. S. et 
W. avancenl que le grand mur exterieur est d’une technique trop savante pour 
etre cananeen, d’ou ils concluent qu’il doit etre israelite. Or, la valeur de la 
fortification cananeenne est attestee par des temoignages multiples : le fait que 
les Egyptiens font imitee, les decouvertes de .\Iegiddo etc, Le P. Vincent a 
montre qu’aucune des demonstrations de MM. S. et W. n’est probante et la qua- 
lification de cananeen doit etre maintenueau rempart exterieur « aussi longtemps 
que les methodes d’analyseetde comparaison archeologiques vaudront qiielque 
chose en Palestine ». Kiel n’a dCi proceder qu’a une raise en etat de la muraille 
eventree par places, car cette refection est encore parfaitement reconnaissable. 

Fresques de Tourfan. — Les remarquables fresques decouvertes par 
MM. Grunwedel et von Leooq dans ia region de Tourfan, parmi les ruiiies de 
I’ancienne Chotscho ou Qotcho, viennent d’etre publiees en un magnifique 
album: A. von Le Coq, C/io/sc/io, album gr. in-folio carre de 75 planches dont 
4.5 en couleur (Berlin, Reimer, 1913). .Nous empruntons a M. Ed. Chavannes 
[Journal des savants, 1913, p. 374) les indications quisuiver.t : « Voici d’abord 
(pi. I), sur une fresque, une communaute manicheenne ; en tele vient le grand- 
prfitre, peut-etre le « makhistak » ou, a un degre superieur encore, le « mozak » ; 
il est coiffe d’un haul bonnet en brocart a ornements rouges ; sa tete est au- 
reolee du disque du soldi surmontant le croissant de la lune ; derriere lui se 
tieiinent debout les « elus » vetus de blanc et coiffes d’lin bonnet scmblable a 
celui du prfitre, mais blanc et sans ornements ; plus loin sont des femmes, 
sans doute les « elues », portant des bonnets carres biancs ; a i'arriere-plan 
voici les simples « auditeurs » en habits de tous les jours >>. Ces peintures sont 
vraisemblabiement du ix® on x' siecie. Peut-etre la pianclie Vll iigure-t-elle 
des Chretiens nestoriens. Mais c’est le Bouddhisme qui avail a Qotcho les ra- 
cines les plus profondes. On y a trouve en double exemplaire dans deux tem- 
ples differents des scenes de praniJhi, oil le futur Bouddha Cakyamuni est 
represents poursuivant son vceu d’atteindre a I’lntelligence parfaite et faisant 
des offrandes aux Bouddhas qui apparaissent successivement dans !e monde. 
.Malheureusement des treize fresques reproduites par M. von Lecnq, il n’en est 
qu’une dont on identifie avec certitude le sujet : celle qui represente le jeune 
etudiant au moment ou il etend sur un endroit boueux sa longue chevelure atin 
que le Bouddha Dipamkara puisse marcher dessus sans se souiller. 
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Hypogee gnostique. — On a decouvert a Rome, en 1911, I’bypogee de 
Trebius Justus, deoore d’une serie de fresques qiii appartienneni a la seconde 
moitie du troisieme sieele. M. 0. Marruchi le publie (N. Bull. Arch. Crist., 
1912, p. 83-99; voir ibid., p. 43-56 les graffiti par Franchi de’ Cavalieri) et a 
cote de I’influence chretienne qui s’affirme par la presence da Bon Pasteur, il v 
reconnait des elements gnostiques. Ce sepulcre devait appartenir a une secte 
gnostique, fruit du syncretisme entre le cbristianisme et les croyances egvp- 
tiennes. 

Le Latmos, — C’est le titre du nouveau volume que M. Theodor Wiegand 
vient de faire paraitre (Reimer, 1913' sur les fouilles de Milet. II est consacre 
aux monuments civils et religieux, couvents, chapeiles, que les ohretiens, a par- 
tir du viii* siecle, erigerent dans cette contree niontagneuse, jusqu’ici peu 
connue, et que I’epoque byzantine denommait le Latros. Si les monuments eux- 
m^mes presentent de I’interet plutot pour les specialistes, il n’en est pas de 
mi5me des fresques qui decorent certaines grottes et qui sont reproduites dans 
neuf planches en couleur. M. 0. Wulft, qui les publie, les rapproche des pein- 
tures decouvertes dans les 6glises de P.appadoce par le P. de Jerphanion. Le 
P. Delehaye est charge de publier les textes hagiographiques concernant le 
Latros : Monumenta Latrensia hagiogruphicu. On y trouvera plusieurs textes 
iiiedits provenant du celebre couvent de Patmos, ce qui s’explique par le fait 
que Christodoulos, le fondateur du couvent de Patmos, avait longtemps 
demeure au Latros. 

Les fouilles d’Alesia et la basilique primitive de Fainto-Reine. 

— Les fouilles conduites cette annee par la Sociele des sciences de Semur sous 
la direction de M.M. Louis Matruchot et Jules Toutain paraisseut prendre une 
grande importance pour I’histoire du plus ancieii culte chretien a Alise. Il 
devient tres vraisemblable que les substructions decouvertes sont oelles de la 
basilique primitive de Sainte-Reine et du mouastere benedictin qui lui fut 
adjoint, a I’epoque merovingienne. Les te.xtes anciens, a propos de cette basi- 
lique, disent qu’elle fut construite intra muros oppidi, qu’on y trausporta les 
reliques de la sainte avec la chaine en fer, c-.ite.na ferrea, qu elle avait portee 
dans sa prison, et que les reliques furent deposdes dans uu sepulcre de pierre, 
sepulcrum lapideurn. Or, ou a retr iuve, a I’lnterieur du monument fouille, un 
sarcophage en pierre et, sur le sarcophage, un fragment de chaine en fer. 
D’autre part, le monument etait entoure de sarcophages el de sepultures, 
comme cela se faisait pour les basiliques tres auciennes, et comme Ton sail 
que ce fut preciseinent le cas pour cette basilique primitive de Sainte-Reine. 

Ainsi, les fouilles qui, jusqu’alors, avaient eu pour resultat des decouvertes 
relatives a I'epoque gauloise et a I’epoque gallo-romaine, ont abouti, cette 
annee, a des trouvail.es liecisives, concernant I’epoque chretienne et le haul 
moyen age. 
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L’lslexn an Niger. — De sa mission dans la boucle du Niger, M. de 
Gironcourt a rapporle des eslampages d’inscriptions arabes, toutes funeraires, 
que M. van Berchem est charge d’exarniner. La langue est de I’arabe pur; 
mais a cote de noms musulmans apparaissenl des noms inconnus a Tonomastiqije 
arabe. L’inter^t de ces textes est dans les dates precises qu’ils fournissent, 
altant du d^but du xii’ siecle jusqu’au premier quart du xv”. « II est done 
certain, note M. Van Berchem \Comptes rendus Acad, des Inscript., 1913, p. 
151), que les materiaux rapportes par M. de Gironcourt constituent une source 
precieuse et entierement nouvelle pour I'histoire de I’IsIam au Niger. Bien plus, 
I’explorateur ayant eu la precaution de reperer avec le plus grand soin, sur la 
carte, la situation de chaqne stele, il sera possible sans doute, par I'examen com- 
pare des dates mortuaires, de retracer la marche de I’invasion musulmane du 
Sahara vers le golfede Guinee et d’en Bxer peut-Mre I’epoque approximative ». 

R. D. 


Lq cimetiftre chrfitien de Frascati. — M. Domenico Seghetti, bien 
connu pour ses travaux sur I’histoire de Frascati, M. Bevignani, secretaire de 
la Commission d’areheologie sacree, et le R. P. Dom Arsenio Pellegrini, abbe 
du monastere basilien de S,-Nil a Grottaferrata, ont decouvert, aux environs 
de Frascati, pres de la villa Senni, un cimetiere chr^tien du ni'-ive siecle. Les 
fouilles ont ete tres activement poussees : bientdt ont ete degagees hull gale- 
ries qui semblent remonter au debut du iv* siecle, comme le fait supposer 
— entre autres indices — le monogramme du Christ grave sur plusieurs tom- 
beaux. Une interessante note de M. Fraikin dans la Revue d'histoire ecctesias- 
tique, ISjuillet 1913, p. 677, nous apprend que I’ouverture au public des 
catacombes tusculanes a eu lieu solennellement le 22 mai. « L’un des lombeaux, 
dit I’erudit archeologue, presente un frontispice en marbre forme de deux pe- 
tites colonnes que surmonte une architrave de laquelle pendaient des lampes 
de bronze, et orne d’une fresque oil est peinie la traditio tegis, c’est-a-dire le 
Christ donnant le livre de sa loi a saint Pierre, qui est a sa droite, tandis qu’a 
sa gauche se tient saint Paul, au-dessus de la tete duquel plane le phenix, 
symbols de la resurrection. Nous n’avons pas besoin de faire ressorlir I’impor- 
tance de cette fresque pour la demonstration de la primaute de Pierre. On a 
trouve, jusqu’a present, dans ces catacombes, plus de vingt inscriptions, toutes 
tres courtes et dont nous ne citerons que la suivante, redigee en grec : « .Moi, 
Aurelia Prima, je crois dans le nom du Christ Seigneur ». La ceremonie 
d'inauguration a consisle pnncipalement en une conference de M. le Prof. 
Orazio Marucchi (voir .lussi un article de lui, sur ce siijet, VOsservatoie 
romann du 28 mai' et la prse de la premiere pierre d’une basilique. qui sera 
erigee, pres de I’entree, en rafmoire de la conversion de Constantin et de la 
paix de I’Eglise ». 


P. A. 
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PUBLICATIONS DIVERSES 

Dans le Juurnnl Asiatique, 1913, I, p. 581-618, notre excellent collaborateur 
M. P. Masson-Oursel, utilisaiil la precieuse documentation r6unie par MM. de 
La Vdllee Poussin et Suzuki, expose une theorie fort interessante sur Les trois 
curps du Iloaddha. On salt que le probleme est des plus complexes. Le mot 
kaija que Ton traduit par « corps », signifie un ensemble, un systeme, un 
■< organibine ». Le terme dlinrmakiiyu « semble bien indiquer que le sens pri- 
mitif clu premier des trois corps est le « corps de la loi ». En plus d’un passage 
du canon pali on surprend cliez D Bienheureux, ainsi qu’on pent le constater 
ehez maint autie fondateur de religion, le souei de se survivre a lui-meme dans 
Id loi |jar lui etahliH ». A I’encontre de Suzuki, M. Masson-Oursel pense que 
le Dliarmakayabien qu'il ait pris tres vite uneacception ontoiogique, a toujours 
garde son aooeption originede. <• En taut qu’abstraction supreme, c’est le pre- 
mier priinjipe metapliysique ; en taut que prototype de la moraiite, c'est le 
premier pnncipe religieux. L’unioii, I’ldentificalion meme de ces deux uotions 
u'a rien de surprenaiit; car I’absolu, qu’il s'agisse de I'iv de Plotm ou du Tao 
de Lao-tse, I'ut toujOurs revetu par I’esprit tiumain de ces deux caracteres, u 

Quand le D;i.irmak4ya devient un pnncipe metaphysique, il reste encore la- 
loi religieuse iiypostasiee el comme tel il esl represenie coniine un dieu de 
compassion el d’ainour, qui distribue son illumination liberalrice et sa grace 
affectueuse. li susciie pour le salut des elres ces Bouddhas qui incariient aux 
youx des bomiues la loi morale elle-mouie en monlrant la « vole ». « Car il 
est le vehicule el la base de la loi, la malrice de lous les Bienheureux qui par- 
vienrient a la delivrance Des lors « peu imporie que la piote tibetaine ou 
chinoise ait souvent atfuble de personnaliles inythiques ce concept de Dharma- 
Udya, peu iinporte qu'on I’ait nomine au cours du moyen age, el surtout hors 
de rinde, Vairocana, Amilayus, .-^milabha ; nous tenons pour assure que 
le Dharmakaya. eii raison de ses attributs a la fois metapliysiqnes et muraux, 
est propreineiU la conception mahayaniste de I’absolu. » 

Le noiu du deuxieme kdya, bainblioyukiiiju, se traduit par « corps de sympa- 
thie » ou « corps de jouissaiice ou de beatitude » ; tnais sa vaieur est fort peu 
intelligible au dire de Suzuki. M. Masson-Oursel etablit, d’abord, que cette 
revelation s’adresse aux Bodhisaltvas. « Malgre leur excellence, les Bodhisat- 
Ivas lie pussedeiil pas encore I’lncoiu parable ilignite des Boud-ilias . ils iie 
peuveiit percevuir le Dbaiindkava que sous des apparences sensibles ; il taut 
done qu’il se presi-ute a eui sous uiie forme de ce genre. .Mais cedes qu’il 
revel sont, en comparaison des apparences sensibles de la vie commune, pres- 
ligieuses el uroiligieuses; --lies altectent, par exemple, I’aspecl d’un meteore 
resplendissant, analogue au corps beatidque des saints du christianisme ou 
meme au corps gloneux de Jesus. » Mais couiinent le Bouddha peul-il posseder 
un Corps de beatitude, « c'est-a-dire prendre souci de se manifester exterieure- 
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ment », luipour qui le devenir s'est evanoui et qui a abandonne touie dualite? 
Ici, notre ingenieux exegete s’appuie sur un lexte cite par Suzuki : « Ni le 
soleil ou la lune, ni la surface de I’eau, comparable a un miroir, ni la lumiere 
ne sont conscients d’eux-memes ; mais quand ces trois choses sont raises en 
relation, il se produit une image. » Cela signifie « que le Dharmakaya, symbo- 
lise par I’astre, ne pent jouir de lui-meme que s’il se reflete en des etres non 
pas absolument, mais relativement differents de lui, les Bodhisattvas, repre- 
sentes dans cet example par la nappe liquide ; et que I’intermediaire unissant 
les deux termes, c’est le Sambhogakaya, ici figure par la lumiere ; metaphore 
d’autant plus heureuse qu’il est reellement, nous le savons, sous un certain 
aspect une sorte de meteore ». 

Le troisieme kdya, le Nirmanakdya, est d’explicalion moins subtile, c'est le 
« corps de transformation «. II s’applique meme a loutes les apparences sen- 
sibles; mais avant tout, il design e « les Bouddhas sous la forme ou ils ont 
apparu ou apparaitront surcette terre. Aulieu de Tester indifferents dans I’eter- 
nite, ils envoient en ce raonde demisere des reflets d’eux-mSmes, aussiaccom- 
plis que le comporte la condition terrestre, sujets cependant a la maladie, a la 
vieillesse, a la mort. Le dernier de ces Sauveurs accommodes a la nature de 
noire monde se nommail Cakyamuni; le prochain sera Maitreya ». 

Dans un dernier paragraphe, M. Masson-Oursel retrace la signification histo- 
rique et le sens philosophique de la doctrine, qui apparait aux environs de I’ere 
chrelienne dans I’lnde du nord-ouest, ou elle conslitue un des points fondamen- 
taux de la philosophie bouddhique nouvelle, le Mahaydna, et nous ciierous 
encore cette conclusion du savant auteur: « L'alleralion du bouddhisme qui, 
d'abord purement moral, devint metaphysique, doit elre rapprochee de I'evo- 
lution du christianisrae aux trois premiers siecles et de la transposition du 
confuceisme moral en une philosophie abstraite a I’epoque des Song. Cette 
metamorphose accomplie, dans trois grandes civilisations, pent nous suggerer 
que la religiou n'est pas d’ordre umquement social, mais qu’elle tend necessai- 
rement a une vue systematique sur I’ensemble des chnses ; en d’autres termes 
qu’urie morale, pour devenir une religion a besom de s'annexer une metaphy- 
sique ». 

On sail la lutte, parfois epique, qui a divise les assyriologiies en sume- 

riens et anti-sumeriens. Apres avoir gagne des partisans de marque a sa theorie, 
il seiiible decidement que .M. Josefdi Halevy re.>-te seul de son avisiM. Morns 
Jiisirow vient de declarer qu'il adopte i'idee u’une langue suiiieneniie oii^r 
iiiile. La defection iiVntame pas fardeur de M. J. Halevy qui a, de nouveau, 
presenle ses arguments dans iiii Piicis d'atlographie aasyi o-babyiojnenne, Fans, 
Leioux, 1912. M. Fr. Tbureau-Dangin lui oppose uiie refutation piecise iHevue 
d’asiyrtuhyie, l. X 1.1913), p. 194-196). La question porte aujomd'bui siir le 
plus ou moms d’lmportance qu’il faut attribuer aux Sumeriens dans I’elabora- 
lion de la civilisation de .VIesopotamie, notarament des cultes organises et de 
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la litterature relipieuse donl I’influence a ete si profonde sur tout le tnonde 
asiatique. Quelle part, du moin? a I’oripine, y onl prise les Semites? La Iradi- 
tion ne connatt que ces derniers, et nombreux sont les savants qui s’y 
tiennent. Ainsi le P. Lapranpe, dans un recent article du Correspondant, pro- 
fesse que les Sumeriens n’cnt pas eu d’influence pr^ponderante, que, somme 
toute, ils appnraissent comme un element perturbateur dont on pent presque 
faire abstraction. M. Ttureau-Dangin repond nettement : « Cette proposition 
me parait 6lre I’exact conlre-pied de la verite ». 

— Les anciens hellenisles se sont montres fort embarrasses d’expliquer 
la coutume qui consislait pour les jeunes Lacedgmoniens a se disperser dans la 
campapne, a certaines epoques fixees par les mapistrats, a ,se dissimuler pen- 
dant le jour, puis la nuit venue, a tomber sur les hilotes qu’ils rencontraient et 
a les massacrer. Cette pratique, dite la cryptie, etait une institution repuliere 
a laquelle tous les jeunes Spartiates etaient astreints. Dans la fippiic des ["Judes 
grecques, 1913, p. 121-150, M. Jeanmaire s’autorisant de paralleles releves 
cbez les non-civilises, conclut « que la cryptie est la derniere phase de I’initia- 
tion laoedemonienne, cede oil le jeunehomme. apres I’entrainement methodique 
das premieres annees, est voue a uneperiodede retraite qui doit prec6der I’ac- 
cnmplissemenl des derniers rites ». La demonstration est claire, un peu alour- 
die par la surabondance d’exemples empnmt^s ,a I’ethnopraphie ; mais I'auleur 
est en bonne voie et il nous doit un expose systematique de I'initiation spar- 
tiate. Les traits en sont epars, mais il n’est pas impossible de les relier cntre 
eux et d’^crire un cnrieux chapilre sur I’orpanisation spartiale. 

— M. Josue de Decker, qui a publie une ttude sur la KhMorique diclama- 
tnire dans les Satires de Juvenal (41' fasc. du Recueil de Travaux publies par 
la Faculte de pbilosophie el des lettres de I’Univorsite de Gand), lire de Juvenal, 
Sal. VI, V. 526 sq. et d’une inscription laline [CIL, III, 83) la preuve d’un euite 
d’Isis tres important, organise en Ethiopie. Son article : Le culte d'lsis d Merne 
en [thiopie (Revue de Vlnstuction puhlique en Belgique, 1913, p. 293 310 
fait etat des belles decouverles de M. Garstanp dans la ville sainle des 
Rthiopiens. L’idenlificntion du temple d’Ammon dont parlent les auteurs 
anciens, a permis an savant explorateur anglais de retrouver definitivement le 
site, vainement cherche jusqu’ici, de Meroe. Un peu au nord du temple d’Am- 
mon, on a dehlaye un temple qui doit avoir ete consacre k Isis. Dans une 
dependanee du temple d'Ammon une stele a etd relevee, ou le dieu-lion Apeze- 
mak, supplantant Osiris, est assocife a I«is. Cette derniere est souvent repre- 
sentee. M. de Decker pense done que, dans le passage en question de Juvenal, 
c est le fameux temple d’Isis a Meroe qui inlentionnellemenl mentionne : 

A Meroe portabit aquas, ut spargnt in\aede 

Isidis. 
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Un tel pe'erinage est atteste par une inscription latine trouvee pres de Meroe 
par Cailliaud : Bona Fortuna I Dominae Reginae in mullos annos feliciter ! Venit 
e Urbe, mense aprili die XV vidi(t) Tacitus. L’inscripliou, rapportee au Musee 
de Berlin, a malheureusement disparu depuis une vingtaine d’annees. 

— Dans la Revue d’Histoire et de Litteralure religieuses, M. A. Loisy eludie 
successivement les mysteres de I'antiquite pour aboutir, semble-t-il, au mys- 
tere chrMien et discuter les rapports du dernier avec les premiers. Le savant 
exegete nous donne, a propos des publications de M. A. Schweitzer, un apercu 
de ses .conclusions, n“ sept.-oct. 1913, p 486 : « 11 s’agit de savoir si Paul 
(c’est-a-dire le mouvement de foi donl il est pour nous le representant le plus 
connu), qui congoit le role du Christ et I’objet de I’Evangile autremenl que 
Jesus lui-meme ne le^ a conipris, est arrive a sa conception du salut, a I’idee 
qu'il se fait des rites chretiens du bapteme el de reucharistie, sans aucune 
influence des notion.s qui etaient a la base lies mysteres, passion divine suivie 
de resurrection, fait primordial typique et efficace d’immortalite pour ceux qui 
y sont mystiquement associes par les rites de I'initialion, Or, qii’une telle con- 
ception ne soil ni juive ni evangelique, c’est certain ; que Paul I’ait eue, ce 
n’esl pas douteux; qu'elle se soil formee en lui par I’influence du milieu ou elle 
regnait avant lui, c’est ce qui parait evident Paul n'a copie aucun mythe; 
imite aucun mystere, mais, devant le paganisme, dans le monde paien, vivant 
dans une atmosphere pa'ienne donl les idees le penetraient malgre lui, il a 
congu le salut chretien a I’instar des economies de salut qu’etaient deja en ce 
temps-l.a, les mystSres de ,Mithra, d'Isis, de la Mere, d’Eleusis, donl il e^t su- 
perllu de lui denier toute connaissance generale, comme il serait gratuit de 
lui prater la connaissance reflechie, sp-ciale, etudiee d’un seul, Paul a connu 
la religiosite paiennedu monde mediterraneen, et il a interprets I’Evangile avec 
et centre cette religiosite, faisanl du Christ le veritable sauveur el de sa mort le 
vrai principe de salut, ». 

R, D, 

— M, Frederic Spencer, du College Brasenose, a Oxford, a public a Londres, 
chez Fisher Unwin, sous le litre de : The .Meaning of Chrislianitg, un volume 
de 420 p., qui rentre dans l.i categorie desouvrages alafois historiques et apo- 
logetiques, en ce sens qu’ils n’essayent plus de faire parler a la science lelan- 
gage de la Bible, ni a la Bible le l.ingage de l,i science, mais que, tout en 
acceptant sans reserve les resultats de la critique historique, ils s'attachent a 
faire ressorlir la valeur morale et spirituelle du Nouveau Testament. C’est le 
symbolisme qui leur en fournit le moyen et on doit reconnaitre que I’auteur a 
tres ingenieusemenl use de cette melhode. 


G. u’.\. 
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— La SnhltbtS'Jte Gesdlsahaft fur Volkskunde, Tune des plus actives el des 
plus importantes des societes allemandes de folklore, a publie, a I’occasion du 
jubile de I’Universite de Breslau, un volume de 716 pages gr. 8“ qui renferme 
une quarantaine de memoires dont la pluparl interessent Thistoire des religions. 
Nous en empruntons les litres — ce volume ne nous etant pas parvenu — a 
I’analyse qu’en donne M. le D' Biigiel dans le n“ de juillet de la Eevue des 
Traditions populaires . Le folklore proprement dit est represente par des tra- 
vaux de R. Wunsch (Contribution a I’histoire de I’exorcisme chez les anciens); 
P. Wendland (Histoires grecques et romaines d’esprits et de revenants) ; 
R. Kiihnau (Les esprits prisonniers); Ch. Oibride (Les francs-magons dans les 
croyaiices du peuple allemand): B. Meissner (Les livres babyloniens sur les 
prodiges) ; M. Koch (Les elements folkloriques chez Andre Gryphius) ; W. Kober 
(Registres de signatures de voyageurs sur le Schneekoppe) ; P. Feil (Rapports 
entre les noms de rues et le blason populaire); F. Kampers (La legende de 
Barberousse) ; F. Friedensburg (Influences des croyances populaires sur les 
effigies monetaires) : W. H. Vogt (Lettres protectrices du soldat); Klapper 
(Sources du Convive de pierre de Tirso de Molina) ; T. Siebs (Testament de 
Frederic II;, etc, 

Dans le groupe de memoires se rapportant plus immediatement a I’histoire 
des religions, notous ia presence detravaux deC. Ziegler (Les anciens comiques 
attiques et la relicdon populaire grecque) ; C. Cichorius (La cremation et I’ense- 
velissement prealable dans ranti(juile) , H. Prinz fUne idole cretoise au bonnet); 
A. Hillebrandl (La circumambulationl : k. Gaacke (Le nom de chretien comme 
insuite); Kroll (L’idee de la sainlete) ; F. S. Rutsoh (Les conjurations par 
figurines. Contribution a I’etude de « Goetz von Berlichingen ») ; H. Klaatsch 
(La psychologic de larnortchez les indigenes australiens;, etc. 

— M. Robert Arnaud, admiuistrateur colonial, vient de faire paraitre une 
etude sur I’Islam et la politique musulmane franquise en Afrique occidentale 
francaise {Pans, Public, du Comite de I’Afrique frangaise, 21 rue Cassette, 
1912, un vol. de 176 p. 8“). Ses conclusions prennent plus de prix, du fait que 
I’auteur est chef de la section des affaires musulmanes au Gouvernement gene- 
ral de r.M'rique occidentale et qu’en outre de sa competence administrative, il 
est visible que M. .\niaud a voulu acquerir une connaissance autre que super- 
ficielle de la dogm.ni nm et de hi morale de I’Islani. II decrit avec methode la 
>1 politique » — niieux . I'lnstoire ipiclque peuchaotique des soulevements reii- 
gieux contre la domination frangaise — de I'lslam depuis 1905, Faction des 
confreries musulmanes qui, moins hierarchisees qu’en Orient, n'ont en Afrique 
occidentale frangaise qu'une importance tres morcelee. Pour M. Arnaud, les 
forces reactionnaires viennent toutes des gr.inds marabouts, dont les plus 
notoires ont, de naissance, le prestige qui s’attache aux grandes families de 
Bekhaia et de Mohammed Fadel. Neanmoins il faut constater que dans le 
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Haut-Senega! et dans le Niger, il ne subsiste plus aucune individuahte suscep- 
tible de representer et de diriger les destinees de I’lslam. Le pouvoir maraheu- 
tique s’estdissemine entre un grand nombre d’individus et s’est affaibli d’autant. 
M. Arnaud n'en estime pas naoins que ce pouvoir reste le principal danger 
pour I'influence francaise, I’lslam africain, encore a demi-fetichiste, n’ayant 
pas par lui-meme de force organisee a opposer a la centralisation europeenne. 
Nous ne pouvons entrer ici dans rexaiueu des moyens d’assimilation qu’il pro- 
pose, moyens dont heureusement aucun ne s’aide de repression violente ni 
d'arbitraire administratif. L’ouvrage de M. Arnaud est a rapprocher du livre de 
M. Snouck-Hurgronje sur la politique musuimane de la Hollande, dont un 
co[n{}te-rendu a paru dans notre precedent numero. 

— On salt quelle souime considerable de travail historique a fournie I'ordre 
dominicaie dans les dernieres annees de I’autre siecle et les premieres de celui- 
oi. La restauration du thouiismea ete le pretexte, ensuite intiinment etendu. De 
nombreuses revues s’emploienl a repandre les resultats de ce labeur. L’unedes 
plus vivantes est la Cienctd Tom/sia qu’alimentent surtout les savants espagnuls 
de I’ordre des Prfioheurs. Elle a beaucoup fait pour la connaissanoe critique 
des sources arabes de I’aristoielisme medical. Aujourd’hui la « CienciaTomista >. 
inaugure un copieux ^ bulletin de sciences des religions » redige par les PP. 
A. Colunga et V. Beltran in'"” XV, XVII et XX. Juillet-aoiit et novembre- 
decembre 1912, mai-juin 1913. Tir. a part de 76 p. 8®, Madrid, Claudio Coello). 
La plupart des revues d’liisloire reiigieuse ou mcme uniqueraent ecclt^siastique 
ont aujourd’hui un bulletin analogue, depuis surtout I’lnstitution de nouvelles 
metbodes apologetiques etl’apparition de manuels retentissants.De ces essaisde 
synthese ou simplement de denombrement il nous parait bien qu’un des meilleurs 
est celui-ci : la preoccupation doctrinale y est avouee sans elre agressive, et 
I’information, surtout sur les religions prehelleniques et cedes de I’Extreme- 
Orient, est complete et sure. On ne s’etonnera pas, neanraoins, de voir les 
references comporter presque toutes un rappel des manuels de I'abbe J. Bricoul 
et de Christus oil des articles de haut merite voisinent avec des essais plus 
ou moins bien venus d’apologetique erudite. 


— L’an dernier, au mois d'aout, une Scinaine liturgique eut lieu a I’abbavp 
de Maredsous (Belgique i. Les amis de la hturgie empeches d’assister au 
congres demanderent qu’on publiat les conferences in exlenso. Le compte 
rendu vient de paraitie sous le litre Couvs et conferences de la Seniuine liturgi- 
que de Maredsous. 19-2i aoht 1912 Abbaye de Maredsous, 1913, in-8 de xvi- 
336 p. avec 8 planches). Voici, d’apres la Revue d’histoire eccU'siastique ,15 
juillet 1913, p. 656 ), les litres des conferences qui ont ete donnees : D. C, 
.Marimon, Le symbolisme dans les deux Testaments-, Ghanoine Ch, Calippe, 
Lespsaumes dans la vie liturgique D. E. Vandeur, La croix et Tautel'- D. F. 
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Cabrol, [La liturgie romaine a Home; D. E. Beaudouin, Aoles de liturgie 
Abbe A. Gregoire; Contribution quoffre la liturgie a i enseignement de In reli- 
gion; D. I. Ryeland, Breviaire et meditation-, D. A. U^prez, La musique 
d'orgue et lei orgaais'ei ; G. Ivurth, Li liturgie et le peuple ; Abbe A. Bras- 
sart, La participation >tes fidiles u la vie liturgique et au chant colkctif ; 
Abbe H. Tissier, La liturgie paroisiiale comine sociologie religieuse ; F. M. 
Besse, Uu particularisme duns la pieti et le culte public. Ce simple enonce 
permet de voir que la liturgie a ete etudiee, au cours de cette Semaine, non 
point in abstracto, mais comme un element essentiel, pratique, de la vie et 
de la pensee religieuse dans I’Occident chretien. 

— Les reeherehes de philosophie religieuse comportent — methode et re- 
sultats — des elements de subjectivisme trop prononces pour que nous 
consacrions aux perioJiques qui en traitent plus qu’une breve mention biblio- 
graphique. Nous ne saurions cepeudant dissirauler ici quel tres haut interfit 
nous seinble presenter, comme moyen d’echange entre les meilleurs des ou- 
vriers de la « hierosophie » contempor-.ine, i'active revue Coenobium qui, 
depuis bientbt sept ans, poursuit, de son paisible atelier tessinois, une oeuvre 
de bonne volonte resumee par I'epigrapne quelle emprunte a Guyau : Tout 
comprendre pour tout aimer. Les plus recents numeros contiennent des ar- 
ticles signes de noms connus de tous ceux qui, de pies ou de loin, s'lnteres- 
senl a nos eludes. M. Alarcel Hebert, donl ies etudes religieuses regrettent 
les trop rares contributions, a donne une remarquable etude d'hagiographie 
sur I’invention des martyrs Gervais et Protais, noire eminent collaborateur 
M. Goblet d’Alviella a rendu compte du livre emouvant de .M. Loisy Chases 
passees. M. P. de Angelis a analyse avec esprit et mesure Touvrage d’un 
« iheologien conservateur », Pn. Golinel ; Qaest-ce que I'Histoire des Reli- 
gions‘! « recemmenl paru a Koine, et subsidiairement les definitions du pheno- 
mene religieux proposees par un groupe de savants en etroite alHnite spiri- 
tuelle avec M. Coliuet, Mgr Leroy, le P. de Grandmaison etiM. I’abbe Bricout. 

— La iibrairie Herder, de Fribourg en Bnsgau, annonce la prochaine appa- 
rition d un Atlas hierarehicus. Descriptio geographica btatislica totius Eccle- 
siae cathoHcae Orientii et Occideatis Cel atlas doit comprendre 36 cartes, un 
index de 18.000 noms geograplnques, un texte explicatif dans les principales 
langues de Europe et une statistique relative a 1 Eglise en general, aux mis- 
sions et aux ordres religieux. 

P. A. 


Le Gerant : Ermest Lehoux. 



LE PECHE ET LA GNOSE 

DANS LA THEOLOGIE PAULINiIJNNE 


La notion du peche dans la theologie paulinienne a ete etudiee 
soparement, on en connexite avec I’ensemble de la doctrine 
dans un grand nombre d’ecrits qii’il n’entre pas dans notre 
dessein de passer minutieusement en revue'. En negligeant de 
nombreiises nuances, les systemes d’interpretation proposes se 
ramenent a deux types principaux. Les uns qui inclinent en 
quelque sorte Paul an Platonisme, ou du moins au Philonisme, 
expliquent toute la doctrine par une conception foncierement 
dualiste de la nature humaine : de I’opposition primordiale de 
la chair et de I’esprit naitraient le peche et la subordination de 
I’homme au peche ; c’est la these caracteristique de I’interpre- 
tation de 0. Pfleiderer et, avec quelques attenuations, elle fait 
aussi le fond du systeme propose par H. Boltzmann et en France 
par A. Sabatier ; d’autres ont voulu remettre en lumiere le role 
de la liberte qui parait obscurcie dans la these precedente, en 
niettant la chute a I’origine du peche, et c’est dans ce systeme 
qu'est concu le livre de M. E. Menegoz. Sous cette divergence 
d’interpretation se trouve pourtant le postulat commun qui fait 
du peche — fruit de la chair ou suite de la chute — la cause 
premiere de I'inimitie, pour parler comme Paul, entre Dieu et 

Nous nous sommes plus parlicuiierement referes aux ouvrages suivanls : 
E. Reuss, Eiitoire de la theologie chrelienne au siecle apostolique (1364) ; — 
H. HoUzmann, Lehrbuchder yen leslamentliehen Theologie, t. II (2’ ed.,l911); 
— 0. Pfleiderer, der Paulinismus (1873); — das Vrchristentum, t. I (2' ed. 
1902) ; — A. Sabatier, TApo're Paul (2' ed. 1881) ; — I'Origine du pecM dans le 
si/steme thenpi/iqne de Paul (1837) : — E. Menegoz, Le peche et la ridemplion 
d’apres S. Paul (18821; — 0. Clemen, die Christlivhe Lehre von der Sunde 
(1817); — !1 Jacoby, yeutestamenlliehe Ethik (1339) ; — P. Wernle, der Christ 
und die Siinde hei Paulas (1897). 


19 
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Thumanite ; la remission du peche est par suite Tobjet essentiel 
de Tceuvre de redemption. Cette conception du role du peche 
parait s’etre imposee avec une sorte d’evidence aux exegetes 
que nous venons de citer. II semble qu’ils I’aient implicitement 
admise comme une premisse quasi necessaire de leur raisonne- 
ment et du systemede la pensee paulinienne. C’est precisement 
la validite de ces premisses que nous nous proposons d’exa- 
miner ici : nous croyons que les textes nous permettent de 
montrer que le probleme doit etre pose en termes quelque peu 
dillerents ; nous croyons aussi, et ce sera la meilleure justifica- 
tion de notre interpretation, que la fagon dont nous posons la 
question est de nature a faciliter la solution de toute une serie 
de problemes pauliniens 

Quelques reflexions preliminaires serviront d’introduction 
naturelle a I’examen que nous allons poursuivre : une premiere 
consideration, dont il importe d’avoir toujours les conse- 
quences presentes a I'esprit, c’est que nous ne possedons pas 
d’expose systematique de la theologie de Paul. .4ucune des 
epitres n’a ce caractere. Toutes, meme la lettre aux Roniains, 
supposent une initiation anterieure des fideles auxquels elles 
s’adressent. Elles precedent en partie par rappel et par allusion. 
Leur objet n’est pas general ; il est immediat et particulier ; il a 
trait aux difficultes occasionnelles nees de la vie interieure des 
communautes et des controverses sur la discipline, sur la doc- 
trine ou sur la personne meme de Paul. Si les preoccupations 
polemiques sont evidentes dans les Corinthiennes, elles ne le 
sont guere moins dans I’epitre aux Roniains ; le souci de la 
controverse contre ceux qui pretendent tirer de la doctrine de 
Paul des consequences inimorales ou amorales y reparait avec 
tant d’insistance qu’elle pourrait bien avoir ete l occasion 
meme de 1 ecrit. De ce caractere polemique et discursif de la 
litterature paulinienne, il suit naturellement que nous ne devons 
posseder la doctrine de Paul que fragmentairement, et qu’il n’y 

1) Sur I'ensemble de ces problemes cf. A. Schweitzer, Geschichte der Paulin. 
Forschung (1911). 
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a pas lieu de s’etonner si des parties, raeme essentielles, du 
systeme ne sont, dans les textes que nous possedons, qu'indi- 
quees somniairement ou meme presupposees. Ce serait toute- 
fois tomber dans .une autre erreur que d’insister trop exclusi- 
vement sur le caractere pratique des lettres'. Paul fut un 
homme d'action, incontestablement, mais il n’a pas etehomme 
d’action en ce sens que chez lui les besoins de la logique se 
subordonneraient aux necessites de la predication morale et 
religieuse ; en cette nature profondement intellectuelle, action 
et logique se confondent. Ce qu’il apporte, c’est, avant tout, un 
systeme d’idees. Son evangile, il le definitcomme la revelation 
d’un mystere ; « le mystere qui a ete tu pendant des siecles 
(Rm. 16, 25.) » — « le mystere cache de tout temps et a tous 
les peuples (Col. 1,25.) » — « la gnose du mystere de Dieu, de 
Christ, oil sout caches tous les tresors de la sagesse et de la 
gnose {ib. 2, 2.) »; ou encore « la sagesse de Dieu qui etait 
cachee dans le mystere et que Dieu avait decretee avant les 
siecles (1 Cor. 2, 7.) ». Nous verrons tout a I’heure la significa- 
tion et les raisons profondes de cette definition. 

L’economie de ce mystere ne nous est integralement revelee 
dans aucun des ecrits pauliniens. S’ensuit-il necessairement 
que, pour le reconstruire, nous soyons reduits a prendre dans 
les epitres des passages artificiellement decoupes et des phrases 
isolees pour les faire entrer comme materiaux dans la restitu- 
tion de I’ensemble? En fait la plupart des etudes sur la theo- 
logie de I’apotre ont ainsi Paspect d’un centon de versets pauli- 
niens. Le precede n’a sans doute rien pour etonner les philo- 
logues que les lacunes de la tradition obligent trop souvent a 
n’operer que sur des recueils de fragments. Est-ce le meilleur 
et le seul possible applique a Paul ? Et sans parler meme de 
I’inconvenient de grouper arbitrairement des passages emprun- 
tes il des ecrits de date dillerente, alors qu'on a pu soutenir que 
la pensee de I’apdtre a evolue sur certains points ne se prive- 

1) C’est la tendance de Wernie, der Christ u. die Siinde et du recent 
ouvrage de Deismann, Paulus (1911). 

2) A. Sabatier, I’Apotie Paul. 
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t-on pas d’autre part d'un element d’induction important? 
Nous croyons qu'au lien d’isoler les versets et les formules, il 
y a un interet primordial a s’altacher a la texture meme des 
epitres ct au mouvement de la pensee. L’allure en apparence 
heurtee et liizarre dn developpement dans les ecrits de Paul a 
fait souvent le desespoir des conimentateurs. II importe 
ccpeiulant de prefer attention a cet enchainement de la pensee 
de I’auteur, qui parait deconcertant au lecteur mpderne. II ne 
devait pas deconcerter pareillement les premiers lecteurs, 
appareminent parce qu'ils suivaienl facilement le raisonnement, 
ayant present ii I’esprit le cancvas qui avait guide la pensee de 
lecrivain. C'est ce canevas meme qu’il y aurait le plus grand 
interet a restitucr, et c’est la ce qui justiflera la methode que 
nous suivrons dans la presente elude. Pour arriver a une notion 
claire do la conception du peclie dans la tlieologie de Paul, nous 
nous attaclierons a I'etude systematique de la premiere partie 
de I’epitro aux Homains (jusqu’au chapitro 9), on les contro- 
verses sur la notion du peche reparaiss('nt ii chaque instant ; 
notre tuche consistera surtout a en elucider les parties essen- 
tislles dans leur enseinlile et lour suite meme; les citations 
emprunteos aux autrcs ecrits n'interviendront qu'a titre de 
confirmation ou dc complement'. 

Le delmt de I'epitre, apres la courle introduction ou Paul 
annonce sa visile, est particulierement interessant parce qu’il 
y rappelle les grandcs ligncs de son sysleme. L’idee fonda- 
mentale est que I dvangile est une une force efficace qui 

produit le saint par son action (1. 16). Maintenant comment 
opere cette :jvx;x',c? Nous allons nous mouvoir dans I’antithese 
esscntielle de la pensee de l auteur. II s’est inanifeste une colere 
de Dieu, et maintenant il se inanifeste (dans I’evangile) une 

1) Nous rej.ions, outre les pastorales, Tepiire aux Ephesiens qui na plus 
,,uere e i t en.,pur3, el la deuxieme aux Thessaloniciens qui temoigne d’un 
eve oppement es notions relatives a 1 Antechrist inconnu au reste de la cor- 
re.pon^nce. i ous admeltons la lettre aux Colossiens en suspeotant la pericope 



LE PECHE ET LA GNOSE DANS LA THEOLOGIE PAULINIENNE 277 

o'.-/.x'.2C7>/r, Osjj. Avant de peser les termes de I’antithese arretons- 
noiis un pen a renchaineinent remarquable du raisonnement. 
C’est interpreter I'idee de Paul que lui faire dire que I’evangile 
revele un ordre de clioses nouveau caraeterise par la manifesta- 
tion de la I'.y.a'.ixAr, ; a I’entendre a la lettre, I’evangile est la mani- 
festation merne de eette 5’7.a'.:2jrr,, et c’est precisement le fait 
de contenir cette manifestation qui permet de dire qu’il est une 
puissance ( 2 jvx;j.’.;... 0 ; 2 j, ...v.'/.x’.i'jvr, 'Ap Oisj iv k7::v.x'K'j~- 

■zi-x'.). Autrement dit, I’evangile n’est pas la simple annonce du 
salut acquis par la il est, en quelque maniere, I’agent 

de cette c'./.x'.z-jrr^. L’interpretation du terme caracteristique 
pour le vocabulaire paulinien de z’.v.x'.zxj'ir, a fait couler 
beaucoup d’encre. On trouvera dans une monographie 
de Haering une analyse subtile des dilTerentes interpretations 
proposees'. Plus brievement on resumera la polemique en 
observant que, s'il est evident ({ue dans Iv/.x'.zzr/r, il y a M/.xi:; et 
que, d’autre part, I’expression s’applique incontestablemcnt a 
I’activite divine congue comme activitc judiciaire, le desaccord 
a porte sur la double acception dans laquelle on pent prendre 
ici le mot zi/.x'.:;. Certains ont entendu quo le juste devait etre 
le juge meme. et des passages comme Rm. 3. o; — 3, 23 
paraissent au premier abord justifier leur interpretation, en 
sorte quo cette traduction conduit a la notion d’une antino- 
mic possible entre la satisfaction de la justice de Dieu et les 
desiderata de sa misericorde; mais d'autres passages, le rap- 
prochement des expressions z'/.xmz’.z, zr/.x'.zzz^ix’., suggerent 
naturellement I'autre interpretation qui veut que le juste soit le 
prevenu, naturellement apres le prononce de la sentence ; d’ou 
les traductions usuelles ; justification, Rechtfertigung. Aussi 
bien ridentification du salut et de la justification doit etrenatu- 
relle atoute conception eschatologique qui se refere a la notion 
d’un jugement des morts et des paralleles semblent bien attestes 
pour 1 Rgypte, Remarquons toutefois, que rien dans fexpres- 
sion ainsi entendue ne met necessairement en cause le bien 


1) Tl). Haering, Atxaco-jvvr, OsoO bei Faulus,Tuh., 1896. 
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fondede la sentence, et la traduction usuelle, « justification », 
entraine avec elle une idee fausse. Elle correspondrait a la 
rigueur a l’’.5’a i’./.a:oT:jvT;, que Paul oppose precisement a la nou- 
velle En realite I’expression « acquitte » rendrait 

avec le maximum d’exactitude I’acception particuliere dans 
laquelle nous entendons ici le mot oiv.x’z:. La i’y.x’OG’jYq Qesj est 
racquittement apres jugement de Dieu' (gen. aut.) et c’est par 
acquittement qu’il convient, croyons-nous, de traduire syste- 
matiquement I’expression paulinienne Nous disons systemati- 
quement car, sans nier du reste chez Paul le gout de certains 
rapprochements d’expressions qui frisent le jeu de mots (par 
ex. c{y.x'.:c y.a; cux'M'i, Rm. 4, 26), il semble evident que la litte- 
rature paulinienne ne pent employer un terme aussi technique 
que dans un sens constant et defini. Cependant Lipsius, dans 
son commentaire’, a cru devoir adopter tantot Tun, tantot 
I'autre sens. Haering, aucontraire, a tres judicieusement admis 
que le sens devait etre le meme partout, en reconnaissant tou- 
tefois que la traduction a laquelle il se tient (justification) ne 
lui parait pas elucider dune fa^on ahsolument satisfaisante 
quelques-uns des passages oil le mot se rencontre. On verra que 
notre systeme d’interpretation nous fournira des resultats plus 
concordants. 

Dans ces conditions les termes de Pantithese se balancent 
naturellement et le contraste s’explique aisement : (1, 18) il se 
manifeste une colere de Dieu — qui vient du ciel — sur toute 
impiete et injustice : (1, 17) et maintenant il se manifeste un 
acquittement — qui vient de la foi — sur ceux qui ont la foi, 
(-iiT’.; etant sans doute a -’.jteJivts; comme as'.y.u a iJr/.j;). La 
de salut realisee dans la predication de I’evangile opere 
en faveur des croyants, comme suite de la croyance (ziy-'.q). La 

1) Dans la langue mystique rie Fhellenisme le mot finit par desi- 

gner meme I'etat contraire a I’etat d’iot-/,'! independamment de I'idee d’un 
jugement. Cela resnlte notamment d’un curieux passage des ecrits hermetiques 
cite par Reitzenstein (Hellen. Myst. ReL, p. 102) : xwp'i; yip yp-o-iM,-... 
£otyaiu6r,u.Ev... aoixia; iitoutrri;. Mais la notion eschatoiogique du jugement nous 
parait impliquee par toute la theologie de Paul. 

2’ Dans le Hand-Commentar de Holtzmann, II, 2. 
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question qui se pose, et elle se pose en effet dans I’esprit de 
Paul, puisqu’il va lui donner reponse, est la suivante : pour- 
quoi la produit-elle une S jva|j.'? de salut, en donnant lieu a 

Pacquittement contraire de la colere? 

Paul repond par I’expose des causes et des effets de I'ipyi; 6 = 2 j. 
La cause, c’est la meconnaissance de Dieu : la colere s’adresse 
a Pimpiete et a la culpabilite (icr/ia) qui, coupablement, 
retiennent captive la verite « i.hrfiv.x') h io’.y.ix -/.x-zyi'i-M'i 
(1, 18) », alors que la possibilite de connaitre Dieu etait en eux 
(t 3 ytbiG'i't 6ss0 oavspiv Ijiiv ht ajTcT^) ; et Paul prouve cette 
derniere these en se referant a une theorie de la revelation de 
Dieu dans ses oeuvres qui parait bien un lieu commun de la 
philosophie de Pepoque'. Malgre ces elements de connaissance, 
Pattitude et les sentiments des hommes n’ont pas ete ce qu’ils 
devaient etre a Pegard de Dieu (ix/ (.'>? Ociv r, tr/xfis-r,7xy 

1, 21). Cette meconnaissance de Dieu est bien prouvee par la dif- 
fusion de Pidolatrie et de la zooldtrie (1, 23). D’autre parties 
fausses notions sur Dieu ont ete systematisees en une pretendue 
sagesse, une philosophie {■xsoix) qui est en realite folie ( 1 , 22 
oxcy-i'i-ti ihx’. « 55 ' sij.a)pxv9r,c;av) . On ne saurait trop insister sur 
le fait que le probleme est pose en termes tout intellectuels. 
Pas un mot de Paul ne nous permet de siipposer que la mecon- 
naissance de Dieu soit une meconnaissance pratique de la 
volonte de Dieu ; que la cause de la colere soit un acte mauvais. 
Introduire cette idee, c’est systematiquement fausser les 
expressions de Paul et c’est un contresens dans lequel on 
tombe quand on explique au mot x/.rfiv.x, que « par Verite il 
faut entendre la volonte de Dieu bien connue a Phomme* ». En 
realite Pkul se borne a rappeler que ce qui a produit PipYr, Gssj, 
c’est une deviation de la connaissance; et deja la logique meme 
du systeme nous achemine a penser que le remede sera un 
nouveau mode de connaissance ou, pour employer Pexpression 
qui se pr&ente naturellement et que nous trouvons, a peine 

1) Gf. le commentaire de H. Lietzmann a ce passage [Handbuch zum ISeuen 
Test., Ill, 1, 1910). 

2) Cf. Lipsias dans le Hand-Commentar de Boltzmann, p. 83. 
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modiflee, dans le passage meme de Paul', une gnose; autre- 
ment dit encore que si la supprime I’ipYO (apparem- 
ment en en supprimant la cause), c’est qu’elle produit elle- 
meme en quelque maniere, et par un mecanisme sur lequel 
nous reviendrons, cette gnose 

Remarquons avant d’aller plus loin que cette conception 
nous donne la clef de toute une serie d’ expressions qui 
trahissent une preoccupation frequente de la pensee de 
Paul. II y a incontestablement chez lui le souci de polemiquer 
contre ce qu’il appelle la sagesse de ce monde ou la sagesse des 
princes de ce monde, sans qu il soil pour nous facile de deter- 
miner s’il entend par la la philosophie hellenique proprement 
dite, ou tel et tel systeme de revelation philosophico-religieuse. 
Ce ne sont pas seulement les Colossiens (2, 8) qu’il met en 
garde « contre cette philosophie, vaine et source d’^arement, 
qui est de tradition humaine, selon les regents du monde, non 
selon Christ », c’est encore dans la lettre aux Corinthiens (I, 2, 6) 
qu’il oppose I’evangile et la « sagesse de ce monde et des 
princes de ce monde qui sont condamnes », la szsi-j. des hommes 
et la de Dieu (I, 2, 5 : tva r, T:izv.- up.wv ij.r, f, =v zzzix iv0pw7:wv 

aX\’ hi Oiiu). C’est parce qu’elle s’oppose a la zzzix au sens 
usuel du mot, a la philosophie, que I’on pent dire par une sorte 
de jeu de mot que la parole de la croix est une folie (I Cor. 
1, 18). En realite c’est la sagesse de ce monde qui est une folie 
(I Cor. 1,20;— Rm. 1, 22). La veritable issix, c’est I’evangile du 
Christ (I Cor. 2, Get 1, 30 ; remarquer I’interessante equiva- 


lence, 'ic i';virfir, zzzix t;;aTv x-z c'.y.x’.zzi'iTi ts y.x\ x';:x 7 [j.z 


La renovation chretienne est si essentiellement, et en premier 


lieu, une renovation de la connaissance qu’il est un type 
d’expression qui revient sans cesse dans la correspondance 
lorsqu il s agit des choses du salut et qui traduit par des equi- 


1) 1, 28 : Tov Osov e'xsiv ev etc'.yvoctei. _ Cf. Phil. 3, 8 : TiyoOtiai nav-a 
!^r,utav £'.va'. cij. to C7;=p=-/ov rf,; yveoffew^ XpiaroO 

2) Sur la nolion de gnose dans la langue religieusede Thellenisme cf. I'etude 
penetranle de R. Reilzenslein, ])ie hellenistischen Mysterienreligionen (1910), 

p. 112 sqq. 
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valents divers I’aspect nouveau de la connaissance chretienne ; 
hi r^x'i-': y.x\ ';-ih}~z'. (I Cor. 1 , 5) ; hi (Col. 1. 2iS) ; 

Iv r.i.Tr) o-iifa y.x\ Tnizv. {ib. 1, 9). 

Jusqu’ici nous n’avons fait aucune hypothese qui ne soit 
immediatement etayee du texte meme de I’apotre qu’il suffit 
d’interpreter. Parvenus a ce point, nous devons reconnaitre 
que Petal des documents laissse dans le systeme une impor- 
tante lacune : comment Paul se representait-il Porigine de 
cette deviation de la connaissance ? Nous sommes reduits ici 
a des hypotheses, auxquelles du reste certaines expressions des 
epitres donnent un assez grand degre de vraisemblance. Qu’il 
s’agisse ici d’un evenement cosmique et d’une representation 
mythique, c’est ce qui resulte de toute la forme de la pensee 
de Paul et particuliereraent de passages comme Rm. 5, 12, et 
I Cor. 15, 21. C’est a partir d’Adani et en Adam que les rap- 
ports de Phumanite et de la divinite ont ete modifies, comme 
c’est a partir de Jesus-Christ et en Jesus-Christ que ces rapports 
ont repris sur un mode nouveau. 11 est probable que Pexegese 
du troisieme chapitre de la Genese devait jouer un role im- 
portant dans cette speculation dont la speculation bien connue 
du livre d’Henoch (ch. 7) sur Pinvention de la magie par les 
anges decbus pent nous donner une idee. Les expressions 
memes dont use Paul pour caracteriser la sagesse qui a degu 
Phumanite, la sagesse des princes du monde, la sagesse selon 
les regents de ce monde, invitent a penser que les beneficiaires 
de cette apostasie en ont etc aussi en quelque maniere les ins- 
tigateurs. Paul, sans avoir eu Poccasion de s’expliquer formel- 
lement sur ce point, parait bien partager Pidee, d'ailleurs assez 
repandue dans le judai'sme de son epoque, de Pantagonisme 
du Dieu supreme et des puissances inferieures qui se inelent 
plus parliculierenient de Padministration du monde. La seduc- 
tion de Pbonime par la fausse sagesse qui a obscurci la vraie 
gnose, doit etre un episode du conflit de Dieu et de ces puissances 
rebellesi. 

1) L'idee que I’oeuvre du salul est essenlieilemen!, pour Paul, la defaite des 
puifcsauces inferieures a ete einise par \V. Wrede, Paulus {Heiiijionsyesch. 
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Si les raisons dernieres de I’apostasie nous echappent, les 
consequences an contraire sont bien marquees, et c’est preci- 
sement ici la theorie du peche que Paul expose immediatement 
apres avec une nettete dont on n’a pas pris toujours suffisam- 
ment conscience. L’efTet de la colere, c’est que I’homme a ete 
livre au peche. « Voila pourquoi (2’i), dit I’apotre apres avoir 
parle de I’idolatrie, Dieu les a livres dans leurs passions a I’im- 
purete qui deshonore le corps » (oti TrapsSw/.ev c Osi; 

t/ "a:; tuv -/.xcS'M'/ ali-wv sic a-/.a6 a p-!av -'x 

x<iyj.x-x x’j-M'i It xx-xXz) (1,24); — iti-csiTs (parce qu’ils ont 
change Tr;v xkffiz'.x'i toU OccD t> tu 'isiset) TcapiSw/.cV ajTO-j; : 65;? 
etc ~xHr, x-'.[r.x; (1,26) I Dieu les a livres aux passions parce 
^/'’ils ont remplace la verite par le mensonge touchant la 
divinite; /at /aO/occ j/ ei3/t;aajav civ 6 = ov iv i-ivvoicst, 

zapiior/.sv aiccic i Oii; i!ca;5i/t|a.5Vvc3v, Tzz’.tX't zxy.Ti v.xbrp.S'nx (1, 28), 
commo ils ne se sont pas soucies de la gnose de Dieu, Dieu les 
a livres a un esprit d’aveuglement et les a devoyes. 11 est im- 
possible de dire avec plus d’insistance et plus de nettete que 
le peche n'est pas la cause, mais la consequence de I’ip-'i; 0=:3, 
proposition dont on tirera aussitot la conclusion, capitale pour 
1 intelligence du systeme, que pour etre delivre de I’ipYf, Ossv il 
ne faut pas etre delivre du peche, mais que pour etre delivre 
du peche, il faut d'abord etre delivre de rip-'v; SsiO. C'est a tort 
du reste qu on supposerait, comme on le fait souvent, que le 
developpement precedent ne concerne que le monde paien, 
par opposition au monde juif dont il serait seulement question 
ensuite. En realite, Paul expose d'une maniere generale I’ori- 
gine du peche dans I’liumanite sans en excepter les Juifs. On 
ne s expliquerait pas autrement la fagon dont il interpelle im- 
mediatement apres ces derniers : c e<,t pourquoi, tu es sans 
excuse... it; ava-cXiv/;-:- j . ^2, 1, cf. aussi 1, 32). 

Ici encore le raccourci dans lequel les grandes lignes de 
la theologie paulinienne sont rappelees, beaucoup plutdt 

Vulkibucher), 190i, sans etre I’objet d’une etude de detail que le caractere du 
livre inlerdisait; la these a ete adoptee dans un article recent de L. Coulange, 
le Chi ist dj Paul [Revue d Hist, et de Litt, reliyieuse, 1913). 
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qu’exposees, laisse subsister une lacune, mais cette fois de 
nombreuses allusions nous perniettent une restitution plus 
certaine. L’etat de peche est manifestement confu par Paul, 
comme un etat de sujetion, dans lequel Phomrae est incapable 
de faire le bien. Nous en aurons mainte preuve dans la suite 
del'epitre (par ex. 7,13 sqq.). Coniine I’avait deja tres exacte- 
ment montre Pfleiderer', le peche est une veritable possession 
par le principe du mal ; disons plus exactenient, je crois, par 
les memes puissances inferieures qui sont fautrices de lafausse 
gnose ; et si Ton se rappelle que dans I’enuineration des puis- 
sances inferieures antagonistes de celle de Dieu, les z-.y.ytXy., 
les regents sideraux- reviennent frequemment, on ne sera pas 
etonne que la caracteristique essentielle de I’etat de peche soit 
iustement la sujetion au determinisme astral, ii Y ib.xp:j.i-rr, de la 
philosophie hellenistique. L'instrument de ce determinisme, 
c’est la -ipz., la chair. On a depense beaucoup desubtilite pour 
distinguer, chez Paul, la notion de la chair de la notion du 
corps, et il est de fait que I’apdtre ne parait point avoir la no- 
tion nette de I'incorporel. It n'en reste pas moins que la zip-, 
lien de sujetion et instrument de domination du peche est en 
somme I’etat de corporeite materielle dans laquelle se trouve 
presentement — et depuis Adam — I’humanite. I’incarna- 
tion du Christ, qui a pour but la redemption, a du repondre- 
rincarnation de riiumanite en Adam et dans sa posterite, qui 
a ete la consequence de Y'zp'-'r, et I’origine de I’assujettisse- 
ment a t’empire de Vy:j.yp-.'.y. L'essence du peche est par suite 
moins dans une direction reprehensible de la volonte que 
dans une sorte de realite concrete et materielle. Paul parait 
faire lui-meme assez netteraent la distinction des deux concep- 
tions, et c’est sans doute de ce point de vue qu'il faut com- 
prendre le difficile passage de Rm. 5, 13 sqq.; I’ecrivain veut 

t) Urchristentum, I, p. 197. 

2) Everling (Diepaulin. Anqelologte u. Damonolodie, Gulling., iSSS), incline 
a embrasser sous I’acception de <j-oiyiiy lous les « esprits elementaires ». Sur 
I’acceplion plus specialement siderale, cf. H, Diels, Elementum, 1899; cf. M. 
Dibeiius, die Geisterwelt im Glauben des Paulus, Gotling., 1909. 
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demontrer Tuniversalite du peche : le peche, dit-il, existait 
avant la Loi, a preuve, ajoutera-t-il un peu plus loin, le fait 
que la mort (consequence et indice du peche) a regne depuis 
Adamjusqu’a Moi'se etpourtant, fait-il remarquer, 'xixxp-;ix o’ c'j/. 

;j.i; hio: on ne peut faire un grief du peche (en 

se plafant dans la conception humaine ordinaire) quand il 
n’y a pas de loi. Sans rechercher en ce moment les origines 
historiques et les points d’attache exegetiques du systeme de 
Paul, nous croyons done pouvoir retrouver avec un maximum 
de vraisemblance, dans le mythe paulinien de la chute de 
rhumanite, I’enchainement des evenements suivants : devia- 
tion de la connaissance et apostasie, — colere de Dieu — assu- 
jettissement a la chair et a la domination du peche — condam- 
nation* et mort. Du schema mythique de la chute decoule avec 
une quasi necessite le schema possible de la redemption : re- 
dresseniont de la connaissance, — aftranchissement de I'empire 
du peche — proclamation de I’acquittement (o'.y.x'.orjrr,) — 
rolour il I’tHat premier et vie eternelle. 

Nous aurons grande chance d’avoir verifie notre hypothese 
si la suite du systeme, Icl que nous le fait connaitre I’epitre, 
vient se placer naturellernent dans ce cadre, et si inversement, 
suivant la methode que nous avons indiquee, les particularites 
du systeme nous rendent un compte satisfaisant de la texture, 
ail premier abord assez decevante, de la lettre aux Romains. 

L’attache du chapitre 2 au developpement precedent n’est 
pas sans avoir quelque peu embarrasse les commentateurs qui 
sont conduits a retablir ici une succession de reflexions non 
exprimees’. En fait, apres avoir rappele que la sentence 
(c: o'.v.xiwp.x, t: v.siii.x) de Dieu sur le peche e'est la mort, I'auteur 
parait sauter brusquement a une invective assez inattendue 
contre les Juifs. En realite le lien logique avec les theories qui 

1 ) Le xaTaxp'.ax peut, par une extension naturelie, elre appele aussi opy-r, dsoO 
(ex. Rm. 4, l.j). 

2) Cf. Lielzmann dans le Handbiich zum N. T , III, p. 12. 
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precedent est plus intime qu’on ne le suppose generalement. 
C’est une reponse a une objection necessaire et que Paul doit 
d’abord ecarter pour etablir la solidite de son systeme. C’est 
qu’en efiet les Juifs ne manqueront pas de dire qu’ils ont, eux, 
la revelation de la verite dans la loi, qu’en elle ils ont la mani- 
festation de la yvwi;? : v/z'Kx rJ;-; [xipoMZ'.') rr,: YV(,jjEw; /.x'. TTjg 
i'Arfidz; hi Tw (2, 20). A cette pretention Paul fait une 
reponse typique ; la position des Juifs est experimentalement 
ruinee par deux ordres de considerations qu'il fait valoir tour a 
tour, en les demonlrant par des citations scriptuaires, (car si 
la loi ne donne pas la gnose proprement dite, elle reste pour- 
tant, naturellement, le recueil des oracles de Dieu, Rm., 3,2 et 
comme tel, la source de toute demonstration theologique) : 
(a) la loi n’est pas la condition essentielle du salut, car tons y 
sont theoriquement appeles (3, 6-12), d’oii le dcveloppement 
sur le parallelisme de la loi et de la loi naturelle (3, 13 16) ; — 
(/') mais de plus et surtout, ceux qui sont sous la loi sont aussi 
sous I’empire de Vhp.-xpdx {r.Tnac ic’ x[j.xp-:ixi ivix’., 3, 9). Or nous 
savons que l’xp.xz-.'.x est precisement la preuve de 1 ’:?', t , 0-:i5 et le 
signe de la meconnaissance de Dieu. La generalite du peche, 
attestee par I’Ecriture meme, demontre que la loi n’est pas 
generatrice du salut, dont la connaissance serait la condition*. 

Mais alors, quel est le role de la Loi ? C est ici un des points 
capitaux de cette subtile tlieologie, un do ceux sur lesquels 
Paul revient le plus frequemment. La loi justifie et explique 
seulement I’oprh 0 ^= 3 ; elle est la condition de la manifestation 
du jugement de Dieu, comme la loi humaine est la condition 
de la manifestation de la condamnation du juge ; elle ne donne 
pas la gnose de Dieu, mais lagnosedu peche dont elle fait ainsi 
une multiple realite : (3, 20) h.x '{xp 'ih-xz-x e-’-'vw7i; x'p.xp-.'.xz] cf. 
7, 8 -.rpi x[xxp-:'.x'i zbv. l-p'no'i £' 'p-r, z’.'x 'ihxzj ; c’est exactement I'idee 
qui est rappelee sous forme de parenthese 4, lo : : ■;xp 'izp.zz 
zz'-rpi ■/.x-.tp'{x-,v'.x'. ■ zb zk zjy. Izv.'i vd;ji:c, djzk -xpxzxz’.z : la loi mul- 
tiplie le peche en multipliant les infractions qui le definissent- 

1) Cf. Gal. 3, 2 : spy'"'' ''iy-oj ~'o nvsOua (principe de la connaissance) 

’AdtScTE Ti oc/.OT]; rJ.i-cttai; 
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La loi est de plus I’instrument de la condamnation ; elle est le 
moyen terme necessaire entre le peche et la raort exactement 
comme la loi criminelle etablit la relation entre le crime et la 
peine capitale : « c“ux qui en restent aux oeuvres de la loi sont 
sous le poids d’une malediction, car il est ecrit : maudit est 
quiconque n’observe pas tout ce qui est ecrit dans le livre de la 
loi, de maniere a le pratiquer (Gal. 3, 10' » ; « jadis. quand 
j’etais sans loi je vivais, mais le commandement vint, le peche 
naquit, et moi je mourns (Rm. 7, 9). » La loi apparait comme 
un rouage essential du mecanisme qui enchaine I’huma- 
nite dechue a I’empire de I’aaasTG et de la mort. Toute autre 
explication, croyons-nous, denoue difficilement I'enigrae de 
la position prise par Paul vis-a-vis de la loi ; I'appel trop 
souvent Tait dans les exposes les plus autorises a I’experience 
religieuse de I'apdtre. a sa conviction intime*, trahit sur- 
tout l enibarras qu'on eprouve a faire rentrer la notion pau- 
linienne de la loi dans I’armature du raisonnement logique. 
En fait, tant qu'on admet que le peche est la cause de la 
colere de Dieu. c’est preter a Paul une singuliere logique que 
lui faire dire que Dieu a donne la loi pour faire abonder le 
peche. II n*en est plus de meme si I’on admet que le peche est, 
en quelque maniere, voulu par Dieu. La meme conception nous 
parait expliquer d’autres particularites assez notables du lan- 
gage de Paul, quand il parle de la loi. Assurement ce serait 
outrepasser sa pensee que d’aller jusqu’a lui faire dire avec 
quelques interpretes — Ritschl entre autres — que la loi est en 
quelque maniere une ceuvre demoniaque. Paul proteste au con- 
traire de son caractere de saintete : fautrice du peche, elle ne 
participe pourtant pas du peche, puisqu'elle-meme en definit 
I’antithese (Rm. 7, 12). 11 n'en est pas moins vrai que la fagon 
dont il en parle trahit plusieurs fois cette pensee que si la loi 
est une piece dans I'economie du plan divin c'est a la partie de 
ce plan qui soumet le monde et I'humanite aux puissances 
inferieures qu’elle se rattache. Est-ce deja pour cela qu’il adopte 


1) 0. Pfleiderer, Urchristentum, p. 224. 
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I’exegese singuliere d’apres laqueile la loi a ete promulguee 
par les anges, par I'intermediaire du mandataire d'une collecti- 
vite (Gal. 3, 19j ? Mais void surtout deux passages qui mditent 
une plus particuliere consideration. Paul expose aux Colossiens 
(2, 14, sqq.) I’efTet de la mort du Christ ; « il nous a fait grace 
de toutes lesfautes, il a efface I’acte qui etait dresse contre nous 
dans les clauses qui nous etaient contraires, il I’a mis de cote 
et I’a cloue sur la croix ». Quel est cet acte qui portait la con- 
damnation et qui a ete supprime ? incontestablement, d’apres 
tout ce que nous venons de dire, la loi ; or qu’ajoute Paul imme- 
diatement apres? « il a depouille les et les (c'est-a- 

dire naturellement les puissances inferieures) ; illes a victorieu- 
sement donnees en spectacle ; il atriomphe d’elles en Christ ». 
Ainsi Pabolition de la loi pour les croyants est presentee 
comme une victoire sur les esprits inferieurs. L’epitre aux 
Galates renferme un developpement qui n’est intelligible qu’a 
la lumiere d’idees analogues. L’apotre y poursuit une longue 
polemique (de 2, 16 a la fin du chapitre 4) qui vise uniquement 
ceux qui veulent revenir a I’observation de la loi. 11 s'adresse 
done, il ne pent s'adresser qu’a d’anciens judaisants. Or que dit 
Paul (4, 8 sqq.) ?. « Autrefois, ne connaissant pas Dieu vous 
serviez des dres qui ne sont pas dieux en eux-memes (tsT? 

[ay; ojj'.v 01 ';;) ; maintenant que vous avez la gnose de Dieu, bien 
mieux que vous en etes connus, comment retourneriez-vous a 
ces miserables regents impuissants (iw -/.A -Tw/i 

sxs'.ytXx) ? » Ainsi I’assujettissement a la loi, e'est I’asujettisse- 
ment aux princes de ce monde dont la fin est proche. Quelques 
lignes plus haut il a deja exprime la meme idee ; il vient de 
dire que le temps du regne de la loi etait une epoque de mino- 
rity et il ajoute « alors vous etiez esclaves des n-.v.yy.-j. » (4, 3). 
Nous arrivons ainsi a cette conclusion que dans I’economie qui 
va disparaitre, le monde des esprits inferieurs avail sur 
I’humanite une double emprise, par la le c 7 w;j.a 
qui lie Phomme au peche et par le qui multiplie les 

mailles du peche et prononce la condamnation et la mort. On a 
meme parfois Pimpression que par un glissenient de sens 
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auquel I’amphibologie du mot v:;x3; prete assez naturellement, 
I’apotre passe presque insensiblement de la notion de la loi 
morale et jndiciaire a la notion de la loi de quelque inflexible 
On serait an moins tente de I’admettre quand on le 
voit parler de la loi comme d’une prison, comme d’une serrure 
!7'j'(i/.7,£’,T£v r, ''sy.oTi'z'x'Tzi'i-y.... 'jiz'z v6;j.ov i5p3'jp3j;j,i6x (Gal. 

3, 22, 23) : -{■Xp 6 &£3; •:33? Tzi'Kxc s}.^ a-iiOctav (Rm. 11, 

32). Une idee voisine explique I’antithese que par deux fois 
Paul etablit entre le et le vpaij.jxa. Quand il oppose la 

charte* (v.aO/i/.r,) de la lettre et la charte de I'esprit, I’esprit qui 
vivifie et la lettre qui tue (II Cor. 3, 6), le service dans la nou- 
veaute de I'esprit a I'esclavage dans la vetuste de la lettre 
(Um. 7, 6), il ne songe pas a opposer, comme on le fera plus 
tard, le sens spirituel de I’ecrilure an sens litteral : s’il connait 
el pratique I’exegese allegorique, une semblable distinction est 
etrangere a sa pensee. L idoe que doit eveiller dans son esprit 
le mot est une id»?e toute voisine de celle qu’eveille le 

mot flit /nil du determinisme tbeologi(]uo; car si on est lie par 
ce qui est dit. a bien plus forte raison le sera-t-on, par cequi est 
ecrit, et chacun sail que le « fatum mohametanum » trouve 
dans la formule « c’est ecrit » son expression usuelle. 

Cette conception des relations mutuelles du peche, de la loi 
et de la colere divine prete a un type d'objection fondamental, 
et cetle objection a du se presenter si frtHiucmment, soil dans 
la controverse, soit dans I'esprit meme de Paul qu’il se hate de 
la prevenir an cours meme du developpcment precedent et 
quitte a y revenir plus aniplement : alors, ne manqucra-t-on 
pas de lui dire, Dieu est cause du mal, Dieu est injuste? yf 
aJ'./.s; 3 bz'z; z l-'.zizu)) rfi bp-'r,')] (Rm. 3, 3), et encore (3, 8) alors 
le mal, le pecbe est la condition du bien i la nouvelle zw.r.zzXr,) ? 
5X7'.v -.'.'itz ryj-y; '37'. -3;r,33;j,ev -'z /.x/.y. i'lx l/.fJr; -.'y ayxOa. A la 

seconde objection, a laquelle, a vrai dire, il ne fait en cet 
endroit qu’une simple allusion, et qui est plutot une sorte d an- 


1) Sur le sens du mol oiaBr,-/,/', dans le Nouveau Testament, cf. F. Dibelius, 
das Abendmahl, Leipz., 1911, p. 8<; sqq. 
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ticipation qui prouve une preoccupation constante, Paul se 
borne, pour le moment, a opposer une fin de non recevoir. A 
la premiere objection, au contraire, il fait une reponse dont la 
subtilite n’est pas sans avoir egare un pen les commentateurs. 
Voici le texte (3, S sqq.) : si Ss aSr/ia Y;,a. 0 )v 6=55 5!y.a'.0!j5vr,v 
Tt ipsSjxsv; p.'!; aSiy-oc o 6so;...; ;j,t; vevsits' wT); b 
6s:; Tsv -/.sjiAsv; on traduit generalement : « Si notre injustice 
rend manifeste la justice de Dieu, irons-nous jusqu’a dire que 
Dieu est injuste en laissant agir sa colere?... Non certes... » 
Les commentateurs sont partis de I’idee que Paul opposait la 
culpabilite de I’homme a I’equite (5:/.a::3uvY;) de Dieu, ce qui a le 
premier inconvenient de donner au mot o'.za’.s-jvr; un sens 
totalement different du sens qu’il a dans les passages precedents ; 
un deuxieme inconvenient est de faire dire a Paul plus qu’une 
subtilite, une absurdite ; car ce n’est pas au moment ou Ton 
parle expressement de I’equite de Dieu qu’il est possible de se 
demander, meme en maniere de paradoxe, s’il pent etre aSizo; 
en tant qu’il est equitable. Ce n’est pas la seule difficulte du 
passage ainsi interprete ; la reponse que fait Paul a l objection 
devient a peu pres incomprehensible : « Impossible, dit-il. car 
autrement comment Dieu jugerait-il le -/.bcp.:;? » On donne 
deux interpretations ; ou bien de I’idde meme du jugement 
Paul concluraitque le juge cosmique doit etre equitable ; mais 
c’est lui preter une conception de la valeur transcendante de la 
justice qui lui parait bien etrangere. Les commentateurs les 
plus autorises ‘ proposent autre chose ; I’injustice hypotlie- 
tique imputee a Dieu concernerait son attitude a I’egard des 
Juifs ; comme leur culpabilite est en quelque sorte la suite des 
oracles de Dieu, il peut paraitre injuste que la colere les 
atteigne ; I’apotre repondrait, en mettant I’accent sur tsv 7.i7;j.5v, 
que le jugement doit frappor tous les pecheurs sans distinction. 
Mais d’abord il serait singulier que pour designer 1 impiete des 
Juifs, Paul employat I’expression r; iJ-.zia r, ;j. £> v ; de plus, le 
passage rrw; /.pivcT... y.b7;j.c-> peut difficilement signifier 

1) Lipsius dans le Hand-Commentar de Holtzmann, p. 96, 97. 

20 
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que c'est tout le -/.csij,:; qui doit etre juge, de meme que dans 
I’expression : op-'v, rien ne montre qu’il s’agil seu- 

lement de la punition de I’infidelite d’lsrael et non pas du regne 
de I’sp-'r, dans les termes generaux dans lesquels il a ete decrit 
plus haut. En realitc, tout porte a croire que le passage a une 
signitication tres generale et ne se rapporte pas aux seuls Juifs. 
Nous retablissons pour c'./.a-.crjrr, le sens precis que nous avons 
reconnu plus haut et nous croyons pouvoir assez naturelleinent 
expliquer le passage en function des idees dont nous avons 
essayede degagcr Icsysteme. Paul vient d’insister sur I’absolue 
generalite du pechc, apres avoir rappele I’origine de la sujetion 
au peche : « niais, dit-il, de ce que notre injustice constitue 
racquittenient de Dieu (le eliquetis do mots uiv/.'.s.- 
n'a certainement pas du deplaire a Pecrivain, mais il 
ne tient pas au fond de la pensee( irons-nous jusqu’a dire que 
Dieu participe de I’injustice quand il laisse agir sa colere (qui 
precisement cause notre iy.y.'.x ? I\eponse : certes non, car 
comment concevoir autrement le jugement mondial (autrement 
que comme suite de peche)? » L’argument peul paraitre subtil; 
il n’en est pas moins typique et dans la ligne de la pensee de 
Paul. La suite du raisonnement s’enchaine d’ailleurs fort bien 
avec les premisses ainsi entendues : de meme, vient-il de dire 
en somme, que la necessite de la faute dans le plan divin n’est 
pas une raison pour que je proteste centre le chiitiment de la 
faute, de mrme, a supposer que le mensonge soit necessaire a 
la manifestation de la veracite divine, le menteur n’est pas 
re^ua protester contre la condamnation id, 7). 

Apres avoir developpe ce qu’on pent appeler I’economie du 
regne de rii-fr,, I'apdtre en vient tres naturellement a deve- 
lopper d'une fagon antithetique I’ordre de choses de la i’.y.x'.oz'rrr, 
(3,21 sqq.). Void maintenant hM li) que des temps nouveaux 
sont Venus ou s’est manifeste I’acquittoment de Dieu. Get acquit- 
tement s est manifeste -/ws'; (necessairement puisque la 

loi n est (pi’un instrument de I’irf/; ^ l^s hommes participent 
a cet acquittement non z\~j. vcacj, mais z\~x N.p'. 7 "o 0 ; 

le resultat c est qu’ils resolvent la qualite de zly.x'.zi comme un 
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present, owpsav, par suite non comme un merite(d’ou la paren- 
these 3, 27 : on est le motif de s’enorgiieillir..?), par une '/a?'.;, 
autrement dit par une intervention gracieuse, par le moyen de 
la delivrance du Christ. Sur le mecanisme meme de cette deli- 
vrance nous n’avons encore qu’une courte indication : Christ 
est un ’ Axcjv/jp'.cv, une victime expiatoire choisie par Dieu, au 
sang de laquelle on participe par la foi ; le but et le resultat de 
cette expiation, c’est la possibilite de la manifestation de 
I’acquittement de Dieu (s!; hov-zr) ii7.awjjvr,? L’acquit- 

tement aura lieu dans la suspension de la colere de Dieu (iv 
3£V5^rJ, ZTi't ~ipzT.'i twv •KpoYsyivsTO)-; i;j.aprr,;AaT(.)v, c’est-il-dire peut- 
etre, non comme on traduit generalement par le pardon des 
peches anterieurs — (dans ce sens on attendrait plutot i'psj'.;) 
— mais par la cessation de ces peches; I’expiation du Christ 
amene pour le croyant non la remission, mais la suppression 
du peche ; et c’est pour cela que Paul ajoute que Dieu prononce 
I’acquittement en toute justice (si; thx'. xjtcv o{y.x'.z-> v.x\ 
S'.y.a'.suvra -.i'l v/. ’Ir,7o3), phrase qui ne serait qu’un pur 

verbalisme, si le peche n’ayant pas materiellenient disparu 
I’antinomie subsistait entre la misericorde et les exigences de 
la justice divine. 

Apres un expose d’exegese scriptuaire (ch. 4) destine a for* 
tifier le point de vue de Paul en prouvant : a) qu’Abraham, le 
juste type, a ete justiRe independamment de la loi ; b) que tons 
les hommes peuvent avoir part a cette iustilication, I’expose, 
ou plutot le rappel sommaire des grands traits du systeme se 
termine au chapitre 3 par quelques considerations sur la condi- 
tion presente des fideles : ils ont deja I’acquittement suite de la 
foi (i’./.a'.wOr/Ts; iv. tJ.z-.zm:) et la paix avec Dieu (s-/:|j.sv plutot que 
£'/(o;j,£v) ; ils ont aussi le -v£3;xx (5, 3); mais ils attendent, ils 
esperent encore la ^i:x OsoS. Nous reviendrons plus loin sur le 
sens de ces expressions. Pour le moment il nous sufflt de mettre 
en lumiere un fait important, que rien encore ne nous avait 
permis d'affirmer, mais que confirment, comme on sail, une 
foule de passages pauliniens : bien que l ere de la zw.x'.zrhr, soit 
ouverte, I’ceuvre du salut n est point encore achevee. L’apdtre, 
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en ceci d’accord avec toute la premiere tradition chretienne, a 
la ferme conviction de vivre en une periodeintermediaire, pre- 
lude du grand drame eschatologique qui va se jouer. Sur ce 
drame final les allusions des epitres sont trop connues et trop 
precises pour qu’il soit utile a notre objet de les discuter. Re- 
tenons siniplement dans notre texte meme I’affirmation expli- 
cite que I’acquittement n'est que la condition prealable du salut 
et de la delivrance de la colere, qui sont encore en perspec- 
tive (a, 9. cr/.a'.uGivTe; w'l h) xw ai^-ax’. ajxou atoOrjXOti-eOa ajxiD iizo 
xii^ ipvvjc). Autrement dit la suppression du peche, que nous 
avons vue liee a la Saa'.cxjvy;, n’est que la phase preliminaire 
du retablissement des rapports particuliers avec Dieu qui 
constitue la notion paulinienne du salut. Enfin, embrassant 
d’un dernier regard les deux moments essentiels du drame 
cosmique qui fait I’linile de son systeme, I’apotre le resume en 
opposant le role du premier et le role du second Adam ; le 
:;5:pa-xo);j.a d’Adam a introduit dans le le peche et la mort, 
et sa condition pecheresse et mortelle s’est etendue a toute sa 
descendance ; de meme, et par un contage analogue, le don 
gracieux (la s'./.a’.cjjvY;) fait en faveur d’un seul s’est etendu a 
beaucoup. Le regne du peche a ete celui de la mort; le regnedu 
don gracieux, par Teffet de I’acquittement, conduira a la vie 
eternelle (5,21). 


L’economie de la doctrine ayant ete ainsi resumee, Paul 
passe a la question pratique, pour lui brulante, qu’elle suscite, 
et dont I'elucidation pourrait bien avoir ete I’un des motifs de 
sa lettre. Quelle est,en effet, la grave objection a laquelle prete 
la conception que nous venous de developper ? Vous dites, lui 
repondra-t-on, que le peche est une sorte de chatiment qui a 
ete inflige par Dieu, qu’aujourd’hui la grace de Dieu, la yipt; a 
releve I’humanite de ce chatiment, que le fidele est proclame 
iiv.y.'.::, .. conclusion ? zj't ipxuy.sv; le peche n’existe plus pour 
le croyant, par suite ses actes ne sauraient etre coupables et 
il pent faire ce qu’il veut sans crainte d’etre condamne : (6, 15) 
ip.apxY'xwp.cV, OX’, z ' jv . by.£v 'jto v6;aov 0-j yap’.v ; — (6, 1) <( pe- 
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chons, la grace surabondera toujours, aixxpTu, hx 

-/ap'.; ^:X£ovac7Y). » En un mot, c’est a I’indifferentisme moral que 
parait aboutir le systeme, et c’est cetindilTerentisme moral que 
Paul repudie pratiquement et qu’il va essayer maintenant 
d’ecarter logiquement. 

Pour cela il va se retrancher successiveraent dans deux posi- 
tions assez sensiblement diflerentes. Et d'abord il va montrer 
ou git I’incompatibilite entre la yi^.z et le peche. Autre serait 
I’incompatibilite pour un chretien, type Hermas par example, 
qui ferait de la \j.zi:x')s<.x la condition de la yip;?; en ce sens il 
faudrait commencer par repudier le peche pour recevoir la 
grace. Paul renverse tres nettement les termes : le peche ne 
peut pas coexister avec la yapic parce que, par definition, la 
yapi; c’est la suppression du peche. La destruction du peche 
pour le croyant a ete precisement le resultat et I’objet de la 
mort du Christ Les expressions de I’apotre nous permettent 
ici de penetrer un peu plus avant que nous ne pouvions le faire 
precedemment dans le mecanisme de la delivrance realisee par 
Christ. 

Le Christ de Paul est le fils de Dieu par I'esprit de saintete 
(Rm. 1, 4), parce qu’il contient une partie de I’esprit divin ; il 
est cet esprit meme (II Cor. 3, 17). Mais cet esprit a ete 
incarne. Il a pris I'exterieur de I’esclavage et I’apparence d un 
homme (Phil. 2, 7); il a pris I’aspect de la chair de peche 
(Rm. 8, 3) ; il s’est mis dans la sujetion de la loi (Gal. 4, 4); 
il s’est fait peche (II Cor. 3, 21); il s'est fait malediction 
(Gal. 3, 13); toutes expressions dont nous avons etabli I’exacte 
equivalence. Ainsi le Christ qui est apparu sur terre etait un 
compose de T:v£jij,a celeste et de la chair de peche et de mort. 
Or, et cela pour une raison dont I’evidence nous apparaitra 
plus clairement tout a I’heure, il y avait incompatibilite abso- 
lue entre ce 7:v£j;j.aet I’etat charnel et mortel. Ce compose etait, 
si I’on peut dire, essentiellement instable ; mettez le TV£j;j.a, 
principe de connaissance comme nous le verrons, dans la chair 
dont I’empire n est intelligible que comme suite du manque 
de connaissance et nous aboutirons a la disparition de la chair ; 
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le contenu detruira le contenant ; I’esprit engagera avec la chair 
une lutte qui se terminera victorieusement par la destruction 
de la chair et avec la destruction de la chair par Textermination 
de I’empire du peche et de 1 empire de la mort. C'est ce drame 
qui, pour Paul, a ete accompli dans la carriere du Christ. Ce 
qui a succomhe dans sa mort, c’est precisement la puissance de 
la matiere, etle corps du peche et la mort meme. « Nous savons 
que Christ ressuscite des morts n’est plus soumis a la mort ; la 
mort n’a plus d’empire sur lui. Car ce qui est mort (ou ce en 
quoi il est mort) est mort en ce qui concerne le peche, une fois 
pour toutes ; ce qui vit, vit pour Dieu (Rm. 6, 9) » et il ajoute 
« comptez que vousvousetes morts en ce qui concerne le peche 
', mais que vous vivez de la vie de Dieu (tw 6'w) en 
Christ )) et un peu plus loin (S, d sqq.). « Dieu ayant envoye son 
fils sous l apparence de la chair de peche, d came du peche, a 
prononce la condainnation du peche dans la chair afin que I’ac- 
quittement de la loi soit accompli en nous, les pneumatiques, 
qui ne sommes passelon la chair. » C’est qu'enefletle drame dont 
le nauid s’est denoue dans la mortdu Christ a eusa repercussion 
dans toute I’liumanite, dans celle du moins qui participe a la 
tJ.z-'.z. Comme le d’Adam a produit la diffusion et la 

generalisation de I’empire du peche, la diffusion du r.-ivyj.x, de 
I’esprit di\ in a la suite de la premiere apparition de Christ sur 
la terre cree une lignee pour qui existe deja de droit I’affran- 
chisssement du pouvoir liant de la chair. Parlehapteme et par 
la reception de I’esprit, suite de la predication evangelique, le 
drame cosmique qui a eu son point culminant en Christ se 
repete dans la personne du fidele. Il traverse une mort qui 
comme la mort de Christ sur la croix n’est pas I’aneantissement 
de I’individu, mais au contraire I'aneantissement de ce qui 
liait I’individu a la mort, (en le liant d'ahord au peche), et 


i) On interprele g^neralement ce datif comme un dat. commodi, explication 
qui n’eclaire guere le leite; nous inclinerions a rapprocber I’emploi du datif 
dans Mallll. 5, d u-.M/oi tm uve-ju^an ; H Cor. 7, 11 ayvo-jc tm TtpayixaT! oil Ton 
propose de voir une espece de datif ;iocatif. Cf. aussi I'emploi caracterislique 
du datif Rm. 12, 11-12. 
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voilii pourquoi Paul ici nieme ecrit (Rm. (j, B) ; « Nous savons 
que le vieil homme (I hommo charnel de la lignee d’Adam) a 
subi le supplice de la croix, pour que le corps de peche soil 
detruit, eii sorte que nous ne soyons plus soumis a I’xyap-ix. 
Celui qui a subi cette mort est declare 2'7.a;Gc et n’est plus con- 
damne pour I’iiAapTU : : yap aTCsOavtov itc'.v.x'M'X'. xzo -r,; ip.apTia; )). 
« En sorte, dit-il encore, que vous aussi, freres, vous etes morts 
en ce qui concerne la loi, par le moyen du corps du Christ, 
pour exister pour un autre, celui qui a ete ressuscite pour que 
nous murissions a la vie de Dieu (7, 1-5). » De meme aux Corin- 
thiens (11, 5, 15) : « Nous jugeons qu’un est mort pour tous, 
ainsi tous sont morts, et il est mort pour tous afin qu’ils ne 
vivent plus de leur vie, mais de la vie de celui qui est mort 
pour eux et qui a ete ressuscite. » Enfin la meme conception 
fondamentale est rappelee dans une antithese d un raccourci 
energique qui termine I’epitre aux Galates ; Paul y dit en par- 
lant de la croix « ci ’ sO sp.:; 7,27 ;j.c; sjTaipwta’. -/.x^'m y.irp.w (B, 14) », 
la croix sur laquelle le ■/.ijp.sp a ete cruficie en ee qui me con- 
cerne (c’est-a-dire la croix qui m’a affranchi du monde des 
puissances inferieures en aneantissant pour moi sa realile)etla 
meme croix sur laquelle j’ai ete crucifie au v.ir,xi; (c'est-a-dire 
sur laquelle j'ai paye la dette de mort que je devais au y.frj.sc). 
Une expression empruntee au passage memede I’epitrequi nous 
a deja retenu e.xprime cette idee de la mort partielle avec une 
grande nettete, et c'est faute de I'avoir admise que les commen- 
tateurs sont reduits a ajouter au texte pour lui donner un sens 
intelligible (Rm. 7, B) « x-oftx'ti-mq iv ■/.x--.v.-/z\i.t^x, nous sommes 
morts dans la partie qui nous rebmait prisonniers. » Combien 
cette idee de I’aneantissement de la partie pecheresse et mate- 
rielle par la victoire de I’esprit etait une idee precise et concrete 
chez les disciples de Paul, c'est ce que nous prouve un passage 
de la premiere aux Corintbiens qui nous fait en quelque sorte 
assister a un curieux rite des premieres communautes. 11 y a 
ou un cas d’inceste chez les Corintbieps ; Paul intervient 
d'Epbese (1 Cor. 5, 1 sqq.) : « Vous et mon esprit etant reimis, 
avec la puissance de notre seigneur .lesus, nous livrons cet 
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homme au Satan pour I’aneantissement de sa chair, afln que le 
zvsjiAa soil sauve quand viendra le seigneur. » Est-ce un ana- 
theme ? a prendre a la rigueur les termes, non. II ne s’agit pas 
de la perdition de I'individu, mais de son salut ; comme Tesprit 
a faibli devant la chair, Paul vient a son secours, en conviant 
a la rescousse I’esprit de la communaute, pour hater la destruc- 
tion de la chair solennellement vouee a la perdition. 

On remarquera que le role ainsi attribue au Christ dans 
I’ceuvre de redemption n’est pas exactement celui que proposent 
les interpretations generalement mises en avant, interpretations 
qui d’ailleurs sont loin de eoncorder entre elles ‘. Les plus 
caracteristiques au point de vue de I’exegese critique sontcelles 
qui fait de la mort de Christ un sacrifice expiatoire, d’autre 
part celle qui voit en lui la victime innocente substituee a I’hu- 
manite coupable pour que soit accompli le chatiment merite 
par celle-ci. L'idee d’une satisfaction accordee aux exigences 
de la justice divine est le trait commun des deux theses ; elle 
nous semble etrangere aux ecrits authentiquement pauliniens. 
Paul repete que la mort du Christ a eu lieu en notre faveur, 
itzlp riiJ.M'i, mais.c'est forcer le sens que lui faire dire qu’il est 
mort a notre place. Paul dit que le supplice de Christ a elimine 
la mort parce qu’il a elimine le peche et la chair, causes de la 
mort ; les theories precedentes expliqueraient a la rigueur 
I’elimination de la mort, non celle du peche qui est non moins 
expressement enseignee par Paul, car autre chose est de dire 
que le chiitiment a ete suspendu, satisfaction ayant ete donnee 
d’une facon ou d’une autre, autre chose dire que le chatiment 
n’a plus de raison d’etre, le grief ayant disparu. 

II est facile de voir quelle solution decoule de la these ainsi 
presentee pour la question pratique de I’indiflerentisme moral. 
A la suivre dans toute sa rigueur, c’est une fin de non recevoir, 
I’affirmation de I’incapacite du fidele a commettre le peche. Et 
ceci serait fort bien sans doute si I’experience de la vie jour- 
naliere des nouvelles communautes ne venait apporter un trop 
frequent dementi a la superbe intransigeance de cette affirma- 

1) Sur ces interpretations, cf. Menegoz, Le pichi et la rhiemption, p. 215 sqq. 
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tion. D’ou une correction importante a ce qu’il y avail de trop 
evidemment absolu dans la facon dont se presentait d’abord la 
doctrine, correction qui se tire naturellement de la conception 
meme que Paul se fait du peche. Le resultat essentiel de I’acte 
de grace a ete de delivrer du pouvoir liant du peche. Le Chre- 
tien qui participe a cette grace et qui a regu I’esprit est arrive a 
un etat de neutralite, mais qui est encore instable. Le meilleur 
emploi a faire de cet etat de liberte est de le transformer en un 
etat d’esclavage a I’egard de Dieu (esclavage, dit Paul, faute 
d’un meilleur terme, 6, 19). Mais la possibilite est encore 
donnee de retomber dans Petal de peche. L’alTranchissement 
de Pesclave lui permet maintenant de choisir son maitre ; il se 
peut qu’il retombe a son ancienne servitude : « (6, 12) Ne 
faites pas de vos membres I'instrument du vice en vous livrant 
au peche, mais donnez-vous a Dieu, a’ous qui vivez, reveilles 
d’entre les morts, et faites de vos membres les instruments de 
I’acquittement en vous livrant a Dieu. Le peche n’a plus de 
droit sur vous, car vous n’etes plus sous la loi, mais sous le 
present » — « (6, 18) affranchis du peche, vous vous mettez 
au service de I’acquittement... asservissez vos membres a 
I’acquittement pour atteindre la sanctification. » — « (6, 16) ne 
savez-vous pas que si vous vous asservissez a quelqu'un pour 
lui obeir vous devenez ses esclaves ; si vous vous asservissez 
au peche, c’est a la mort que vous allez; si c’est a la soumis- 
sion, c’est a I’acquittement ». 

Ainsi, s’il est vrai que Christ a virtuellement vaincu le peche 
et la mort, dans le moment ou se place la predication pauli- 
nienne les effets de cette mort ne sont pas encore acquis de 
droit pour le croyant. Pour I’instant, Pellet de Pincarnation du 
Christ et de la diffusion de Pesprit a ete de creer une sorte de 
dissociation entre ce qui est de la chair et ce qui est de Pesprit, 
alors qu’auparavant tout le elait assujetti a la chair et au 

peche. Cette dissociation n’a pas seulement eu pour effet de 
creer deux categories d’individus, « (Rom. 8, o) ceux qui sont 
selon la chair et qui ont les pensees de la chair, ceux qui sont 
de Pesprit et qui ont la mentalite de Pesprit », les premiers 
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destines a la mort, les seconds a la vie‘; mais encore cette 
dissociation s’est faite a I’interieur de rtiomme, an moins chez 
le croyant, chez qui maintenant I’esprit entre en lutte contre la 
matiere : « (8, 10) Si Christ est en vous, votre corps est soumis 
a la mort par suite du peche, mais I'esprit appartient a la vie par 
suite de I’acquittcment, to jiAv v=-/.pov cti i!;j,apT’av, to oI 7Tvo0;j.a 
uwi; o'.a o'.y.aiojovriv )). Cette dualite du Chretien, Paul en fait une 
peinture d’un mouvement presque tragique dans un passage 
qui se lie directement aux passages que nous venons d’etudier, 
et qui en souligne bien la portee : « (7, 15 sqq.) Je ne sais pas 
meme ce que je fais, car je ne fais pas ce que je veux, et ce 
que je deteste voila ce que je fais. En agissant malgre ma 
volonte, je temoigne que la loi est bonne ; et alors ce n’est 
pas moi qui agis, c’est le peche qui habite en moi : c’est que je 
sais bien qu’en moi, c’est-ii-dire en ma chair, n’habite rien de 
bon. Vouloir le bien, je le puis; le faire, non; le bien que je 
veux, je ne le fais pas ; mais le mal que je ne veux pas, c’est ce 
que je fais... J’adhere avec joie a la loi de Dieu, de mon etre 
interieur : mais il y a une autre loi dans mes membres qui fait 
la guerre a la loi de ma raison et qui me fait captif sous la loi 
du peche qui est dans mes membres Malheureux que je suis 1 
qui me delivrera du corps qui me fait perir de cette mort ! » Et 
la description n’est pas moins nette dans I'epitre aux Galates 
oil incontestablement Paul decrit la condition des croyants : 
« (Gal. 5, 16) Marchez, vous dis-je, sous I’esprit et n’obeissez 
pas aux passions de la chair. La chair en effet conspire contre 
I’esprit, et I’esprit contre la chair : c’est une lutte entre eux, 
pour vous empecher de faire ce que vous voudriez. Mais si 
vous vous laissez conduire par I’esprit, vous n’etes plus sous la 
domination de la loi (c'est-a-dire soumis au determinisme du 
peche). » Suit une enumeration des ceuvres de la chair qui 
empechent d’obtenir I’heritage du royaume de Dieu, et des 
fruits de I'esprit qui alTranchissent de la loi : « (5, 24) ceux qui 
soiit de .Icsus-Christ ont fait perir sur la croix la chair avec les 


1) Cf. Gal. 6, 8. 



LE PECHE ET LA GNOSE DANS LA THEOLOGIE PAULINIENNE 299 

passions et les convoitises ; si nous avons la vie par I’esprit, 
suivons I’esprit ». Nul doute aussi que cet etat de dechirement 
dans lequel se trouve le croyant ne soil transitoire. II caracte- 
rise essentiellement Tepoque intermediaire qui dans la con- 
ception de I’apotre s’etend entre la premiere apparition du 
seigneur et son prochain retour : la lutteestcommencee contre 
les puissances inferieures; la possibilite a ete donnee aux 
croyants de depouiller la sujetion de la chair. Mais la victoire 
nelui est assuree qu’au prix d’une sorte de duel. Paul le decrit 
dans sa propre personne ; « (11 Cor. 4, 7). Nous portons ce tre- 
sor (la gnose de la de Dieu) dansdes vases d’argile pour que 
I’exces meme de cette puissance temoigne qu elle vient de Dieu, 
non denous,... nous montrons partout sur notre corps le mar- 
tyre de Jesus pour y faire apparaitre aussi sa vie (la vie du 
corps glorifie et ressuscite),... I’homme exterieur tombe en 
ruines, mais I’homme interieur serenouvelle de jour en jour ». 
— « (Col. 3, 3) Faites perir vos membres qui sont terrestres. » 
(Rm. 8, 13) Si vous tuez par I’esprit I’activite du corps, Amus 
vivrez ». — « (Col. 3, 9-10) Quittez le vieil homme et ses 
ceuvres et revetez I’homme nouveau qui se renouvelle a I’image 
de son createur. » — « (I Thes. 5, 19) N’eteignez pas I'esprit. » 
C’est precisement le risque qu’on courrait en choisissant de 
faire encore les oeuvres de la chair sans y etre plus contraint 
et il n’est peut-etre pas hors de propos de se demander, si dans 
cette idee que I’liabitude mauvaise peut enchainer de nouveau 
a la nature mauvaise ne transparaitrait pas quelque chose 
comme la conception philosophique de l’s;;c. 

On voit quelle est, selon nous, I’inexactitude dans laquelle 
sont tombes ceux qui ont voulu inettre le dualisme anthropolo- 
gique a la base du systeme paulinien. Si I’on peut parler de 
dualisme a propos du systeme de Paul, il ne peut etre question 
que du dualisme cosmique qui, comme dans tout systeme gnos- 
tique, oppose a Dieu ce qui est eloigne de Dieu, la portion 
inferieure du plongee dans les tenebres, le peche et la 

mort. Mais ce dualisme n’existe pas primitivement dans I’indi- 
vidu. L’homme Txp/.'.y.:c appartient tout entier au La 
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dualite ne se prodnit que quand une parcelle du monde supe- 
rieur et divin a penelre en !ui apres I’incarnation de Christ et 
la diffusion de I’esprit. Le dechirement qui se produit alors et 
ou on a voulu voir la peinture de I’etat normal de Thumanite 
n'est que la caracteristique d une periode transitoire, celle ou 
s’accomplit la destruction des liens qui soumettent Tindividu 
au v.i Ce dechirement ne va pas sans douleur et cette dou- 
leur qui repond aux souffrances du Christ, Paul y fait souvent 
allusion et s’en rejouit comme d’un signe des temps. La lettre 
aux Romains en parle tres expressement, immediatement apres 
les considerations que nous venons de commenter : « (8, IS) les 
souffrances du temps present ne sont rien en comparaison de 
la liza qui va se reveler en nous ». Cf. 11 Cor. 4, 10 : « nous 
sommes toujours livres, nous les vivants^ a la mort, a cause de 
Jesus, pour que, dans la mort de notre chair, se montre aussi 
sa vie ». 11 dit encore aux Galates (4, 19) « vous que j’enfante 
de nouveau dans la douleur » et aux habitants de Philippes 
(3, 10-11) « ... j’ai voulu le connaitre... et participer a ses souf- 
frances, ayant pris la forme de sa mort -cw Oavi^w 

ajTsu), )) et c’est avec plus de hardiesse encore qu’en s’adressant 
aux Colossiens, il assimile ses souffrances a celles du Christ : 
<((Col. 1, 24) et maintenant, jeme rejouis dans les douleurs, que 
j’endure pour vous, et ce qui manque encore aux souffrances 
du Christ, je le complete dans ma chair, pour son corps, c’est- 
a-dire pour I'Eglise ». Ce n’est pas seulement I’aputre, c’est le 
fidele qui doit participer aux souffrances du Christ ; « nous 
soulTrons avec Christ, dit I'epitre aux Romains, pour avoir part 
il la zi'z, 0 L avec lui, izyi-izyz\).z't , I'va ‘/.al 7Jv5:rxj6(T);j.Ev (Rm. 8, 17). » 

La section de I’epitre que nous nous sommes propose d’etu- 
dier se termine par quelques considerations qui, rapprochees 
d'autres textes pauliniens, jettent une certaine lumiere sur la 
facon doot 1 apotre se represente Paction de la force divine ii 
qui doit rester la victoire. Deux expressions, deja plusieurs fois 
rencontrees, sont a retenir, I’expression de 7 :v£j;j.a et I’expres- 
sion de Sira. 
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La mention du rolede I’esprit* est deja revenue frequemment. 
La distinction posterieurement faite entre le Christ-Logos et 
i’Esprit parait inconnue a Paul. Christ a ete la grande incarna- 
tion de I’esprit, mais I’esprit qui se communique au croyant 
par le bapterae depuis son depart, n’est pas d’autre essence ^ 
L’esprit de Dieu, I’esprit de Christ, la presence de Christ dans le 
Chretien, sont trois expressions, pratiquement equivalentes 
dans le langage paulinien, comme le prouve I’emploi simultane 
de ces trois termes dans Rm. 8, 9-11... s'.-ip Os: j o'./.s’ h 


£t 0£ TO 


Ujxtv • £t V-i TTVcOfJia XpiOtOJ 007. c'. Gt XptOTOO cV 

TOO Evsipotv-o; TOV ’Iy; 503 v... Le Chretien qui a recu I’esprit 
est fds de Dieu, comme Christ est fds de Dieu par excellence : 
« (Rm. 8, 14) tons ceux qui se laissent conduire par I’esprit de 
Dieu sont fils de Dieu », par suite « (8, 17) heritiers de Dieu, 
coheritiers de Christ ». C’est la reception de I'esprit commun 
qui fait I’identification du croyant et du Christ : « (I Cor. 6, 17) 
celui qui s’unit au seigneur est un meme esprit avec lui ». (Cf. 
Gal. 2, 20). Ce Trveotxa d’origine divine est I’agent qui produira 
la transformation non seulementdes individus, mais de la tota- 
lite de la creation qu’il liberera (Rm. 8, 23). C’est que le xvi3p.x 
regu dans I’individu est un premier prineipe de connaissance, 
et il est prineipe de connaissance parce qu’il reste en contact 
avec I’esprit divin lui-meme. Nous avons au fond de cette con- 
ception une theorie de la connaissance qui voisine avec les 
theories de la connaissance issues de la doctrine de ro;j.o’.o-:r;; 
d’Empedocle. Le seinblable est connu par le semblable, et en 
somme Paul le rappelle expressement. Le passage des Remains 
qui nous occupe mentionne deja nettement cette relation per- 
sistante entre I’esprit au sens general et I’esprit regu par 
le fldele : a I'esprit lui-meme atteste a notre esprit que nous 


1) Sur I’bistoire du concept cf. H. Gunkel, die Wirkungen des heil. Geistes 
nach d. pop. Anschauung... u. naeh d. Lehre d. Ap. Paulus (GOtt. 1889) ; — 
P. Volz, der Geist GoUcs... un A. T... u... Judenlum (Tubing. 1910). 

2) Cf. A. Deissmann, die yeuleslamentliche Formel » in Christo Jesu )),Mar- 
bourg, 1892, p. 85 sqq. 



302 


REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


sommes enfants cle Dieu (8, 10) » et il en voil la preuve dans 
une formule de la liturgie des communautfe, qui naturelle- 
ment est consideree comme une partie de la nouvelle gnose 
etcomme dictee par le (cf. Gal. 4, 6)- Mais c’est dans la 

premiere Corinthienne que la doctrine est exposee avec une 
parfaite nettete : « [les mysteres de I'univers] c'est a nous que 
Dieu les a reveles par le -vsyij-a. Car le zvso'/a sonde tout, meme 
les profondeiirs de Dieu. Qu’est-ce qui connait ce qui se passe 
dans I honime, sinon le rvty;y.a de I homme qui est en lui ; de 
meme persoune ne connait ce qui esteu Dieu, sinon le de 

Dieuet nous... nousavons recu le 7r;£y;j.a de Dieu. pour connaitre 
le don de la grace de Dieu (I Cor. 2, lOsqq ) » Inversement (Rnj. 
8, 27)celui qui sondelescceurs connaitla pensee de I’esprit.On ne 
saurait exprimer avec plus de precision une idee plus hardie : le 
-vi'yy.aest pour Paul autre chose qu’un principe de vie interieure ; 
c'est le principe memo de la x'ie psychique en tant qu'intellect, 
et, de meme que l intellect de I'individu connait seul la vie 
psychique de I’individu, seul celui qui parlicipe au -v£j|;,a divin 
connait I’essence intime de Dieu. Au surplus ce qui prouve 
sans replique Pequivalence tHahlie dans I’esprit de Paul entre 
le et l intellect, c'est que quelques lignes plus has, a la 

faveur d’une citation scriptuaire, -k'jz interfere naturellement 
avec : « Qui connait le viOc du Seigneur [Es. 40, 13]?... 

Nous qui avons le vjy; du Christ. (I Cor. 2, 16) ». 

Eufait le -v£j;j.a est souvent, chez Paul, mis en relation avec 
I’idee de la connaissance. « L'esprit donne la gnose de la 
volonte de Dieu en toute .sages.se (Col. 1, 9) ». Quand I’apotre 
caracteu'ise sa conversion il la definit en identifiant la reception 
de Christ en lui a une revelation (Gal. 1. 12) et il dit avec une 
energique concision « (ibid. 16) Dieu a revele son fils en moi, 
a-:zaAyia'. tjv jGv ajTsjiv ev.c? ». Pareillement c’est une revelation, 
la rcA'elation des fils de Dieu, qui produira la transformation 
attendue de la creation (Rm. 8, 19). Nous sommes ainsi cons- 
tamment ramenes a cette idee, entrevue des le debut de notre 
expose, que c'est un mode de connaissance superieure, et par 
suite un renoux'ellement de I'organe de la connaissance qui est 
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le fait capital de la redemption'. Aussi nous comprenons 
pourquoi, quand Paul rappelle I’origine de son apostolat, c'est a 
un phenomene de perception immediate et surnaturelle, a la 
reception de la gnose parfaite, qu’il le rattache ; « (II Cor. 12, 2 
sqq.) Je connais un homme qui, en Christ, il y a quatorze ans 
— etait-ce avec, etait-ce sans son corps ? Je ne sais, Dieu seul Ic 
sait — fut enleve jusqu’au troisieme ciel, et je sais que cet 
homme-la — etait-ce avec le corps, etait-ce sans le corps?... — 
fut enleve jusqiCau paradis et y entendit les mots ineffables, 
qu’on ne pent repeter a un homme ». 

II est un aspect de cette gnose qu’il importe de ne pas laisser 
dans I’ombre. L’idee de connaissance superieure implique 
immediatement celle de pouvoir surnaturel. Savoir et pouvoir 
sont deux concepts intimement lies pour I'antiquite hellenis- 
tique comnie ils le sont encore pour I’Orient moderne. Le grand 
savant est aussi le grand magicien. A chaque instant Paul 
prouve I’excellence de sa gnose par la vertu de sa : « Ma 

parole et ma predication ne tiraient pas leur valeur des argu- 
ments de la philosophic, mais de la demonstration de I’esprit 
etdela puissance; votre foi n’est pas fondee dans la sagesse 
des hommes, mais sur la puissance de Dieu (I Cor. 2. 4). » — 
« L’evangile n’est pas venu sur vous en paroles seidement, mais 
avec la sjva'jjuc et avec I’esprit (I Thess. 1, 3) ». — « Vous avez 
regu la parole de Dieu, non comme une parole humaine, mais 
comme une parole de Dieu qui agit en vous (I Thess. 2, 13) » ; 
et c’est encore cette et les miracles qu’elle a produits 

qu’il invoque pour justifier devant les Corinthiens .sa qualite 
de veritable apdtre : « les signes de I’apostolat, je les ai accom- 
plis devant vous, les miracles, les prodigcs et les manifestations 
de la o2vaix'.c(II Cor. 12, 12) ». 

Toutefois la connaissance que procure le -/£3;j.a n’est pas 

1) L'uffraiichissement par la gnose e^lbien illuslre pari Cor. 8, 1 sqq. ; ceux 
qui out la gnose {'{vSym-i 'iyv.-t, 8, 1 : 10), ceux en qui est la guose (oux iv tcStiv 
T| yvwfT'.;, 8,7) peuvenl impunement manger les reliefs des sacrifices, sans se 
lier aux demons; mais ce privilege [ilo-jaioi.) n’apparlient pas a ceux qui n ont 
pas la gnose et la suite de la gnose (les a'jOsvET;). 
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encore lagnose parfaite. L’apotre revient souvent sur I’idee du 
developpement ulterieur de la connaissance, etroitement liee 
pour lui a I’idee que I’ceuvre de redemption n’est pas integrale- 
ment accoraplie. Apres avoir forniule la theorie de la connais- 
sance par le il continue en disant (I Cor. 3, 1 sqq.) : 

« Quant a moi, mes freres, je n’ai pu vous parler jusqu’ici 
com^me a des pneumatiques, mais comme a des hommes encore 
charnels, a des nouveau-nes en Christ ; c’est du lait que je vous 
ai donne, non une nourriture solide. Vous n’eussiez pu la sup- 
porter; vous ne le pourriez nicme encore ». Une expression 
analogue, jointe a I’idee du developpement du Christ-Esprit 
dans le fidele apparait dans la lettre aux Galates [4, 9) : « 6 
mes enfants, vous quej’enfante a nouveau jusqu’a ce que Christ 
se soit forme en vous ». Aux vYj-'.:’. I'apotre oppose souvent les 
adultes, les tsXi'.j;, parvenus a une intelligence plus complete : 

« (Col. 1, :18) enseignant tout homme, en toute sagesse, pour le 
rendre adulte en Christ », — « nous avons une sagesse, mais 
qui n’est que pour les adultes, zo'J.ri ok >.aXoo;j.iv b toT; '.z'/.zis'.; 
(I Cor. 2, 6) n et ailleurs (Phil. 3, 15) « nous les adultes, pen- 
sons ainsi, ooc. oov TSAiio; tooto spjvw;j.=v » et il indique immedia- 
tement apres qu’une revelation de Dieu {xzivS/M'.;) les-eclai- 
rera. 

Et pourtant, au meme endroit, Paul avoue que lui-meme 
n’est pas encore completement adulte : (3, 12) oiz 'iv. rfir, 

C’est qu’en effet le mode de connaissance que donne le 
n’est encore qu’un mode de connaissance imparfait. 

« (1 Cor. 13, 8 sqq ) Notre gnose, elle disparaitra; car ce n’est 
qu’une gnose partielle; mais quandviendra I’etat adulte, ce qui 
est partiel disparaitra. Quand j’elais enfant, je parlais comme 
un enfant, je pensais comme un enfant, je raisonnais comme 
un enfant. Devenu homme j’ai laisse la les fagons de I'enfant. 
.Vujourd’hui nous voyons a travers un miroir, confusement; 
alors nous verrons face a face. Aujourd'hui ma gnose est par- 
tielle ; alors je verrai comme j’aurai ete vu, -zi-.z ok kztvvwooiAat 
/.a; zr.z-''iMz\i )>. L’ esprit n’est qu’une anticipation et Paul 
le repete : o ooo; -rov ippaSfdvot TTvsop.aTo; (II Cor. 1, 22 ; — • 
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5, 5); — yip -vsjaat; r/. -’'j-riW; EAlTio a 5'.y,ai: :r'jvr,; ■j.r.f/.- 

c£'/6[j.£9a (Gal. 3, o) ; ’/iixsT; y. 2 ; a-jT:'; -'r;) arap'/rjv t:') -'if'ri.y-zz 
lyz'Kzz (Rm. 8, 23). 

La connaissance parfaite et parfaitement liberatrice quo le 
-vsDp.a ne procure pas encore, Paul Pattend de ce qu’il ap- 
pelle la 5i;a. C’est ici I’une des expressions techniques les 
moins elucidees du vocabulaire paulinien. On sail quo les 
Septantc ont employe le mot coca pour rendre I'expression 
biblique L’idee de lumiere et d'eclat a joue le role prepon- 
derant dans 1 evolution du terme telle que nous I’atteste I'emploi 
qu’en fait I’apotre. En parlant des astres it ecrit (I Cor. Li, 40) 
« autre est la zi:x des corps celestes, autre celle des corps tcr- 
restres ; autre est la iizx du soleil, autre celle de la lune, autre 
celle des etoiles ; chaque etoile a sa 5;;a dilferente de celle des 
autres «. L'idee de la gnose superieure s’exprime assez natu- 
reltement en langage mystique par I’idee d une lumiere inef- 
fable qui eclaire et penetre le croyant et c’est a cette idee que 
repond la notion de i:;a. L’opposition de la lumiere divine et 
des tenebres du si elle est caracteristique du quatrieme 

evangile, n est pas Inconnue a Paul : « ... le pore qui nous a 
rendus aptes a participer a I’heritage des saints dans la lumiere, 
qui nous a arraches a la domination des tenebres (Col. 1,12) ». 
— (< \ous etes les fils de la lumiere et du jour, nous ne sommes 
pas de la mort et des tenelircs (I Tbes, 3, 3). » Ailleurs (Phil. 
2, 13; I’apotre declare que les fideles sont « comme les astres dans 
le monde ». 

La notion tres concrete d une connaissance qui est essen- 
tiellement une reception de la lumiere nous parait propre a 
rendre compte du double emploi tres remarquable que fait Paul 
du mot izzx. Le fidele attend de Dieu la o6zx; nous I’avons 
remarque plusieurs fois chemin faisant ; « (Rm. 3, 2) nous 
mettons notre orgueil a esperer la de Dieu » ; « (8, 18) la 
i:;x va procbainement reveler [%-zv.x'Kjz(if^ix\) en nous » ; (8,21) 
la creation participera a rafiranchissement que la zizx appor- 

1) Par ex. Ex. 24, 17. 

21 
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tera aux enfants de Dieu; (Col. 3, 4) au retoiir du Christ, les 
saints apparaitront avec lui dans la 56'a, Aussi ne s’etonnera-t- 
on pas que la comme le -jr/sjixa, plus que le soit une 

force antagoniste de celles du Ce n’est pas le c’est 

la zi\x de Dieu qui a ressuscite le Christ et lui a donne le 
triomphe dans le grand dranie cosinique (Rm. G, 4 : o-'ipOr, 
Xp'.j'ic i/. 'tzv.zuM I'.'x "o; 2 :;y;c zzz zzxzpzz) ; le tldele qiii a regu la 
gnose par resprit(Col. 1,0: hx c/.v;piof)Y,E5 -;r,v J-.V... bir.xzT) 

-zz\x y.-A zsiizv. r.'tzjj.x-.-.v.r^) progresse dans la gnose par la puis- 
sance de la zzzx ; (ibid. 10) xjzx'ti[j.z'iz’. t~'z''iii)zv. zzz 0=:0, iv TAzr^ 
z-j'r}.[i.v. z'j'rxnzj[j.vK’.v.x-.x zz v.fxzzz Tr,z_ zi'br,z y.’jzzz. Mais si le oroyant 
regoit de Dieu la zizx il doit, de son cute, rendre a Dieu la zizx : 
nous avons vii que la cause preinien' de ripYr, Osj'j et de I’asser- 
vissement an peche. c’etait de n'avoir pas rendu a Dieu la zizx, 
-.Z'l fitz'i zA/_ (.oz (J:zy izzzxzxy (Uin. 1, 21). (( Vos corps sont les 
temples du saint esprit, dit ailleurs Fapolre, glorifiez done Dieu 
dans VOS corps il Cor. G, 19-20) » Or il esL lout a fait notable 
que Paul expriine un double rapport analogue, et d'line facon 
assez inattendiie quand il parle de la connaissance proprement 
dite. A la gnose de Dieu par riiomnie repond re,gulierenii'nt la 
gnose de I'liomme par Dieu ; (Gal. 4, 9) /'A zi \-/z-kzz bzzy, [xx/lzy 
zi ■;7'Jizf)iyztz j-z Hizz ; — (I Cor. 18, 3) si si s;; t;x-x zz-t Ossv, sjss; 
t.'ri<j)zzx'. -jz Xjzzj', — (ibid. 13, 12) zizs. zi iz'.‘'ywzz[J.x'. /aOc.): y.x'. 
EZE-'vwsOr, / 1 . L’line et I'autre expression s’eclairent, croyons- 
nous, par leur rapprocbeinent. 8i la connaissance parfaite est 
conyue comine une lumiere qui penetre le croyant, I'etroite 
correlation des deux tournurcs s'expliquc aisement La clarte 
vient de la source luinineuse a I'objet eclaire, mais I’objet n’est 
eclaire que parce qu’il renvoie cette clarte L .Uissi bien, c’est 
cette notion d emanation lumineuse et de reflet etroitement 
alliee au mot de zizx qui explique probablement un emploi 
remarquable (pie fait Paul de cette expression, quand il dit 

I) Cl. I Cor. 8, 

-') Happ( ocher aussi 1 equivalence rles expressions antilheliques ; e' XpiaTw 
(resp. 7iv3 j;j.xTiJ s’-vi; et Xp./ito; (resp. miOiia) sv tiv., et Texplication (ie Deiss- 
mann (die Formel.,.) p. 91-92. 
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(I Cor. 11, 7) que, de memo que Thomme issu de Dicu est 
I'image de la oi;a de Dieu, la femme, issue de I’homme, est la 
3:;a de rtiomme. 

Nous sommes ainsi conduits a apercevoir qu'aux deux 
grandes peripeties de I’ceuvre du salut, telle que la congoit 
Paul, a la premiere apparition du Christ et a son retour, corres- 
pondent deux formes de la connaissance, toutes deux gene- 
ratrices de salut, mais en progres I’une sur I’autre. La connais- 
sance proprement intellectuelle, la connaissance par le 
qui caracterise la procure la delivrance du fatalisme qui 

soumettait I'individu au peche; la vision directe dans la 
lumiere consommera la destruction de la chair et la meta- 
morphose des elus et de la creation. Or c’est la une dis- 
tinction que Paul indique plusieurs fois avec la plus grande 
nettete. Quand il resume pour les Colossiens (1, 27) le mystere 
dont il apporte la revelation, il le fait en ces termes : Xp;?-::; h 
j'txX'/, r, Ta-’; -•?;? le Clirist-Esprit en vous, c’est-ii-dire 

I’attente de la 3i;a, et aux Corinthiens, auxquels il vient de dire 
que I’esprit est une anticipation et qu’etant dans le corps, ils 
sont encore loin du Seigneur ; « (Il Cor. o, 7) c’est que c’est 
par la foi que nous marchons, non par la vue, 3’.i -/ip 

-£p;::j;'::jp.£v, s'j o’i si'isjc. )) L’opposition n'ost pas telle cependant 
qu'elle ne se resolve en definitive en une serie de degres inter- 
mediaires. Il y a possibilite de passage de la connaissance intel- 
lectuelle il la vision directe par une sorte d’eclairement graduel 
et c’est ce dont temoigne un passage de la deuxieme Corin- 
thienne; « (II Cor. 3, 17) lii on est I’esprit du seigneur, lii est la 
liberte ; quanta nous qui, ii visage decouvert, retlechissons la 
oizx du Seigneur, nous sommes metamorphoses it sa resseni- 
blance, recevant de sa 3j;a notre propre cornme (nous 
avons regu I’esprit de I’esprit du seigneur (ir3 iilr- :;;av, 
y.xbxT.zp x-i y.jpijj -7£j;AaT;;). )) Envisage SOUS cct aspect le role 
du Christ, image et emanation de Dieu, se precise. Apres le 
Christ-Esprit, viendra le Christ glorifie, celui en qui est la ple- 
nitude de Dieu, h: h x’jzm £j3j/.r,J£v TZX'/ t 3 -X(-pwy.a ■/.xzz'./.fiJX’. (Col- 
1, 19). Pour Paul comme pour le quatrieme evangeliste il est 
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la lumiere qiii a lui dans les tenebres et I’ceuvre de cette liimiere 
c’est a la fois la connaissance, et, par la coniiaissance, I’assimi- 
lation a I'essence de Dieu ; si le prince de ce monde a jete un 
voile sur I'esprit des impies, c’est « pour empecher que brille la 
lumiere de I’evangile de la de Christ, image de Dieu (II 
Cor. i, 4). )) Or (i, G) « la lumiere luit dans nos coeurs pour y 
allmner la gnosc de la Hz-jl de Dieu, en la personne de Christ, 
r/;; "^3 Ossj it t.zzzmtm Xp'.zzzz. )) 

.\u moment on ecrit Paul, I’heure de cette derniere transfor- 
mation n’esl pas encore venue; le Chretien n’a pas encore la 
vision parfaite; I'apotre le rappelle en terminant la partie pro- 
prement dogmatique de sa lettre sur une affirmation d'espe- 
rance : « c'est en esperance que nous sommes sauves; une 
e<perance dont on verrait I’objet ne serait plus une esperance; 
quand on a la vision on n’a plus a esperer. . (Rm. 8, cf. II 
Cor. 4, 18, ar, ry.c-j-jvTOjv Ti'/o)-/ ti pAzZc;j.z')X, x/.ax zx ^A-T.z'p.v/x) . » 
Les etapes de I’o'uvre de redemption ne s'en suivront pas 
moins dans iin ordre necessaire, et Paul I'indique dans la celebre 
climax du verset 30, oil nous n’avons pas de peine a retrouver 
e.vactement le schema des phases successives de la delivranee, 
telles que I’aiialyse de la conception de la chute nous I’avait 
fait prevoir ; <! ceux qu il a determines d’avance, il les aappeles 
(par 1 octroi de 1 esprit) ; ceux qu'il a appeles, il les a aussi 
declares acquittes (en supprimant la sujetion au peche) ; ceux 
qu il a acquittes, il leur a aussi donne la Izzx ». 

-Nous avons conduit I’analyse precedente en nous appuyant 
presque exclusivement sur les doniiees des textes pauliniens. 
C est on prenani conscience de ce que furent les idees directrices 
de la theologie paulinienne, qu’on pourra ensuite se poser avec 
fruit la question de savoir dans quel courant de pensees reli- 
gieuses et morales elle doit se replacer. On a souvent cherche 
a suivre ces alees dans la periode anterieure a Paul. Il y aurait 
aussi inteitt a les suivre dans la periode immediatement pos- 
teiieuie. On \eiiait, croyons-nous, que la theologie gnostico- 
chretienne des premiers siecles — jusqu’a la grande interver- 
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sion des valeurs operee par Origene — n’a cesse de poser le 
probleme religieux de lameme fagon qu’avait fait Paul; qu’elle 
n'a cesse d’etre preoccupee des memes questions, d’y apporter, 
en en diversifiant les modalites, les memes solutions, et de 
discuter sur les memes difficultes nees de ces solutions. C'est ce 
que nous nous proposons d’essayer de montrer dans uu travail 
en preparation. 


H. Jeanmaire. 



LES MARTYRS DONATISTES 

CULTE ET RELATIONS 

ft fin). 


La tradition du suicide, de I’aveu meme de ceux qui 
Tacceptaient, n’avait que la valeur d’une hypothfese : hypo- 
these d’autant mieux accueillie dans le parti catholique, 
qu’elle fournissait un argument a la poldmique. Augustin 
reconnait loyalement qu’il ne savait rien de certain sur la 
mort de Marculus. II rdpelait simplement ce qu’il avait 
entendu dire : « Au sujet de Marculus, dcrivait-il vers 405, 
j'ai entendu raconter qu’il s’est prdcipild lui-m6me. Cela est 
plus vraisemblable, assurement, que d’imaginer un magis- 
tral remain ordonnant un tel supplice, si dtranger aux lois 
romaines ; au contraire, cette manie du suicide, parmi tant 
d'heresies oil s’dgare le nom chretien, esl particuliere a 
votre hdresie... Done, au sujet de Marculus, j’ai dit ce que 
j’ai entendu raconter, et pourquoi cette version peut paraitre 
plus vraisemblable : ce qu’il en est rdellement, Dieu seul le 
sail » *, Dix ans plus lard, e’est encore avec la meme reserve 
qu’Auguslin exprimait la meme opinion : « Les Donatisles, 
disait-il, les Donalistes nous citent je ne sais quels martyrs 
a eux, viclimes de la persecution. Voila que Marculus a dtd 
prdcipite du roc de Pelra; voila que Donates de Bagai a die 
jete dans un puits. Ouand done les magistrals remains ont- 
ils ordonue de lels suppiices?quandonl-ils tail precipiter des 
gens? Mais, que repondent les Catholiques? Ce qui s’est 


Contra Cresromum, III, 49, .'>4. 



LES MABTYRS DOXATISTES. COLTE ET RELATIONS 311 

passe, je Tignore ; mais, enfin, qiie disent les notres? 11s 
disent que ces Donatisles se son! pr^cipiles eux-memes, 
pour rendre odieux les magislrats. Rappelons-nous les 
usages des magistrals romains, et voyons qui il faut croire. 
Les notres disent que ces Donatistes se sont pri^cipites eux- 
memes : ne le croyons pas, si ces preteudus martyrs n’ont 
pas des disciples qui, aujourd’hui encore, se pr6cipitent du 
haul des rocs, sans que personne les poursuive. Est-il 6ton- 
nant que des Donatistes aient fait ce qu’ils onl coutume de 
faire? Quant aux magistrals romains, jamais ils n’ont us6 de 
pareils supplices : est-ce qu’ils n’avaient pas le droit de pro- 
noncer franchement une condamnation a mort ? Mais ces 
Donatistes, qui lenaient a etre honor»§s apres leur mort, 
n’ont pas trouv6 mort plus glorieuse. Enfin, ce qu’il en est, je 
ne sais »‘. — Done Augustin n’affirraail rien ; il jugeait seu- 
lement plus vraisemblafile la tradition des Catholiques. Et 
Ton ne peut s’empficher de trouver assez faible la principale 
raison qu’il en donnait : la frequence du martyre volontaire 
dans I’Eglise dissidente. Cette explication ne vaul point pour 
le cas de Marculus, qui 6tait emprisonnedans une forteresSe, 
etroitement surveill6 par des geoliers et des soldats. On 
devrait done supposer que I’eveque s’elait echapp6 de son 
cachot, pour aller se jeter dans le goulfre voisin ; or, il n’y 
a pas le moindre indice de cetle resolution desesperee dans 
le seul redt deiaille que nous possedions. Des textes 
d’ Augustin, il resulte evidemment que les Catholiques de 
son temps n’avaient aucun renseignement precis sur les cir- 
constances du martyre, mais qu'ils contestaient comme 
invraisemblable la version des schismatiques. 

Que valait done, en elle-meme, cette version donatiste ? 
11 nous semble qu’on ne peut ni la rejeter entierement, ni 
I’accepter telle quelle. Rien n’aulorise a repousser la tradi- 
tion constante des schismatiques, suivant laquelle Marculus 
fut mis a mort par ordre de Alacarius. D’aulre part, on ne 


1) In Jiihannis Evangelium, XI, 1'). 
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saurait giiere admetlre qu’un commissaire imperial ait 
ordoniie de pr6cipiler au fond d’un gouffre un evfique 
vivanl : comme I’a soavent fait observer Augustin, ce genre 
de supplice etail compleleinent etranger, contraire meme, 
aux usages de la justice romaiiie en ces temps-la. C’est 
sur ce point seulement que le recit donatiste est suspect, 
et que le souvenir des fails reels a ete alt^re par la le- 
gende. 

D’apres quelques mots signiticatifs, echapp6s aux contem- 
porains du martvre, on voit comment les choses ont du se 
passer. Au temps d’Optat, on racontait que Marculus avail 
etc tu6 (occ/sus) par ordre de Macarius *. Ce lerme prdcis, 
qui ecarte I’liypolhese du suicide, implique I’id^e d’un 
supplice legal, la mort par le glaive. Dans la relation dona- 
tisle, on distingue egalement quelques traces d’une tradition 
analogue, antdrieure a celle qui devail prdvaloir chez les 
sectaires. Suivant I’auteur de la Passio, « le bourreau, dou- 
blement cruel, etait arme a la fois du precipice et du fer ; il 
portait dans les mains une double mort » Selon toule appa- 
rence, ce bourreau fit usage, successivement, des deux 
armes dont il disposal! : d’abord le fer, puis Tablme. Le 
chroniqueur lui-mdme note avec insistance que, si Ton jeta 
I’dveque dans le gouffre, c’dtail pour empecher ses partisans 
de rt'cueillir el d’bonorer ses reliques .\insi, la tradition 
primitive des Donalisles parait confirmer le tdmoignage 
d’Dptat. Ce qu’on a lance dans le precipice, ce n’est pas un 
vivant, c’est le cadavre d’uii supplicid, qu’on voulait priver de 
sepulture. Ce gouffre de Nova Petra joue simplement ici le 
role du Baralhre a Atlienes, du Taygete a Sparte, de la 
Roche Tarpeienne dans la vieille Rome; ou, mieux encore, 
de la mer dans bien des hisloires de martyrs. Meme apres le 
supplice, les persdcuteurs poursuivaient les victimes : pour 
derober les reliques aux hommages des ddvots, ils livraient 

1) Optat, III, 6. 

2; Passio Mamtli, 11, 

srjbvL, 12 . 
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aux Hots les corps des condaroiies. On dul procoder do memo 
a Nova Petra ; suivant I’usage, le bourreau frappa revef|ue 
avec le glaive, puis il poussa le cadavre dans I’abime. 

La date du martyre peut elre determinee avec precision, 
d’apres les indications chronologiques que contient la Passio. 
Marculus est une victime de la persecution de Macarius ; il a 
dtt! arrets, condamne, ex6cut6, sur I’ordre de ce commis- 
saire imperial, qui parcourait alors la Numidie pour y faire 
appliquer l’6dit d’union, promulgud par I’empereur Constant 
dans I’ete de 347 *. L’6veque a succombe un dimanche La 
date de I’anniversaire est menlionnee dans I’en-tete de la 
relation C’etait le 8 des calendes de d6cembre (= 24 no- 
vembre), d’apres les editions et I’-un des manuscrils ; le 
3 des calendes de decembre ( = 29 novembre), d’apres un 
manuscrit plus ancien. Cette derniere leQon doit 6tre 
la bonne ; car, en 347, le 29 novembre 6tait precisement 
un dimanche*. Marculus a done et6 martyrise le 29 novembre 
347. 

Il devint vite et resla toujours I'un des saints les plus 
populaires de I’Eglise dissidente. 11 est mentionm^ souvent 
par les pol6mistes africains, par Optat el Augustin comme 
par les Donatistes *. On parlait de lui d’autant plus, que les 
circonstances et la realite de son martyre elaient discul6es 
avec passion par les ^crivains des deux partis. Pour les 
tideles du Donatisme, qui acceptaient aveugl6ment la tradi- 
tion de leur Eglise, Marculus elait en Numidie le saint par 
excellence, le grand heros des persecutions de Macarius, la 
gloire de la secte, un nouveau Cyprien. La presence de ses 
reliques avail fait de Nova Pelra un lieu saerd. Le culte du 
martyr remontait au jour meme de sa mort. Ce jour-la, loute 

1) Passio Marculi, 3 et 8. — Cf. Optat, III, 6-7. 

2) Passio Marculi, 7. 

3) Voir I’en-tete de la Passio Marculi, p. 760 Migne. 

4) Cf. Pallu de Lessert, Pastes des provinces africaines, t. II, p. 24ri-2it5. 

5) Optat, III, 6 : Augustin, Contra liUeras Petiliani, II, 20, 46 ; Contra Cres- 
conium, III, 49, 54; In Johannis Evanyehum, XI, 15. 
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la population de la contr^e avail battu la montagne pour 
retrouver son corps. Puis on avail cblebrb ses funerailles avec 
un enthousiasme d6liraut, « au milieu de I’all^gresse des 
frbres » ; on I’avait conduit « en triomphe » au lieu de la 
sepulture Une basilique dut s’elever presque aussitot sur 
le tombeau du saint, qui devint Tun des centres de la devo- 
tion donatiste et Tobjet d’un pblerniage fameux. Plus de 
soixante ans aprbs la mort de Marculus, le 1“ juin 411, 
I’eveque schismatique de Nova Petra, un certain Dativus, 
pronongait a la Conference de Carthage ces paroles signifi- 
catives, ou le deti du sectaire se compliquait d’un orgueil de 
sacristie : « Je n’ai pas d’adversaire dans mon diocbse, 
parce que la-bas repose le seigneur Marculus, le saint dont 
le sang sera venge par Dieu au jour du jugement » ^ . Une 
autre preuve dela popularile du saint est dans cette relation 
meme, ou Ton fixa presque aussitot le souvenir glorieux de 
son martyre. 

Ell effet, la Pussio MarcuH est presque contemporaine des 
ev^nements qui y sont racontes. L’auteur declare lui-mfeme 
que la mort de son heros etait alors toute r6cente“. D’autre 
part, on ne releve dans la relation aucune allusion aux der- 
nieres consequences de I’edit d’union, a la suppression de 
toutes les communautes schismatiques, a I’exil des dveques, 
a la victoire complete des Catholiques. Par suite, la Passio 
doit etre anterieure au concile de Gratus, qui consacra la 
deroiUe du Donatisme *. Elle a du etre composde vers le 
debut de I’annee 348, quelques mois apres la mort de Alarcu- 
lus. Nous n’en connaissons point I’auteur, qui devait etre un 
clerc dissident de Numidie : dbvoue naturellement a son 
parti, maishomme de bon sens et de talent. 

Dans cette relation, qui est pleine de choses et bien com- 
postie, on pent distinguer cinq parties. C’est d’abord un 

1) Pds^io Marculi. 14. 

2) C'jlha. Cartiuig., I, 187. 

.'3; Passio ilarculi, 1. 

4, Concil, Carthng. ann. 348, E:rord. 
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pr6ambule ; utility des r6cils de martyres, n^cessite d’lioiio- 
rer les victimes des traditeurs comme celles des paiens, vie 
et caractere de Marculus*. Apres celle introduction, le chro- 
niqueur eutre dans le vif du sujel ; role de son h^ros dans la 
persecution de Macarius, deputation des dix eveques, ren- 
contre de Vegesela, attentat centre les ambassadeurs, arres- 
tation de Marculus*. La troisibme partie nous transporte a 
Nova Petra ; I’evequey arrive a la suite du commissaire, est 
aussitot emprisonne, et, pendant quatre jours, se prepare au 
marlyre que lui annonce une vision L Vient ensuite le r6cit 
deiailie du supplice *. L’ouvrage se termine sur une apotheose : 
decouverte du corps, funerailles solennelles, elogedu herosL 

L’essentiel de la Passio Marculi est naturellement le recit, 
qui est riche de matibre et assez varie. Mais il s’y mele un 
4l6ment oratoire et un element pol6mique. qui concourent 
tantot a ralentir, tantot a animer le recit. 

L’auteur a le bon goht et le merite, assez lares chez les 
hagiographes, de ne pas abuser des discours. II interpelle 
parfois ses lecteurs, c’est-a-dire les lideles de son Eglise; 
mais c’est moins pour prfecher que pour les prendre a 
temoin des vertus de son heros. 11 ne cache point ses inten- 
tions de pan^gyriste. Des le debut, il celebre « la gloire d’un 
si grand martyr », il declare qu’il va d^crire les « vertus du 
glorieux Marculus » dans « un discours plein d’amour 
Cependant, il evite generalement Temphase ; illoue moins 
par les mots que par les fails. Tour a tour, il trace d’interes- 
sants portraits de Marculus aux divers moments de sa vie on 
de son calvaire : avanl I’episcopat, dans ses fonctions d’eveque, 
sous les bastonnades de Yegesela, dans la prison de Nova 
Petra’. La narration se termine par ce panegyrique enthou- 

1) Pasiio Marculi, 1-2. 

2) Ibiil. , 3-5. 

3) lbid.,6-9. 

4) Ibid., 10-12. 

5j Ibid., 13-14. 

6) Ibid., I. 

7) Ibid., 2-4 ; 6-7. 
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siasle, ou les antitheses ahondent, mais naissent des fails 
eux-m6mes : « 0 martyre memorable el insigne du bienheu- 
reiix Marculus ! Exemple d’un courage incbranlable, que 
doivent souhailer tous les devots! Eoseignement ndcessaire 
a tous les degres de la hidrarchie eccldsiastique, oil Ton volt 
le merite d’une vie glorieuse parvenir a la palme ! Uu homme 
qui, di's le jour de sa conversion, renonce au monde; qui, 
encore catechumene, se raonlre digne de I’episcopat ! Et, dans 
I’episcopat, le privilege glorieux du martyre; dans le mar- 
tyre, les miracles oii se manifeste la puissance de Dieu, a 
qui appartiennenl honneur et gloire et empire dansles siecles 
des siecles! Amen »*. 

Ce pan^gyriste ne serait pas iin vrai Donatiste, s’il ne 
mglait a son recit la pol^mique. II maudit avec conviction les 
adversaires de son Eglise,les « traditeurs », et dans son pre- 
ambule et dans ses narrations, toutes les fois que I’occasion 
s’en presente, plus souvent m6me^ 11 en vent principalement 
aux persecuteurs de son hdros, aux commissaires de I’em- 
pereur Constant, surtout au terrible Macarius : « Tout a 
coup, dit-il, dans la maison du tyran, de I’empereur Constant, 
et, venanl des hauteurs de son palais, retentit le grondement 
sacrilege de la persecution de Macarius. Deux betes feroces 
furent envoyeos en Afrique : a savoir, ce Macarius et un 
certain Paulus. On declara la guerre a I’Eglise : guerre mau- 
dite et horrible. Le peuple chretien iitail mis en demeure de 
r6tablir I’union avec les traditeurs ; il devait y etre con- 
Iraint par les glaives nus des soldals, en presence des 
enseignos ornees de dragons, au milieu des clameurs des 
foules. Des deux betes feroces, la plus hideuse etait Maca- 
rius. Pour meuer il bieri celte oeuvre de sang, dans les autres 
provinces, il avail essaye longlemps de la ruse. Mais en 
Aumidie, et ii regard du glorieux Marculus, il donna des 
preuves 6clatan;es d’une cruaut6 barbare et d’une fdrocite 

1) Pas>,io Marculi, 14. 

2) ft/d., 1; 3-6; 8; 10-12. 
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inouie...' ». On voit le ton, cjui d’ailleurs 6lait de style dans 
I’Eglise dissidente, des que les persecuteurs etaient en cause. 
Plus loin, le chroniqueur d^crit avec une visible complaisance 
les exploits des bourreaux a Vegesela et a Nova Petra®. Et 
cependant, s’il se plait a cette petite guerre centre les Catho- 
liques, on doit reconnaitre que, pour un Donatiste, il est 
relativement discret dans la polemique : s’il mele aux fails 
I’invective, du moins il ne laisse pas le pamphlet empieter 
sur la narration. 

Le r6cit est d un homme qui savait voir les choses ou se 
renseigner, et qui connaissait son metier d'ecrivain. L’in- 
formation est m^thodique, complete, et, semble-t-il, exacle. 
Qu’il conte, qu’il decrive ou qu’il peigne, I’auteur sait noter 
les fails, les traits ou les couleurs, comme il sait les inter- 
preter et les grouper en un ensemble, d’une precision rea- 
liste, qui laisse une impression nette. Voyez, par exemple, 
I’atlitude de Marculus dans la bastonnade de Vegesela : « On 
entoure le vaillant champion du Christ : brigands aux mains 
ensanglant^es, troupes de soldats barbares, soudain changes 
en bourreaux, Comme on s’efforce de I’atlacher solidement 
il une colonne, Marculus saisit aussitot cette belle occasion 
de montrer la vertu divine qui I’anime. De lui-meme, il 
s’approche de la colonne; il y attache si bien ses bras, il y 
none si bien ses doigts, que dcsormais aucun coup ne pour- 
rait Ten arracher, aucune cruautb ne pourrait Ten separer. 
A ce spectacle, le persecuteur aurait du comprendre qu’un 
serviteur de Dieu, combattant pour son nom, souhaite les 
tortures au lieu de les craindre : ils ne sentent point la dou- 
leur du corps, ceuxdont I’esprit embrasse le Christ et dont 
I’espbrance possbde dejii le royaume des cieux. Cependant, 
contre une seule victirae, s’acharnaient les multiples bour- 
reaux. La cruelle bastonnade meurtrissait et deebirait le 
corps saint de I’bveque. Et chaque coup avait un contre- 


1 ) Passio MarcuU, 3 . 

2 ) Ibid., 4-0 ; 11 - 12 . 
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coup : toutes les fois que le baton d’un bourreau frappait le 
dos, la poitrine se heurtait centre la pierre dure de la 
colonne. Le corps, des deux cotds, etail cruellement 
meurlri : et cependant, de la bouche du hdros, ne sortait 
que la louange de Dieu » A ces descriptions realistes 
s’ajoute parfois une note mystique, comme la vision de 
I’eveque ou le songe du bourreau durant la nuit qui pr6cdda 
le inartyre". Ce mysticisme, a I’occasion, se traduit en 
expres.'ions poetiques. Ainsi, pendant la degringolade dans 
I’abime, le corps du saint est soutenu par le vent, tandis que 
des anges emportent Fame L II y a en meme temps de la 
poesie, un merveilleux mystique et du r^alisme, dans la 
curieuse peinture du nuage miraculeux qui signale au loin 
le corps du martyr : « Dfes que les premiferes lueurs du jour 
lirent palir I’astre de la nuit, et que la lutte de lalumibre contre 
les tenebres colora de tons varies la face du ciel, soudain, 
au fond d’uiie gorge de la montagne, apparut un nuage 6cla- 
tant, qui, par des eclairs intermittents ou par un doux rayon- 
nement, s’associaitau drame ensignalant le corps du martyr. 
Ce n’etait pas une de ces brumes, chargees des rosces du 
matin, qui obscurcissent d’un voile noir les tons vifs des 
collines. C’etait une nu6e lumineuse, toute transparente, qui 
enveloppait les membres du bienheureux... " ». 

L’art du narrateur se monlre surtout dans quelques 
tableaux d’ensemble vigoureusemenl enleves, ou chaque 
detail concourt a revocation de la schne. Nous citerons, en 
ce genre, la marclie triomphale de Marculus conduit au sup- 
plice ; « Alors sortait de sa prison le glorieux Marculus, en- 
toure [)ar I'escouade des gardiens et par la troupe des 
soldats, honors meme par ses persecuteurs. II s’avangait la 
tete haute, avoc la fermetd d’un vrai chretien, abandonnant 
dejii les demeures des hommes, et se hdtant vers les demeures 

1) Passio Marcidi, 4-.j. 

2) Ibid., 7 et 0. 

3) Ibid., 11. 

4) Ibid., 13. 
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des anges. II s’avangait le visage joyeux, d’ua pas press6, 
songeant moins au supplice imminent qu’a la gloire future. 
La route meme, par on on le conduisait au supplice, etait 
pour lui comme une voie triomphale. Surles digues de terre 
partout amenagees, et de terrasse en terrasse, pen a peu, le 
terrain s’t^Ievait : dans rascensiou vers la cime qu’allait 
illustrer le martyre, la montagiie et la nature elle-meme 
semblaient au service de I’eveque. Marculus gravit d’abord 
les premieres pentes de la colline, puis il foula du pied 
• les hauls sommets. Comme par les degres d’un escalier, 
il s’dleva en Fair ; son corps m6me approcha du ciel et des 
astres. Appartenant encore au monde, il dominait deja le 
monde. Tout ce qui parait prdcieux et grand aux profanes, 
tout cela, pour sa joie, 6tait maintenant plus has que la 
plante de ses pieds. Bientot, Ton parvint au point culminant 
du rocher. Alors, tous les soldats, les uns par crainte. les 
autres de douleur, se retirerent a I’ecart : bien que complices 
du forfait inou'i, ils ne voulurenl pas y participer de leurs 
mains » *. Pour quelques traits de ce r6cit, le chroniqueur 
a pu se souvenir de scenes analogues, popularisees en Afrique 
par d’anciennes relations de martyre. Mais il est d’autres 
tableaux oil le Donatiste ne doit rien a ses devanciers. Telle 
est I’exploration des gorges de la montagne par les fideles 
qui cherchent le corps de Marculus : « Alors, a la hate, tous 
quittent leurs maisons : gens de tout sexe et de tout age. On 
vole vers la montagne et vers le nuage. ii la recherche du 
martyr... On arrive au-dessous de I’escarpement du preci- 
pice. Dans cet endroit se renconfrent en foule les fidhlos, 
rassemblds la par un meme empressemeiit a courir dans une 
meme direction. Mais, bientot, ils se dispersent dans toule 
la montagne pour chercher le corps. C'esl la qu’il fallait voir 
comme on se partageait les devoirs de piete. Les uns, d’un 
coup de leur solide baton, sondaient rapidement I’^paisseur 
des fourrds. D’autres glissaiont des regards investigateurs 


1) Passio Marculi, 10. 
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dans les Irons, dans les fentes et les cavit^s des roches. 
D’autres, craignant des’elre tromp^s dans leur precipitation, 
examinaient encore d’un oeil anxieux les rochers qu'ils 
avaient di^-ja explor6s. Enfin, couinie il fallait ici une nouvelle 
intervention du Seigneur, cel endroit que tons cherchaient 
fut r^vele par des eclairs, vrais messagers divins ; une lueur 
iiidicatrice, traversant le nuage, montra aux freres le corps 
desire. Alors, en cet endroit, comme tons vers^rent des larmes 
de joie! Comme on s’empressa autour du corps devenu 
iilustre ! A peine si Ton peut se rassasier de ce spectacle »*. 
Le chroniqueur a mis I’animalion pittoresque d’une scene de 
cliasse dans la poursuile ardenle de ces devots qui cher- 
chent leur saint. 

Un dernier trait a noter, trait assez rare dans la littdra- 
ture hagiographique, c’est le souci de peindre Lame. Void 
.Alarculus avant et apres son election a I’episcopat : « C’etait 
un homme des longtemps elu par le Seigneur, et predestind. 
A peine initie aux rudiments de la foi, il se delourna des 
lettres profanes. Desormais, il meprisa les Iravaux du forum 
et la fausse grandeur des sciences de ce monde, ne voulant 
plus clever son esprit que vers le del. De la barre des tri- 
bunaux et des chicanes, il passa a la trbs sainte 6cole de 
I’Eglise. Il choisit le vrai maitre, le Christ, meritant ainsi 
d’etre honore parmi les principaux disciples du Christ. 
(Juant il ses qualitds morales, la probitd de sa conscience, la 
ddicatesse innee de son caraclere, la grace spirituelle em- 
preinte sur son visage, je ne pense pas devoir y insister 
beaucoup : I’eloge de sa vie anterieure est dans ce fait, qu’il 
merita le sacerdoce souverain. Sur la fagon dont il remplil 
les tonclions de I’episcopat, nous avons un temoignage ecla- 
tant ; Dieu I’en ri^compensa en lui accordant le martyre » 

C est surtout au moment de la crise supreme, que le paue- 
gyriste se plait ii observer el a peindre son heros. Il le suit 


1) Passto Marculi, 14, 

2) Ibid., 2. 
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dans sa prison de Nova Petra, pendant les quatre jours de 
preparation an marlyre ; « Ces quatre jours, pendant les- 
quels Marculus attendit en prison la couronne suspendue 
sur sa lete, doivent elre compt^s, non comme un temps de 
souffrance au milieu des misferes et des persecutions de ce 
monde, mais comme un temps de triomphe, digne du 
royaume des cieux. En effet, il avait bien le droit d’exulter, 
cet homme qui, apres les laborieuses peregrinations de la 
chair et du monde, se halait d’achever sa route pour alter 
voir Dieu etle Christ; cet homme qui, an moment de parlir 
pour aller partager le sort des anges et embrasser les saints, 
franchissait presque dejale seuil du Paradis. 11 priait assidu- 
ment et sans Ireve. 11 medilait continuellement sur la devo- 
tion. II avait a la bouche I’Evangile, et, dans la pensde, le 
marlyre. Tout enlier aux vertus divines dans ses discours 
comme dans ses reflexions, il exprimait par ses paroles les 
plus profonds sentiments de son coeur. Ayanf soif encore de 
la justice spirituelle, et absorbe par la pensee de meriter 
Dieu, il termina par un jeune le dernier de ces quatre jours. 
11 fallait qu’a Taube du dimanche, de ce grand jour ou allait 
se consommer son marlyre, I’ame devote de I'eveque fut plus 
agreable a Dieu, pour otTrir le double sacrifice. Ce pontife 
souverain devait dcarter, non seulement les seductions du 
monde, mais encore sa nourriture, avanl de consacrer une 
dernibre fois les hosties sur Tautel du Christ : il devait etre 
si pur en approchant de Tautel, qu’il mbrilat de devenir lui- 
meme une hoslie, une victime immolbe pour le Christ » '. Il 
y a dvidemment un peu d’artifice el de convention dans ces 
raises en scene psychologiques, oil Tanalyse et le portrait 
vont loujours un peu plus loin que la rbalitb. Mais ce souci de 
peindre Tame n’arien de vulgaire : il donne au recit plus de 
portbe et d’interet dramatique. 

Que Ton considere la forme ou le fond, la Passio Mamdi 
est Tune des oeuvres les plus importantes el les mieux 

1 ) Passio Marculi, 6 - 7 , 

22 
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venues de la litldralure donalisle. Celle relalion est pre- 
cieuse, d’abord, par tous les renseignements qu’elle nous 
fournit sur I’un desplus c6lebres martyrs schismatiques, el 
sur le culte des saints dans i’figlise dissidente. Mais I’ou- 
vrage vaut aussi par lui-meme. II est bien ordonn^, de pro- 
portions justes, assez varid dans ses dl6ments, et d’un ton 
presque mod6r6 pourun seclaire africain. Le style, gen^ra- 
lement net et vif, s’eleve a I’occasion. L’ auteur, assur^ment, 
a ses defauts, qui sont les d^tauts du genre ou de la secte ou 
des rhdteurs du temps, mais qui sont ici attdnuds par le bon 
sens ou le bon gout. Ce clerc donatiste etait un lettrd de 
talent, capable d’6crire une page eloquente, un morceau 
brillant ou pittoresque. 

Au nom de Marculus, les dissidents africains associaient 
ordinairement le nom d’un autre martyr du meme temps : 
le c61bbre Donat de Bagai. Ce Donat, qui avait 6t6 I’un des 
chefs de son parti, 6taitprobablement devenu le h6ros d’une 
grande relation, analogue a la Passio MarcuU, et malheu- 
reusement perdue. Comme Marculus, Donat de Bagai 6tait 
resl6 tres populaire dans I’Eglise dissidente. Plus de cin- 
quante aus apres sa mort, dans les controverses entre les 
deux partis, on discutait encore sur la rdalitd de son mar- 
tyre. L’^cho de ces discussions nous est parvenu dans les 
oeuvres d’Optat et d’Auguslin. A d6faut d’un recit d6taill6, 
nous avons des renseignements assez explicites sur le 
farouche 6veque de Bagai et sur les traditions diverses qui le 
concernaient. 

On sail quel fut, en 347, le role de cet eveque-tribun. Ma- 
carius et Paulus, les commissaires de I’empereur Constant, 
arrivaient en Numidie pour y restaurer I’unitS religieuse. 
Donat organise la resistance, appela les Circoncellions, fit 
de Bagai la place forte du Donatisme. L’aventure se termina 
par une bataille centre les troupes du comte d’Afrique Sil- 
vester, par un massacre des Circoncellions, par la prise et le 
sac de Bagai*. Dbs ce moment, le belliqueux dveque dispa- 

1) Optat, III, 4. 
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rail de I’hisloire : tud sans doute sur le champ de bataille, 
on mis a mort par ordre du vainqueur. Deux faits, du moins, 
sont certains : Donat de Bagai mournt vers le temps on fut 
saccagee sa ville 6piscopale, done en 347, et les schisma- 
tiquesafricains I’honoraient comme un martyr*. 

C’est prdcis^ment sur les circonstances et la r6alil6 du 
martyre, que portait la controverse. Suivant les schisma- 
tiques, I’ev^que de Bagai avail precipild dans un puits 
sur I’ordre jde Macarius : « Les Donatisles, disail un jour 
Augustin, les Donatistes nous citent je ne sais quelles vic- 
times de la persecution, des martyrs a eux. Voila que Mar- 
culus a eie precipite du haul d’une roche ! Voila que Dona- 
tusde Bagai a ete lance dans un puits!.. »‘. Au contraire, 
d’aprbs une tradition catholique qu’a recueillie Augustin, 
I’ev^que de Bagai s’etait jete lui-m6me dans son puits’. Ce 
puits, dans les traditions rivales sur Donat, jouait done le 
mSme role que le rocher dans les traditions sur Marculus. 
Tout porte ^ croire que les choses se sont pass^es de mfeme 
dans les deux cas, et que ce fameux puits de Bagai, comme 
la roche de Nova Petra, n’a ete complice ni d’un supplice 
illegal, ni d’un suicide. 

Id, comme pour I’histoire de Marculus, les deux redts 
opposes, contradictoires en apparence, se peuvent concilier 
cependant : tons deux contiennent des donnees exactes, 
avec des interpretations erron6es, Comme I’affirmaienl les 
schismatiques, Donat de Bagai a bien 6ie jeie dans un puits; 
et pourtant, comme le faisaient remarquer les Catholiques, 
jamais un gouverneur ou un commissaire imperial n’a pu 
ordonner un supplice de ce genre. Aussi n’est-ce pas 
I’eveque vivant qu’on a lance dans le puits ; c’est son cadavre. 
Optat de Milev, qui ecrivait une vingfaine d’annees aprbs les 
6venements, nous fait connaitre une forme plus ancienne de 

1) Optat, III, 6 ; Augustin, Contra litteras Petiliani, II, 14, 32; 20, 46} 
In Johannis Evangelium, XI, 15. 

2) Augustin, In Johannis Evangelium, XI, 15. 

3) « Quid tradunt nostri ? quia ipsi se praecipitaverunt » {ibid., XI, 15). 
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la tradition ; de son temps, nous dil-il, on racontait que 
F6veque de Bagai, comme Marculus, avail 6t6 lu6 [occisus] 
par ordre de Macarius Des lors, tout s’explique. Donat 
avail el6 frapp6 du glaive sur le champ de bataille, ou, 
aprfes la bataille, comme rebelle ; pour ddrober ses reliques 
a la devotion fanalique de ses partisans, on jeta son cadavre 
dans un puits, comme on lanqa celui de Marculus dans le 
gouffre de Nova Petra. Les deux I6gendes ont 6volue de 
meme, en une double sdrie de traditions paralleles, ou la 
rdalitd se d^formait parliellement, mais sur des points diff6' 
rents, dans I’imagination popuiaire dechacun des deux par- 
tis, et sous I’intluence de leurs controverses, 

L’annee meme ou Marculus et Donates de Bagai succom- 
baient en Numidie, d’aulres Donatistes furent martyrises a 
Carthage : deux laiques, Isaac el Maximianus. Leur hisloire 
nous est counue par une grande relation, entibrement con- 
servee sauf des alterations decopisles : la Passio 3Iaximmni 
et Isaac. Mediocre en lui-meme, cet ouvrage n’en est pas 
moins Ires precieux. Si Ton dearie le fatras et le verbiage 
d’un pretenlieux declamaleur, on cn degage aisdment un 
recit coraplel du martyre : rdcit net, plein de ddtails prdcis 
et vivants, notes par un conlemporaiu et un temoin oculaire. 

Les noms de Maximianus et Isaac nous sont parvenus seu- 
lement dans la relation. On no les tronve mentionnds nulle 
part aitleurs, bien que les Donatistes du temps d’Augustin 
semblent avoir cite ces hdros de leur secle’. Evidemmenl, 
c etaient de modestes heros que ces deux martyrs de Car- 
thage ; c’claienl des humbles, de simples laiques, qui 
n eurent jamais la gloire poslhume de I’dveque .Marculus, el 
qui furent vile oublics hors des cercles schismatiques de 
leur citd. C est done uniquemenl d’apres la Passio que nous 
pouvons reconstituer leur histoire. Void les fails. 

Nous sommes a Carthage, au mois d’aout 347, Depuis 
longtemps, par un privilbge unique en ces contrees, lacapi- 

1) Optat, III, 6, 

2; Augustin, Contra Cresconium, III, 49, 54. 
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tale de I’Afrique romaine avail 6chapp6 aux violences de la 
pers6cution et aux horreurs de la guerre religieuse*. Elle 
devait sans doule ce privilege, soil a ia presence du procon- 
sul, de sa cohorte et de sa police, soil a la moderation un 
peu sceptique des habitants d’une grande ville, soil a la 
diplomatie des deux evfiques rivaux, qui etaient les primats 
des deux Eglises ennemies, et qui parlout ailleurs se com- 
baltaient ouverlement, mais qui, dans leur ville 6piscopale, 
devaient se menager mutuellement, par coquetlerie de 
loyaute ou par prudence. Toujours est-il que la paix reli- 
gieuse regnait depuis longtemps a Carthage. Elle n’y avail 
meme pas ete serieusemenl troublee par I’edit de Constant. 
Malgre I’accucil haulain qu’il avail fait d’abord aux commis- 
saires imperiaux’, Donat le Grand n’avait pas ose en appeler 
a la force. II s’elait contenl6 probablement de quitter la 
place; ou bien, il avail .616 imm6diatement exil6. En tout 
cas, bunion religieuse avail 6t6 r6tablie a Carthage sans trop 
de difficult6s, et, semble-t-il, sans violences graves. Nous 
savons seulement qu’un Donaliste de la ville, un certain 
Maximianus, avail 6t6 arret6 a ce moment, puis reldche ; 
c'est ce que ses admirateurs appelaienl sa « premibre confes- 
sion » [prima co?ifessio)\ 

Cependant, bunion des deux Eglises n’6lait qu’apparente ; 
etles Calholiques la voulaient reelle. Le 15 aofit, le procon- 
sul promulgua et fit afficher au forum un 6dit dont il etait 
bauteur : il y annongait une s6rie de mesures qui avaient 
pour objet d’assurer bex6cution int6grale du rescrit de bem- 
pereur, et il y defendail a tous de donner asile aux clercs 
donatistes qui refusaient de s’inclinerLCe jour-la, Maximia- 
nus dinait chez un ami avcc d’aulres sectaires. IIanl6 par le 
souvenir glorieux de sa « premiere confession », il eut une 

1) Passio Maximiani et Isaac, 1, p, 768 Wigne. 

2) Optat, III, 3. 

3) Passio Maximiani et Isaac, i, p. 768. 

4) « ... Proconsul... et feralis edicti proposito sacrilegae unitatis iterum 
foedus celebrari... » [ibid., p. 768). 
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vision qui semblait lui annoncer un prochain martyre. En 
sortant de table, emporld « par I’enthousiasme d’un esprit 
6chauff6 », il alia tout droit an forum, ou, en un tour de 
main, il lac^ra I’^dit proconsulaire. Arrets aussitdt, il fut 
traduit devant le proconsul, qui, avant de decider de son sort, 
le fit frapper jusqu’au sang avec des fouets aux laniferes 
garnies de plomb, puis avec des verges *. Tout a coup, dans 
la foule des curieux qui assistaient a la scfene, retentit un 
cri de defi : « Venez, disait la voix, venez, tradileurs, venez 
guerir la folie de votre unit6 ! » ^ Furieux, le proconsul se 
tourna vers le chef de la police, et lui ordonna d’arreler 
I’impertinent. On eut vite fait de d^couvrir le coupable, qui, 
d’ailleurs, fuld6nonc6 par des Calholiques et livre auxsoldats. 
C’^tait encore un Donatiste, un certain Isaac, qui avail eu, 
lui aussi, une vision lui pr6sageant le martyre. Sur Fordre 
du juge, les bourreaux laissbrent la Maximianus, pour sou- 
mettre le nouveau-venu aux m§mes 6preuves 

Quand les bourreaux furent las de frapper, le proconsul 
prononga la sentence : il condamna les deux sectaires k 
I’exil. En attendant, il les fit emprisonner. Mais, a peine dans 
son cachot, Isaac rendit Tame*. A cette nouvelle, tons les 
Donatistes de la ville accoururent vers la prison. Ils r6cla- 
mbrent en vain le corps de leur martyr. Craignant qu’on ne 
le fit disparaitre en le privant de sepulture, ils restbrentla, 
montant la garde et chantanl des canliques, tout le reste du 
jour, puis toute la nuit suivante, nuit du samedi au dimanche. 
A I’aube, ils csp6raient encore qu’on permettrait I’inhuma- 
tion. Mais le proconsul voulut enlever aux schismatiques 
jusqu’aux reliques de leurs martyrs : il ordonna de disperser 
la foule, et de jeter a la raer, avec le mort, Maximianus 
encore vivant Telle est, du moins, la tradition donatiste. 

1) Passio Maximiani et Isaac, 1, p. 768-769. 

LJ) [bid., 1, p. 769. 

3) Ibid., 2, p. 769-770. 

4) [bid., 3, p. 770. 

5) Ibid., 6, p. 772. 
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L’ordre fut ex6cut6. Un detachement de soldats, avec des 
triaires, se dirigea vers la prison, 6cartantles fiddles a coups 
de batons, blessant beaucoup de personnes. Sous bonne 
escorte, les deux prisonniers, le mort et le vivant, furent 
conduits au port. On les jeta dans un navire qu^on tenait 
pr6l, et qui aussitot leva I’ancre. Une Ibis enpleine mer, on 
lia fortement chacun des deux martyrs, en leur attachant, au 
cou et aux pieds, des jarres pleines de sable. Puis on langa 
dans les dots, separement, loin I’un de I’autre, les deux 
corps, qui coulbrent a pic jusqu’au fond*. Mais la mer 
ne voulut pas etre complice du sacrilbge et de la cruaut6 des 
hommes. Aussitot se dechalna une terrible temp6le, qui 
dura plusieurs jours. Les eaux soulevbrentles deux cadavres, 
les rapprochbrent, et finirent par les pousser vers la cbte. 
Pendant tout ce temps-lii, les Donatistes de Carthage 6taient 
rest6s sur le rivage, attendant avec confiance le miracle qui 
leur rendrait leurs martyrs. Le sixifeme jour, les reliques 
arrivferent. On les recueillit avec un pieux enthousiasme, et 
Ton c6l6bra les fun^railles '. 

Telle est la curieuse histoire de Maximianus et d’lsaac, de 
leurs provocations, de leur martyre, de leur miraculeux 
retour au rivage. Sans doute, nous n’avons aucun moyen de 
controler le recit. Mais nous n’avons non plus aucune raison 
de le tenir pour suspect. La relation est d’un contemporain, 
d’un temoinoculaire ; ellea6t6composee pour les Donatistes 
de Carthage, dont beaucoup avaient personnellement connu 
les martyrs L’auteur a pu interpreter les fails a sa faQon, 
mais non les inventer. 

Sur un point, cependant, nous relevons une grosse invrai- 
semblance : on ne pent admettre que Maximianus ait ete jete 
vivant a la mer ‘. Jamais, dans T.Afrique de ces temps-la, 
jamais un magistral remain n’eul ordoune ce genre de 

1) Passio ilaximiani et Isaac, 7, p. 772. 

2) Ibid., 7-9, p. 773. 

3) Ibid., i et 11, p. 767 et 774. 

4) Ibid., 6-7, p. 772. 
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supplice. D’apres la relation m6me, le proconsul prononce 
d’abord une sentence parfaitement legale, conforme a I’edit 
d’union : une sentence d’exil En consequence, il fait pre- 
parer le navire qui emportera les bannis. Si ensuite le com- 
mandant du navire reQoit I’ordre d’immerger les deux exiles, 
c’est que dans I’inlervalle ceux-ci sont morts, et qu’on veut 
soustraire leurs reliques a la devotion populaire Les con- 
damnes ayanl rendu Tame avant le depart pour I’exil, le juge 
les prive de sepulture, comme la loi I’y autorise. Ainsi, ce 
qu’on a lance a la mer, ce n’est pas un vivant avec un mort, 
ce sont deux morts. 

D’ou vient done la meprise du narrateur ? D’une confusion 
populaire entre les decisions successives du magistral, exil, 
puis interdiction de sepulture, et entre les circonstaiices 
diverses de la mort, resides mysterieuses pour Tune des vic- 
times. On savait de source certaine qu’lsaac avail succombe 
en prison, le jour radme de son arrestation, puisque ce jour- 
la, et jusqu’au lendemain matin, la foule avaitveilie sur son 
cadavre Mais on ignorait ce qu’etait devenu Maximianus 
dans son cachot. On savait seulement qu’il avail survecu a 
Isaac, et que le lendemain il avail dgalement ete traind vers 
le port, embarque, precipitd dans lesflotsL Mort ou vif? En 
rdalite, les Douatistes I’ignoraient ; rappelons-nous que les 
soldats, avant d’exdcuter leur consigne, avaient dcarte la 
foule a coups de batons L Comme les autres curieux, noire 
chroniqueur s’est ndeessairement tenu a distance du cortdge 
macabre : il n’a pu voir de ses yeux si son hdros dtait mort 
ou non lors de I'embarquemenl. Sur ce point, le narrateur 
n’a puquereproduiredes on-dit. Or, dansledoute, la passion 


1) Passio Maximiani et Isaac, 6, p. 771. 

2) Ibid., 6 el 9, p. 772-773. 

3) Ibid., 3 et 6, p. 770 et 772. 

4) Ibid., 7, p. 772. 

o) « \eniunt ergo ad carceretn milites et triarii fustibus onerati, et, via 
caedis populos repellenles, cunclos pene fecerant vulneratos... Posteaquam vix 
valuerunt universos exclurlere, defunctum pariter et superslitera ex utroqiie 
latere par militum numerus deducebat » (ibid., p. 772). 
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seclaire devait decider ; on supposa, puis on affirraa, quo 
Maximianus avail ete englouli vivant. C’dtail une raison nou- 
velle de maudire les perseculeurs : le parti-pris haineux 
preta de la vraisemblance a une hypolhbse absurde. .Nous 
voyons la, par un exemple Ires significatif, comment I’ima- 
ginalion populaire peut transformer un evenemeni, presque 
sous Les yeuN des t^moins les plus sincbres ; une legende 
natt immedialement d’un fait reel, observe de loin et mal 
saisi. 

Le martyre a eu lieu a Carthage, comme il resulte nette- 
ment du recit mfeme et des affirmations du chroniqueur*. La 
date peut 6tre fix6e exactement. 

Pour le jour, les donneos semblent d’abord conlradic- 
toires. D’aprbs I’en-lele de la relation. I’anniversaire tombait 
le 7 des calendes de septembre (=26 aoiit)’. D’aprfes le 
texte m6me du recit, Isaac mourut en prison le 18 des 
calendes de septembre (16 aoill), un samedi“ ; les deux 
martyrs furent jet4s a la mer le lendemain (16 aoul)‘,‘ les 
corps furent ramen4s sur le rivage et inhumes six jours plus 
tard“, done, suivant la faqon de compter des anciens, le 
21 aout. En raison des circonstances particulieres du 
martyre, I'anniversaire avail du etrefixe, non pas an lo aoiit 
(morl d’Isaac), ni au 16 aout (mort presumse de Maxi- 
mianus), mais au 21 aoiit, jour des communes funerailles \ 
Par suite, il y a une ^videnle contradiction entre les don- 
nees du texte et celles de I'cn-tele. On doit pr^ferer les in- 
dications du recit, el cela pour deux raisons, donl !a 
seconde est decisive. D’abord, pour les documents de ce 
genre, les chances d’alteralioii sonl beaucoup moiiulrts 

Passio Maximlani et Isaac, 1 et 11, p. 767-768 et 774. 

2) « Incipit Passio S. S. marlyrum Isaac et Maximiani, quae est VII Kal. 
septembres » (p. 767 lligne). 

3) « XV'III Kal. sept., die sabbato » (Pu.ssto ilaximiani et Isaac, 6, p. 7' ). 

4) Ibid., 6-1, p. 772. 

5) « Post bis ternos dies » {ibid., 8, p. 773). 

6) Passio Maximiani et Isaac, 9, p. 773. 
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dans la transmission du texte que dans celle du litre. 
Ensuite, et surtout, la chronologie confirme nettement 
ici les donn6es de la relation, qui fait mourir Isaac le 
15 aout, un samedi : en 347, ann6e du martyre, le 15 aout 
6tait precis6ment un samedi. On s’explique ais6ment d’ou 
vient I’alt^ralion de I’eA-tfite : une simple confusion, cou- 
rante chez les copistes, entre les signes V et X. Au lieu de 
VII Kal{endas) sept{embres) {■= 26 aout), qu’on lise XII Kal- 
{endas) sept{embres) (= 21 aout) : et Ton r^tablit la concor- 
dance du litre avec le texte, c’est-a-dire la date du 21 aout, 
anniversaire des deux martyrs, ou plutot de leurs fun6- 
railles. 

Quant a I’ann^e, c’est surement celle de la persecution de 
Macarius : I’annee 347. Macarius lui-meme n’est pas nomme 
ici, comme il Test dans la Passio Marcidi ; mais tout nous 
reporte au temps de sa cAiebre et sanguinaire mission. Le 
chroniqueur mentionne a plusieurs reprises un edit d’union, 
cause immediate des provocations de ses heros*. Get edit 
d’union n’est evidemment ni celui de Constantin en 316, 
ni ceux du temps d’Augustin, en 405 ou en 412; comme il 
n’y en a que quatre dans I’histoire du Donatisme, il s’agit 
ici du quatrieme, celui de 347. On doit d’ailleurs se garder 
de confondre, dans notre relation, la pibce emanant du pro- 
consul avec I’ordonnance imperiale. L’edit proconsulaire 
lut affiche le 15 aout’ ; mais I’edit de Constant avail ete anld- 
rieurement promulgue et execute a Carthage®. Au mois 
d’aout, I’unite y etait d6ja retablie, mais seulement en appa- 
rence ; I’edit du proconsul visait a faire de cette apparence 
une realite. 

Tel est le cadre hislorique. C’est dans la Carthage dona- 
tiste, au mois d’aout 347, qu’il faut replacer le redt, pour 
bien saisir toules les allusions du narrateur. Allusions a 
deux edits successifs, celui de I’empereur et celui du pro- 

1) Passio Maximiani et Isaac, 1, p. 768-769. 

2) Ihid., 1 et 6, p. 768-769 et 772. 

3) Ibid., 1, p. 768. 
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consul; colere du Diable, qui « fr^missant pour laseconde 
fois, reveille les flammes assoupies de sa fureur », et du pro- 
consul, qui « en affichant un terrible 6dit, veut par les tor- 
tures c6l6brer une seconde fois le pacte de I’unitd sacri- 
lege » *. Allusions a une « premiere confession » de Maxi- 
mianus, inquietd un instant lors de I’application de I’ddit 
imperial Allusions a la paix religieuse qui regnait depuis ce 
temps dans Carthage ou I’union s’etait faite sans violences. 
Allusion aux « innombrables martyrs de Numidie » c’est-a- 
dire aux Circoncellions qui venaient de succomber avec 
Donat de Bagai. 

C’est done bien h la persecution de Macarius qu’il faut rat- 
tacher I’histoire de nos martyrs. La chronologie de cette 
histoire se resume en trois dates ; le 15 aodt 347, mort 
d’Isaac; le 16, ou plutot dans la nuit du 15 au 16, mort de 
Maximianus ; le 21 aout, jour des funerailles, devenu celui 
de I’anniversaire. 

La relation, bien qu’elle soitl’oeuvre d’un temoin oculaire, 
a etc ecrite assez longtemps aprbs le martyre. Mais, ici, la 
question de la date est etroitement liee a d’autres questions 
que souleve I’etude de la relation, et qui doivent etre resolues 
d’abord : titre et cadre de I’ouvrage, nom de I’auleur. 

Le titre usuel, d’ailleurs commode, est tout de convention : 
Passio Maximiani et Isaac Donatistarum. Ce titre, imaging 
par les edileurs modernes, est une variante de celui qui 
figure dans Vlncipit des manuscrits : Passio martyrum Isaac 
et Maximiani". La date de I’anniversaire, qui suit immddia- 

1) « Diabolus iterum fremens sopitas furoris flammas in pcenis accendit... ; 
nec segnior et Proconsul desideriis ejus parem se ipse subjecit, et feralis edicti 
proposito sacrilegae unitatis iterum fosdus celebrari constitutis cruciatibus 
imperavit » (ibid., 1, p. 768). 

2) « De prima confessions magnanimum » (ibid., p. 768). 

3) « Siluerat hie apud Garthaginem persecutionis immanitas,.., et, ubique 
hosts grassante, hie solum tacebant formidines atque terrores » (ibid, , p. 767 
et suiv.). 

4) « Sola de vobis martyribus inSnitisNumidiae opinionis consolatio fratrum 
animos exigebat » [ibid., p. 768). 

5) Patrol, lot. de Migne,t. VIII, p. 767. 
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temenl cet en-tele, en marque assez Torigiae ou la destina- 
tion liturgique. Le veritable litre, ou, du moins, le plus 
ancien que nous connaissions, le plus complet et le plus 
exact, est celui que nous a conserve \' Explicit des manus- 
crits ; Epistula beatissimi martyris Macrobi ad plebem 
Karthaginis de Passions marly rum Isaac et Maximiani *. 
Aux lecteurs presses, ce litre pourra sembler un peu 
long. II a pourlant le merite d’enfermer en quelques 
mots beaucoup de choses ; il nous renseigne en meme 
temps sur le nom de Tauteur, sur I’occasion et la forme de 
I’ouvrage, sur les destinataires de la lettre. 

L’auteur, d’aprbs le t6moignage des manuscrits, est « le 
bienheureux martyr Macrobius ». En ces temps-la, — sans 
parler du Macrobe des Saturnales, qui 6tait pa'ien, peut- 
6tre Africain d’origine, et qui fut proconsul a Carthage, — 
nous connaissons trois chreliens d’Afrique qui ont porte le 
nom de Macrobius : un diacre et deux evSques, Ecartons 
aussitot le diacre, qui 61ait catholique, et qui composa un 
recueil de citations bibliques sur le modfele des Testimonia 
de Cyprien*. Ecartons de m6me le Macrobius qui, jeune 
encore, devint 6veque schismatique d'Hippone en 409% c’est- 
a-dire plus de soixante ans aprbs le martyre de Maximianus 
et d’lsaac. Reste I’autre Macrobius, eveque donatiste de 
Rome vers 366% C’est a celui-la qu’on atfribue ordinaire- 
ment la relation, et celle attribution est tout a fait vraisem- 
blable. 

Les temps concordent. La Passio, comme nous le verrons, 
parait avoir 6td ecrite une vingtaine d’annees aprbs le mar- 
tyre; a ce moment, Macrobius gouvernait la communautd 
donatiste de Rome % Meme concordance dans les donnees 
biographiques. L’auteur de la relation est un 6veque absent 

1) Patrol, lat., t. VIII, p. 774. 

2) Isidore de Seville, De vir. ill., 2. 

3) Augustin, Epi>i. 106-108. 

4) Optat, II, 4; Gennadius, De vir. til., 5 . 

5) Optat, II, 4. 
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de Carthage, qui a de I’autorit^ dans son parti, et qui a 
quiltd I’Afrique depuis la mort d’Isaac et de Maximianus : il 
parle de son exilou de sa fuite hors d’Afrique (secessio nosirci), 
de son retour possible {reditus noste ?') Tout cela s’applique 
fori bien a l’6v6que donatiste de Rome, qui etaitun Africain, 
exil6 sans doute en vertu de I’edil d’union vers la fin de 347, 
et d^sireux naturellement de revoir Carthage, 

On pourrait objecter, il est vrai, le litre de « bienheureux 
martyr » [beatissimus martyr) donnd par les manuscrits a 
I’auteur de la Passio. Cette qualification doit 6tre fort an- 
cienne ; car elle ne peut guere avoir dtd attribute aprhs 
coup, a un 6crivain d’une secte dissidente, par un copiste 
catholique. Or, a notre connaissance, le Macrobius qui fut 
6veque donatiste a Rome, n’est pas un martyr, au sens pre- 
cis du mot. Mais Tauteur de la relation ne I’^tait pas davan- 
, tage, en depit du titre dont on I’a par6 : il declare lui-mfeme 
Ires clairement, dans son preambule, qu’il n’elait pas un 
confesseur’, et rien ne laisse supposer qu’il le soil devenu 
plus lard. Cependant, Ton ne doit pas trop se hater de con- 
duce a une erreur de copiste. Au iv“ sihcle, nous le savons 
par maint exemple, le titre de martyr s’accordait Irfes ais6- 
menl; on le prodiguait, surtout dans les ^glises ou sectes 
pers6cut6es, aux clercs qui avaient eu quelques difficult6s 
avecle gouvernement ou la police. Tel est precis6ment, ici, 
le cas du chroniqueur, qui parle de sa fuite % et du Macro- 
bius de Rome, qui doit avoir 616 expuls6 d’Afrique apres 
r6dit de Constant *. Donc^ ce litre de martyr est une nou- 
velle raison de croire que Tauteur de la relation est I’eveque 
donatiste de Rome. 

Le cadre de Touvrage est indique netlementpar V Explicit 
des manuscrits ; c’est une « letlre au peuple de Carthage » 

1) Passio Maximiani et Isaac, 11, p. 774. 

2) Ibid., 1, p.767. 

3) Ibid., 11, p. 774. 

4) 0ptat, II, 4. — Cf. 11, 1.7 ; III, 1. 

5) « Epistula ad plebem Karthaginis » (p. 774 Migne). 
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a la communaute schismatique de cette ville. En elfet, la 
relation commence et se termine comme une veritable lellre. 
Dans son pr^ambule, I’anteur se felicite de I’heureuse cir- 
constance qui Famine a 6crire aux Carthaginois ; suivant 
leur d6sir, il s’empresse de leur envoyer le recit des martyres 
dont nagufere il a 6t6 le t6moin dans leur cit6‘. Une fois le 
recit termine, Foiivrage revient au ton de la lettre. L’eveque 
romain rappelle les liens qui Funissent aux Carthaginois et a 
leurs glorieux martyrs. 11 les exhorte a suivre Fexemple de 
Maximianus et d'Isaac : '< A vous mainlenanl, mes freres, ii 
vous de suivre la voie qui a conduit ces martyrs au royaume 
des cieux... Vous avez 6te leurs mailrespar le grand nombre 
et la popularity de vos confesseurs : maintenant, a leur tour, 
ils vous exbortent au martyre... lls vous tendent les bras du 
haul du ciel, dans Fespoir de vous voir arriver bientbt. 
Hatez-vous syrieusement, luttez obstinement ; ils vous atten- • 
dent la-haut, pour jouir avec vous de leurs honneurs. Aliens, 
mes fryres, pressez-vous le plus possible, afin de nous 
donner les mSmes sujets d’aliygresse. Qu’a notre retour, 
nous trouvions chcz vous a nous glorifier, comme eux, a 
notre dypart, nous ont doniid joie et gloire. Puissions-nous, 
en arrivant, voir vos trophyes ! De meme que nous vous avons 
annoncy leurs victoires, de meme nous devons pouvoir, un 
jour, annoncer vos victoires a tous vos successeurs de Car- 
thage))’. Ainsi, la relation proprement dite est encadrye 
dans une lettre, qui a 616 adressye de Rome par I’yveque 
Macrobius aux Donatistes de Carthage. 

Des lors peut se poser avec prycisioii la question de la 
date. Un premier fait est yvident : Fouvrage a ety ycrit un 
certain temps aprbs les martyres de 347. Autrement, la lettre 
n’aurait pas eu sa raison d’etre ; les circonstances de la mort 
de .Maximianus et d’Isaac commengaient a s’oublier, et c’est 
pour cela que les Donatistes de Carthage en avaient demandy 

1) Passio Maximiani et ham, 1, p. 767. 

2) Ibid., 11, p, 774. 
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le r6cit a un t^moia autoris6‘. On doit supposer un inter- 
valle d’une vingtaine d’annees. D’autre part, nous savons 
que Macrobius ctait dvSque donatiste de Rome vers 366, an 
moment od Optat de Milev publia la premibre bdition de son 
grand traitb'. D’ailleurs, Macrobius mourut peu de temps 
apres : it eut pour successeur un certain Lucianus, remplacd 
lui -meme par ce Claudianus qui, en 378, dirigeait deja 
depuis plusieurs annbes la communautb schismatique de 
Rome*. C’est done dans les derniers temps de sa vie, vers 
366, que Macrobius aurait compose la Passio. Un autre 
indice de la vraisemblance de cetle date, ce sont les exhor- 
tations au martyre, par lesquelles commence et finit la 
lettre*. C’est pour exciter I’ardeur des Donatistes de Car- 
thage, que Macrobius leur rappelle les triomphes d’autre- 
fois. La lettre a done bte berite aun moment ou les schisma- 
tiques africains btaient de nouveau persbeutbs ou menaces 
de I’btre ; sans doute, pendant la periode de reaction et de 
sourde persecution qui suivit la mort de Julien, aprbs la 
resurrection triomphante et violente du Donatisme*. On 
s’explique aisemenl qu’alors, dans la communaute schisma- 
tique rdeemment reconstitude a Carthage sous Tautorite de 
Parmenianus, on ait songd a se preparer au martyre, a 
cdldbrer les anniversaires des hdros de 347, a chercher 
auprbs d’un tdmoin autorisd un rdcit exact et ddtaille du 
martyre d’Isaac et de Maximianus. La Passio a done dtd 
composde a Rome par Macrobius, une vingtaine d’anndes 
aprds les dvdnements racontds, dans la pdriode qui suivit la 
mort de I’empereur Julien : done, un peu apres 363, proba- 
blement vers 366, 

Malgrd le laisser-aller de la narration et du commentaire 

1) Passio Maximiani et Isaac, 1, p. 767. 

2) Optat, II, 4. 

3) Ibid., II, 4. — Cf. Epistula concitii romani ann. 378 ad Qratianum et 
Valentinianum Imperatores (Mansi, Concil., t. Ill, p. 625 et suiv.). 

4) Passio Maximiani et Isaac, 1 et 11, p. 767 et 774. 

5) Optat, II, 17 et suit. 
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dans la Passio Maximiani et Isaac, on y pent reconnailre 
cinq parties : un pr6ainbule, les scenes d’arreslation et de 
supplices, la prison, le miracle de lamer, une conclusion. 
Le prdambule indique I’objet de la letlre : 1’ auteur va racon- 
ter les 6venements dont il a etd tdmoin, le martyre de 
Maximianus et d’Isaac a Carthage*. Suit le rdcit des fails qui 
ont motive I’arrestation : affichage d’un edit proconsulaire 
concernant I’union religieuse ; colfere de Maximianus, qui 
lac^re Tedil, est traduit devant le proconsul, et battu de 
verges; intervention d’un spectateur, Isaac, qui prononce 
des paroles imprudenles, est d^noncd, arrete, et subit le 
meme sort ^ Dans une troisieme partie, on suit les confes- 
seurs en prison, oii ils devaient attendre le depart pour 
I’exil ; Isaac meurl aussilot dans son cachot, et la foule veille 
sur son corps; le proconsul, pousse par les Catholiques, 
ordonne de jeter a la mer le morl et le vivant La quatrieme 
partie contient la description clu miracle. A peine les mar- 
tyrs ont-ils disparu dans les dots, qu’une furicuse tempfite 
eclate ; au bout de six jours, les deux corps sont ramencs 
ensemble sur le rivage, oii la foule des devots les recueille et 
celbbre les funerailles*. La letlre a pour conclusion une 
exhortation au martyre 

Presque partout, dans celte relation, se melent deux ele- 
ments dont la valeur est Ires diiferenle et I’interet tresind- 
gal : le rdcil des fails, el le commentaire. II convient d’etu- 
dier a part chacun de ces elements, si Ton veut porter un 
jugemeut bquitable sur I’ensemble de I’oeuvre, et se rendre 
compte des impressions tres complexes, meme contradic- 
toires. que laisse la lecture. 

Le commentaire, c’est-ii-dire tout ce queMacrobius ajouto 
de son cru, est franchement mediocre : ampoule, ddclama- 

1) Passio Maximiani et Isaae, 1, p. 767. 

2j Ibid., 1-2, p. 766-770, 

3) Ibi L, 3-6, p. 770-772. 

4) Ibid., 7-10, p. 

5) Ibid., 11, p. 774. 
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loire, ennuyeux. L’auteur, qui appareinmeiit prenail ses 
lecteurs pour des sots, se croit oblige de leur tout expliquer 
dans son r6cit, d’interpreter pour eux, et longuement, les 
choses les plus simples. Son commenlaire tounie lantut an 
panegyrique, tantot a la polemique : et rien n’est banal 
comme ses pan6gyriques, si ce n’est ses polemiques. 

Dbs le preambule se rt^vble la inentalite de I’hagiographe, 
dans le verbiage et I’empbase des louanges hyperboliqiies. 
Effraye par son sujet, I’auteur ne sail par on commencer, 
par oil finir ; s’il s’atlarde a la biographie, il craint de faire 
tort au martyre ; s’il arrive trop vite au martyre, il paraitra 
dedaigner la vie ant^rieure de ses heros Enfin, il se decide 
a se mettre en route, mais pour s’arreler encore a tout 
moment, pour s’exclamer a tout propos, pour ramener lou- 
jours au panegyrique lecommentaire des scenes de tortures’, 
ou des visions’, ou des decisions du proconsul’. Il voit par- 
tout du merveilleux. Par cette intervention constante deDieu 
a toutes les 6tapes du martyre, il croit grandir encore ses 
h^ros ; il ne s’apergoit pas qu’il les rapetisse, en reduisanl a 
rien leur personnalite, en les condamnant au r6le d’instru- 
ments de son parti. 

C’est surtout dans I’^pisode du miracle de la mer, qu'ii 
faut voir a I’ceuvre ce pan6gyrisle intrepide, commentateur 
infatigable des desseins de la Providence donatiste. Dans 
cette aventure maritime, tout csl providenliel ; les arrels 
du proconsul, I’ordre de preparer le uavire, I’ordre d’euibar- 
quer les martyrs pour lesjeter dans les Hots, les mesures 
prises pour cooler jusqu’au fond les deux corps, r6moi sur- 
naturel et la revolle de la mer. L’ecrivain donatiste se 
donne carrifere dans la description de la tempete : tableau 
pittoresque selon la formule des rh6teurs du temps, marine 
fantastique a grand fracas et grand cliquetis de mots, oii 

1) Passio Maximiani et Isaac, 1, p. 767. 

2) Ibid., 1-3, p. 769-770. 

3) Ibid., 5, p. 771. 

4) Ibid., 6-7, p. 772. 
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les vagues, devenues conscienles, concourent d’elles-memes 
a la realisation du miracle‘. C’est la, d’ailleurs, un thfeme 
familier aux hagiographes africaiiis : la mer joue un role 
analogue daus des relations catholiques, comme la Passio 
Fabii veiiWferi ou la Passio Salsae. Ces descriptions et 
d’autres, ou Ton surprend des trails de ressemblance sans 
que rien trahisse un emprunt direct, ne sont que des va- 
riantes d’un nieme lieu-commun, devenu populaire dans les 
cercles de divots. En tout cas, dans ce morceau a etfet, le 
donatiste Macrobius l’emporte encore sur les pan6gyristes 
catholiques de Fabius ou de Salsa, par la pretention au beau 
style, le tapage des mots et le verbiage. Par surcroit, Fepi- 
sode de la mer se termine ici sur un parallele metliodique 
entre les dots et les persecuteurs ; « Qu’imporle maintenant 
la rage des hommes, si la mer ne poursuit pas les martyrs? 
Qu’importe la f6rocite des scelerats, si la fureur de la mer 
ramfene les corps pour la sepulture? Et comment les pers6- 
cuteurs ont-ils pu condamner ceux qu’ont respect^s mfime 
les elements?... »’. L’evfeque .Macrobius tenait beaucoup a 
ce parallele, qui, dans I’ouvrage, marque la tin du r^cil pro- 
prement dit et du panegyrique. 

L’eloge des heros de la secte appelait nalurellement des 
commentaires d’un autre genre : des invectives centre les 
persecuteurs. C’6tait Tune des lois de I’hagiographie dona- 
lisle, et Macrobius se garde d’y manquer. Dans son recit, 
tout decliainement de violences, tout redoublemeiit de 
cruaute, a pour cause premiere une intervention malfaisante 
des gens de I’autre figlise. Les traditeurs ou Catholiques 
sont les allies du Diable centre les Saints’. Ils prechent la 
persecution ; ils suggerent au proconsul une des clauses de 
son^dit, I’interdiction de donner asile aux clercs dissidents’. 

1; Ma.vimuini el /•.auc, 7-8, p. 7;3, 

2) Und., 10, p. 774. 

3} Ibid., 1-2 et y, p, 708-76‘J el 773. 

4) Ibid., 1, p. 768. 
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Ce sont encore les traditenrs qui denoncent Isaacs et qui 
poussent le juge a faire jeter dans la mer les corps des mar- 
tyrs*. Finalement, comrae leur auxiliaire le Diable, les 
Catholiques sont vaincus dans le miracle de la mer, par 
le Christ et par les flots’. Ainsi, I’histoire des martyrs de 
Carthage, comme I’histoire tout entibre des persecutions de 
Macarius, devient une sorte de duel entrele Christ, que per- 
sonnifient les Donatistes, et le Diable, qui a pour instruments 
les bourreaux ou les Catholiques. Telle est, par exemple, la 
signification symbolique des tortures de Maximianus, ou le 
sectaire voit une lutte « entre le soldat du Christ et les 
soldats du Diable » *. Tout cela, au fond, n’a rien d’original. 
On y reconnait, sous une forme a peine renouvelee, un 
theme banal de I’hagiographie ; et la lutte tradiiionnelle 
entre le Diable et le Christ n’a pas ici un relief particulier. 
C’est que Macrobius est un mediocre poldmiste. On dirait 
qu’il attaque ici les Catholiques par acquit de conscience : 
vivant hors d’Afrique, il etait sans doute elranger aux pas- 
sions farouches deses amis les sectaires africains. Litt6raire- 
ment, on peut le regretter : sa polemique est aussi vague, 
aussi conventionnelle, que le reste de ses commentaires. 

Heureusement, il y a autre chose dans la relation. Quand 
I’auteur ne vise plus au grand style, quand il veut bien se 
coutenter de raconter ce qu’il a vu ou enlendu, il devient 
beaucoup plus intdressant, etmeme il ecrit beaucoup mieux. 
Il sail esquisser de petits croquis nets et vivuuts : Maximianus 
sortant de table et courant au forum pour y delruire I’edit, 
ou la brusque intervention d’lsaac dans un groupe de 
curieux ^ Il y a uiie certaine vigueur realiste dans plusieurs 
descriptions. Par exemple, dans les scenes du supplice de 

1) Passio Maximiani et Isaac, 2, p, 761). 

2) Ibid., 6, p. 772. 

3) Ibid., 9-lCF, p. 773-774. 

4) « Sic like bellum gesluin est... inter mililem Chrisli et milites Uiabuli n 
{ibid., 1, p. 769). 

5) Passio Maximiani et Isaac, 1, p. 769, 
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.'Vlaximianus : « Alors se dressaient, pour frapper plus fort, 
les horribles bourreaux, qui par leur elan redoublaient la 
force des fouets garnis de plomb. Tenant en main I’instru- 
ment des coleres du juge, ils rivalisaient a qui frapperait le 
plus fort. Alais, en face d'eux, etait le Christ, qui, rev§tu du 
corps de son soldat, repoussait du dedans tous les coups que 
portaientaii dehors les bourreaux furieux. Ceux-ci frappaient 
d’aulant plus avec leurs fouets, irrites de voir qu’ils 
deployaient cn vain lant de cruaute ; mais le Seigneur repa- 
rait les forces du patient, et, de sa propre force, augmentail 
la resistance... » ‘. Dans ces descriptions, tout n’est pas 
cliche d’hagiographe : certains traits rtSvelent une impression 
de l^moin oculaire. 

A un autre point de vue, les visions sont curieuses a etu- 
dier. Dans Tune d’elles, on voit le mysticisme s’infroduire 
iialurellement.presque sans transition, au milieu d’une scbne 
de la vie familiere. Alaximianus est a table avec des amis, 
qiiand soudain, dans sa coupe, il apergoitle reflet d’une cou- 
ronne, prdsage d’un prochain martyre. Ce miracle produit 
une telle impression sur Alaximianus, qu’immddiatement il 
court au-devant du martyre Plus singuliere encore, et plus 
caracleristique pour I’liistorien, est la vision d’Isaac, ou le 
tiitur confesseur lutte avec acharnement contre les agents 
iinpcriaux, puis contre le prince lui-meme. Une unit, done, 
Isaac venail de s’endormir. Tout a coup, il se trouva aux 
[)rist‘s avec des minisircs de rempereur. Apres une longue 
lutte, il triumphait de ses adversaires, quandil vit s’avancer 
1 empereur en personne. 11 n’eu refusa pas moins d’obbir aux 
ordres sacrileges. Dans un lerrilde corps a corps, Isaac mit 
le prince hors de combat, et lui arracha un oeil. A ce moment, 
apparut un jeune homme lout rayoniiant, qui, en signe de 
victoire, lui posa sur la tele une couronne radide, on les 
rayons se terminaioul par des figures, portraits de chretiens 

1) P'lssiO Maxiiniani et Is^inr^ 1, p_ 7(39 

~) lljir/.' 1, p. 7(58 et suiv. 
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et de chretiennes. L’empereur vaincu et borgne s’appretait 
a se venger par des supplices. Mais l^aac fiit emporte an ciel 
par des anges. Au-dessus de liii, il entendait la voix d’un 
vieillard qui criait : « Malheur k loi! 6 monde, tu es 
perdu ! » Cette vision etrange trahit I’etat d’esprit des Do- 
natistes en ces temps-la ; I’exasperation causee par I’edil 
d’uriion, les resolutions desesperees allant jusqu’aux idees 
de revolte, de lutte contre I’empereur, et. eonime remede a 
tant de maux, I’attente mystique de la fin du monde. 

Les meilleures pages de la relation sont peut-etre les 
scenes populaires qui peignent sur !e vif la devotion donatiste. 
Voici d’abord la veillee sainte autour d’un corps de martyr ; 
« Des qu’Isaac fut mort, la nouvelle de son martyre arriva 
vite aux oreilles de tons. Aussifot, pour rendre les derniers 
honneurs a son corps, tons les freres accoururent avec alle- 
gresse. Mais les bourreaux refuserent de laisser ensevelir le 
corps. Alors, tousles fideles montbrentla garde, pour empe- 
cher qu’on ne jetat le cadavre sans sepulture. Ils veillerent 
avec enthousiasme, la, pendant tout le jour, puis la unit. Lt 
la foule entonnait des chants de Iriomphe. des psaumes, des 
hymnes, des cantiques, tons a lagloire du delunt. Gens de 
tout age et de tout sexe se felicitaient et se rejouissaient 
ardemment d’assisler a une pareille f6te. Ouel hoiineur, d 
mes freres, quel honueur le Seigneur daigiiait Recorder a ses 
martyrs! Le IS des calendes de septembre, un samedi, Ic 
peuple btait autorisb a veiller, comme pour la vigile de 
Paquesl... » Ur: autre croquis a noter est la di^route des 
devots, ecart(5sbrutalement de la prison, a coups de batons, 
par la police ’. Une scene reelleinent belle est le tableau de 
la foule donatiste couvrant la cute, et attendant quo la iner 
lui rende les corps de ses martyrs : « Partout, les freres 
assibgeaient les rivages, comme si la renommee, dans les 
etapes de leur voyage, avail precede les corps des martyrs. 

1) Pijssio Maximiani el Isaac, 3-5, p. 770-771. 

2) /6i7.. 6, p. 772. 

3) Ibid., 7, p. 772 
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Nuit et jour, et, par moments, avec anxiete, le regard fixe, 
on surveillait la mer : on allendait le miracle que Ton 
croyait devoir se produire par la vertu ordinaire de Dieu. 
Tout a coup, au bout de six jours, an milieu des cris d’en- 
thousiasme. on vit venir les temples du Christ. Tous les 
fidbles coururent au-devant, comme ils pouvaient, les yeux 
brillants d’all^gresse, etcherchant a saisir leur proie. Leurs 
mains tendues toucherent les corps tant d^sir^s, glorieux 
trophies que Tonde resonnante, comme avec un murmure 
do joie, se hatait de leur rendre. Ainsi furent exauces les 
voeux dos devols ; et la communaute des frferes regut, en les 
baisantavec all^gresse, les reliques des martyrs » *. II y a de 
la grandeur dans la peinture de cette foule, si sdre de sa foi 
et de son Dieu qu’elle escompte un miracle. 

Voila ce qui fait pour nous le prix de la Passio Mammmni 
et Isaac. Suivant le point de vue, on pent porter sur cet 
ouvrage les jugements les plus divers. Dans Tensemble, 
I’oeuvre est confuse et mediocre. Macrobius n’est pas heureux 
dans ce qu’il ajoute a I’histoire meme du martyre; ses com- 
mentaires, verbeux et d^clamaloires, sont d’un sectaire 
bavard et sans talent. Pourtant, au milieu de ce fatras, se 
detachent des morceaux int^ressants, beaucoup plus nets, 
assez bien venus : souvenirs, croquis ou tableaux d’un 
tdmoin. Ce qui merite d’etre retenu, dans cette relation, n’est 
peut-etre pas ce a quoi I’auteur tenait le plus. Rendons du 
moins a I’eveque Macrobius cette justice, que, s’il a beaucoup 
declamd, il a eu Tespril de ne pas trop gAter par ses decla- 
mations le rdcit meme des faits. Enfin, n’oublions pas que, 
ces faits, nous les connaissons seulement par lui. 

II nous reste a degager les traits communs aux trois rela- 
tions qui representent pour uous la litterature hagiogra- 
phique sur les martyrs donatistes proprement dits : la Passio 
Donati, la Passio Marculi, \a Passio Maximiani et Isaac. 

La valeur documentaire est hors de cause. Ces trois ou- 

1) Passio Maximiani ct Isaac, 8, p. 773. 
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vrages nous fournissent tous on presque tous les reusei- 
gnements, arrives jusqu’a nous, sur des martyrs de la secte 
qui, autrement, nous seraient ou mal connus ou comple- 
tement inconnus. Les relations contiennent aussi beaucoup 
d’indications precieuses sur le culte des martvrs. sur des 
Episodes des persecutions, sur I’^tat d’esprit des schisma- 
tiques. 

La valeur litt6raire est, assur6ment, beaucoup plus in^gale. 
Les d6fauts abondenl ; violences, declamations, emphase, 
mauvaise rhetorique et mauvais gout. Les trois relations 
n’en restent pas moins, pour I’hisloire litteraire, de trbs 
curieux specimens de Thagiographie donatiste. An milieu du 
fatras, on rencontre meme des recits assez vifs, des descrip- 
tions pittoresques, des scbnes de la vie religieuse, des pages 
presque 6loquentes. 

Sansdoute, les trois ouvrages ne peuvent fetre mis sur le 
m^me rang. Ils different Tun de I’autre sur bien des points. 
Parle cadre : r4cit proprement dit, sermon, letlre. Par la 
proportion des divers elements ; faits, narration, pol6mique, 
exhortations ou declamations. Par la valeur intrinsbque : la 
Pnssio Maximiani ne vaut pas la Passio Donati, qui ne vaut 
pas la Passio Marcidi. 

Et cependant, on relbve bien des traits commons. D’abord, 
pour le fond. Les trois relations sont des ceuvres de contem- 
porains, de temoins oculaires ; elles avaient une destination 
liturgique ; elles trahissent I’intention d’edifier les fideles aux 
depens des Catholiques; elles sont animees du plus pur esprit 
sectaire. Elles ne presentent pas moins d’analogies dans la 
mise en oeuvre et dans le detail : melange de r6cit, de ser- 
mon et de controverse ; pretention au beau style, *avec orne- 
ments de rheteur ; tableaux curieux, mSles au fatras ; rea- 
lisme, et sens du pittoresque. D’apres ces traits commons, 
on pent se faire quelque idee de ce qu’etait, dans son en- 
semble, la litterature hagiographique des Donatisfes. 

En quoi cette hagiographie des schismatiques africains 
differait-elle de Thagiographie catholique du pays? A vrai 
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dire, la difference n’etail ni dans le fond, ni dans la forme. 
Elle 6lait simplement dans I’esprit et dans le Ion : esprit 
sectaire, ton poldmique. La, comme ailleurs, les dissidents 
pretendaient au monopole de la saintete. Dans leur Eglise, 
on devenait martyr sous les coups des Catholiques, ou, du 
moins, onlecroyait; et, par suite, on ne pouvait.louer les 
martyrs qu’aux d^pens des Catholiques. Le recit ddifiant 
toiirnait ala profession de foi, et le pandgyrique a la satire. 

(Jn dernier trait qui distingue les relations donatistes, 
c’est la place qu’y tient la foule. Toujours le peuple est la, 
soil pour defier les bourreaux et recevoir les coups, soil 
pour assister les confesseurs, soit pour recueillir les reliques 
et rendre les derniers honiieurs aux victimes. Jusque dans la 
gcnbse du recit et I’interpr^tation des faits, on surprend 
Taction iudirecte des foules. Les trois relations conservees 
sont presque conlemporaines des evdnemenls, et cependant 
Ton y saisit deja le travail des imaginations populaires. Non 
pas de veritables l^gendes ; car les faits etaient trop rdcents 
encore. Mais une tendance marquee a embellir les choses, a 
poctiser les faits en les inlerpr^tant. Tendance naturelle 
dans une secte qui se recrutait surlout parmi les illetlr^s, et 
qui vivait du fanatisme, el qui menageail de parli-pris les 
passions ou les prejuges du vulgaire. 


Paul Monceaux. 



La doucre PAraiELLE des statues. 


On a 616 elonne, eo d6couvrant la statue en marbre de 
Dionysos dans le sanctuaire syrien du Janicule*, deconstater 
que seuls la chevelure et le visage, les mains et le canthare 
6taient dores. Impossible de croiie a I’existence primitive 
d’une couche d’or qui aurait recouvert toute la statue, et 
dont il n’aurait subsisteque des traces localis6es aux endroits 
indiqu6s : il semble 6vident que le reste du corps est demeure 
indemne’. 

Pour expliquer celte curieuse disposition, on a g6n6rale- 
ment admis que la statue etait recouverte de vetemeiits reels, 
et qu’on avail dore les parties apparentes, alin de donner au 
speclateur I’illusion du metal precieuxL 

Une telle hypolh6se n’a certes rien que de Ires vraisem- 
blable : la coutume d’habiller les statues est connue, aussi 
bien pour rantiquit6 que ^our les temps modernes*; elle 
apparait d’autant plus plausible si Ton admet, avec M. Gauc- 
kler, que les Syriens, comme lous les Orientaux, d6sap- 

1) Cette statue a ete souvent reproduite : Nicole-Darier, Le sanctuaire des 
dieux orientaux au Janicule, pi. tlt-V; Gauckler, Comptes-rendus de IWcade- 
mie, 1909, p. 619, pi. Il; 1910, p, 395, pi. 6 (tete seule) ; Ausonia, 1009, Va- 
rieta, p. 30, fif?. 4; Aotizie deijU Scad, 1909, p. 395, fiu'. 3, etc. 

2) Nicole-Darier, p. 42. 

3) Ibid.; Gauekler, Comptes-rendus, 1910, p. 398; Notizie deyti Scavi. 1. c.- 
Ausonia, p. 26-7. 

4) Sebillot, Le folk-lore de France, IV, p. 171; Stackelherg, Bekleidung 
der Andachtsbilder, Archives suisses des traditions populaircs, XII, 1909, 
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prouvaient la nudite, et velaient les types helldniques qu’ils 
adoptaient’. 

Toutefois, on a dmis des doutes, et M. de Ridder estime 
que si la statue avail 61^ vetue, I’artisle ne se serait pas 
donne la peine d’en travailler le corps avec autant de soin 
que s’il avail du rester visible’. L’objection n’a, il est vrai, 
pas grande portde : si les velemenfs recouvrent souvent des 
corps de bois rudement dquarris, oil seules les extrdmit^s 
eu marbre, letes, pieds et mains sont soigneusement termi- 
nees% dans d’autres cas, le corps, bien que cache par la dra- 
perie, n’est pas n^glige‘. D’aulre part, M. Gauckler a pens6 
que la statue, apr^s avoir etc creee pour la religion grdco- 
romaine, fut adoptee par les Syriens, et modifide alors par 
Tadjonction d’habillement et de dorure^ 

Sans vouloir nier la vraisemblance de celte hypolhfese. je 
crois toutefois qu’on peut presenter une autre explication : 
la statue, a la tele et aux mains dordes, n’aurait pas dtd 
vetue, et se serait prdsentde aux regards du spectateur telle 
que nous la voyons encore maintenant. 

* 


Les causes qui expliquent I’oeuvre d’art sont souvent com- 
plexes, et Ton peut donner d’un phdnomene artistique des 
interpretations dilfdrentes. II en est ainsi pour la dorure des 
statues. Elle peut n’avoir d’autrcbut que de communiquer 
au bois, a la pierre, au bronze, a la terre cuite, Yapparence 
i/’?mcw«/?ereplusprdcieuse, etl’on saitque les vases de pierre 
des Minoens, la vaisselle de terre des Etrusques, argentds ou 


1) uauckler, Compte'i-rendu'i, 1910, p. 398; Xotizie degli Scavi, p. 395. 

2) Rev. des Et. greeques, 1910, p. 199. 

3) Ex. fragments, tetes, mains, pieds, en marbre, qui surmontaient des corps 
cn bois, trouves dans I'lsium de Porapei, Lafaye, Hist, du cuite des divinites 
d'Alexandrie, p. 189-90. 

•4) Ex. statue egyptienne de Dashour, cf. Collignon, Les statues funeraires, 

p. 4. 

5) Gomptes-rendus, 1910, p. 398. 
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dor6s, s’efforQaient de rivaliser avec la vaisselle d or et d’ar- 
gent, de meme que les statuettes d’argile de Smyrne imi- 
laient I’eclat de Tor veritable. Ailieurs, la dorure ne sert 
qu^a varier la polychromie statuaire, et avive les Ibvres*, les 
ailes, les cheveux ou la barbe\ Mais souvent aussi elle a une 
valeur symboUque, qui est bien counue, et sur laquelle il est 
inutile d’insister ; I’eclat du m^tal repondant au rayonnement 
divin. Si Tor de certaines chevelures ne tend qu’a rappeler 
la teinte naturelle, ailieurs il a cette valeur symbolique’; si 
Ton dore les Ibvres de certaines statues comuie proc6d6 de 
polychromie conventionnelle, les levres dories des cranes 
que les chr^tiens d^couvraient dans les sanctuaires paiens 
d^Alexandrie, avaient une valeur rituelle. Alors que M. iNicole 
ne veut voir dans la dorure du Dionysos du Janicule que le 
d^sir de tromper le speclateur sur la matibre de la statue, 
M. Gauckler, avec raison semble-t-il, lui accorde une valeur 
symbolique, qu’il attribue aussi a d’anlres marbres dorbs 
laissbs par I’antiquite*. 


V * 

Trouvons-nous parmi ces derniers I’equivalent de la dorure 
partielle du Dionysos'? Maintes tbtes de marbre dorbes* sont 

1) Ex. tf'te de bronze du v' sieele, Bulle, Schone Memi'h, p. 19, 45, pi. 127 ; 
Furtwaengler, Besch.reibuiig, p. 372, n" 457. 

2) Rhyton de Tarenle (barbe et cheveux dores), Wienerjnhrpshefte, V, 
p. 119; cf. encore Diet, def ant., s. v. Sciilptura, p. 1149 et note 14; Nicole- 
Darier, p. 42; Bliiraner, Technologic, III, p. 209; Lafaye, op. 1., p. 189; 
sarcophage de Carthage, Mon. Plot, XU, 1905, p. 85; Domptcfi-renJus Acad., 
1902, p. 62. 

3) Cf. ia chevelure d’or d’Apoilon ; Ammon, a la chevelure, a la barbe, aux 
comes d’or, etc. 

4) Diet, des ant., s. v., Sculptura, p. 1147. Erreur de croire que ce procede 
de dorer les marbres etait special a Carthage, Audollent, Carthage romaine, 
p 643, note 1. 

5) Cf. Dionysos de I’lsium de Pompei, entierement dore, Lal'ave, op. /., 

p. 190. 

6) Nicole-D.arier, p. 37-8; Compte-rendu, 1910, p. 393; tete d’Askiepios, 
Rom. .Witt., 1901, p. 379; Notizie degli Scavi, 1909, p. 397, note 1 ; Rev. de.-, 
it. grecques, 1902, p. 389. 
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detach6es du corps auquel elles apparlenaient, et Ton ne 
saurait dire si celiii-ci avail garde le ton naturel de la pierre 
ou avail rcQii la meme couverte. 

Mais Ton coiinait des exemples de dorure symbolique par- 
tielle, laquelle, le fait nous inldresse sp6cialement, est le 
plus souvent reservce aux mains et a la tele. Suivant le rite 
fnndraire dgyptien, on derail les doigts et la face de la momie, 
donl le visage devait « resplendir comme la lumiere » par- 
fois, dans la necropole d’Antinoe, des feuilles d’or out et6 
appliqu^es sur le front, les avant-bras, les mains, les genoux, 
les pieds ; et lesyeux, lesnarines, labouche, les oreilles, lenez, 
lesexe, sont aussidores'. Est-il besoin derappeler, aprbsles 
visages d’or des sarcophages egyptiens, les masques fund- 
raires de Mouliana en Crete”, ou de .Mycenes ‘ ; de remarquer 
qu’au nioyen age le visage du Christ et ses mains sont jaune 
d’or pour exprimer la meme idee, celle que son corps rayonne 
d’une lumiere surnaturelle”; el qu’aujourd’hui encore, les 
indigenes du Baoule (Cote d’Ivoire) recouvrent d’or les yeux, 
la bonche ou la tete enliere des personnages de marque?" La 
dorure n’esl done pas ndeessairement complete, et le visage 

1) -Moi'et, Au temps des Pharaons, p. 201 ; Gaz. des B.-A., 1908, I, p. 128. 
Ex. statue du double du roi Aoutou ab Ri Hor, en bas, doree sur le visage, la 
poitrine, les pieds et les mains; de Morgan, Dashouv, I, p. 91-3, pi. XXXIII- 
XXXV ; Moret, Du ctiraclerc I'tligieux ue la loyaute phuraonique, p. 227 ; Bulle ; 
Der Schone Mensch, p. 11. — Soi-disant pour I'aire eiilrer dans le corps du 
del’uiu la vertu des nietaiix indcstruclibles, Rev. Hist, relig., 1913, LXVIIl, 
p. 6. D’autres ont dit ; « pour le preserver d’ali'ections de lapeau postbuiues»! 
Cabanes, Remedes d'aulrefois, p. 185. 

2) Annales du Musee Guimet, XXX, p. 121. 

3) Arch. An;,, 1904, p. 653. 

■i) On salt que pour M. Stais, ces masques n’etaient pas poses sur le visage 
meme du delunt, inais decoraient le cercueil. 

3) Male, L’art rclujicux tie la fin lu moyen age, p. 56; sur certains matius- 
crits, les noms de Dieu, du Ctirist, du Saint-Esprit, sont traces en lettres d’or 
ou d’argent. Burmann, The early gold and silver manuseripts, Classical Philol., 
VI, 1911. Cl. dans les textes ebretiens primitifs, « le visage des justes biillera 
comme le soled », .Xmelineau, Vie dc Schnoudi, p. 236 ; le visage de I’apotre 
Paul, qut apparait a Schiioud', est lumineux comme le soleil, ibid., p. 348. 

'■) V Anlkropologie, 1900, p. 439; cl. Reclus, Les urvyancespopulaires, I,p. 28. 
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regoit souvent un traitement special. La face des anciens 
Dionysos dor6s de Corinthe 6tait aussi barbouillde de vermil- 
ion', comme le son! les visages de certaines idoles des Hol- 
tentots, on ceux des defunts en maintes contrdesL Et dans 
certaines fetes rituelles, les demi-civilises actuels ne se 
masquent-ilspas le visage en laissant le corps nu’? 


La Grece ancienne fournil des exemples de cet usage. On 
a fait observer que la dorure des statues, fragile, devait etre 
souvent restauree, et que desames pieuses se chargaient de 
cette rdfection, en totality oa en partie*. Mais il ne faudrait 
pas croire que Ton se bornait a redorer la statue ; on pouvait 
aussi, pour remercier le dieu ou le heros d’avoir accordd un 
miracle, d’avoir exauc6 un voeu, dorer entieremeut ou partiel- 
lement son image qui etait jusque-la vierge de tout eclat. Si 
Ton procbde ainsi pour la statue entiere de Neryllinos’, les 
Laceddmoniens se bornent a vouloir dorer le visage d’Apollon 
Amyclden', et d’autres fidblesdorentunepartie de lapoitrine 
du stratege Pdlichos qui les a preserves d’une epidemie’. On 
remarquera que cette pratique n’est point encore aban- 
donnee : au .\legaspilion une des mains d’une statue de la 
Vierge a ete doree par un fideleA 

En resume, on pent admettre : ou bien quo la statue du 
Janicule regut un vetement, et qu’on en dora les parties 
apparentes; ou bienqu’elle est restde nue, et que cette dorure 


1) Pausanias, tl, 2 ; Lang, Mijthes, cuKeset religions, trad. Marillier, p. 253, 
281. 

2) E. Reclus, Les cruyances populaires, I, p. 34 ; van Gennep, Rites de 
passage, p. 223. 

3) E. Reclus, L"s primitifs, p. 108, etc. 

4) Diet, des ant., s. v. Sculptura, p. 1147, note 1; Nicole-Darier, p. 38, 
note 2 ; Wiener jahresh., 1908, p. 183. 

5) Weinreich, Antike Heilungswunder, p. 141. 

6) Cf. Franootte, L' Industrie dans la Grece ancienne, I, p. 87. 

7) Lueien; cf, Weinreich, op. 1., p. 137, 141, ir)l-2. 

8) Weinreich, 1. c. 
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localisee, doiit la signification symbolique est analogue a 
celle des monuments cites plus haul, fut donnee an dieu a la 
suite de quelque voeu*. Cette seconde hypothese n’est point 
une certitude, elle est du moins tout aussi plausible que la 
premiere. 


II 

DANSEURS ET DANSEUSES AU CALATIIISCOS DE TRYSA ET 
DE DELPHES. 

Dans son interessante etude sur les « Rois de Carnaval w, 
M. iMoret decrit les anciennes ceremonies bgyptiennes qui 
conservent, dit-il, sous une forme attbnuee, le souvenir du 
meurtre rituel du roi, fondement des traditions du carna- 
val. II reconnalt «- la trace d’un roi int^rimaire, personnage 
Sucre au debut, devenu grotesque par la suite, puis confondu, 
par le melange des traditions qui s’obscurcissent, avec le 
vieux dieu de la vdgetalion expirante », Osiris, dans ces 
bouffons que Ton voit figurer dans certaines fetes, et qui, affu- 
blbs d’uuecouronne de roseaux, exbcutent des danses rituelles 
en I’honneur du dieu ou du mort'. Leur nom Qiinemoujiem, 
et le meme lerme designe ces nains que recherchaient les 
Egyptiens, au role a la fois religieux et bouffon lui aussi, 
qui dansaient aux fetes d’Osiris ou devant la porte du tom- 
beau. De plus, ces Nemi rappellent par leur difformite le 
dieu dout la laideur etait prophylactique, et c’estpour- 
quoi ils preunent aussi cette valeur magique*. 


1) M. G.'iuckler a eUbli 'iiie la dorure a ele inise aprJs la reparation de la 
main gauche de la statue: Comptes-rendus, 1910, p. 396 ; peut-etre t'aut-il eta- 
blir une relation entre ces deux fails. 

2) Myileres eijyptiens, p. 69, 2~S sq., 2.37. La couronne blanche des pha- 
raons, formee d’un faisceau de lotus et de papyrus, symbolise les idees de 
renaissance. Moret, Du caractere religieux de la ruyaute pharaonique, p. 285. 

3) Sur Res, Ballod, Prulegomena zur Geeuhiahte d. Zwerghaften Gutter in 
Aegypten, 1913. 

4) Moret, op. 1., 260, 263. 



QUESTIONS d’archeologie beligieuse et sy.mbolique 351 

Eix resume, nous constatons I’existence : de danseurs cou- 
ronnes de roseaux. de nains qui jouenlle meme role, portent 
le meme nom, et se rapprochent de Bes-, nous noterons que 
ces danses s’ex6cuteat a la porte du tombeau, et, comme la 
couronne de roseaux, sont en relation avec les mystferes de 
la veg(5tation, et de la renaissance du mort. 


D’^gypte transportons-nous en Asie Mineure, pen6trons 
a I’interieur de I’h^roon de Trysa, qui date de la seconde 
moitie du v® sifecle avant notre ^re*, et examinons la deco- 
ration sculptee sur la paroi interne de la porte du tombeau*. 
Sur les pieds-droits, deux danseurs’, coiffes du calathiscos, 
executent en I’honneurdu mortles danses funbbres*.Au-des- 
sus d’eux, le linteau raontre une frise de huit petits person- 
nages grotesques, assis ou debout, jouant de divers instru- 
ments, qui semblent euxaussi porter le calalhos : ils rythment 
de ieurs sons la danse des ephebes. 

On a remarque que, si la frise qui court sur les murs de 
I’h^roon est d'inspiration hell6nique, le decor extt§rieur et 
int^rieur de la porte est la seule partie qui trahisse une ins- 
piration orientate. G’est, a I'ext^rieur, les quatre protom6s 
de taureaux ailes, et a I’int^rieur, les figures grotesques, 
dans lesquelles on a voulu reconnaltre les Cabires ph6ni- 
ciens avec un Bes egyptien ou encore huit figures de 

1) Beandorf le place plus pres du milieu du v' siecle que de la fin. M. Colli- 
gnon au contraire I’attribue a la tin du v' siecle, sinon au debut du siecle sui- 
vant, Sculpt, grecque, II, p. 215. 

2) Benndorf-Niemann, Das Heroon Gjotbaschi-Trijsa, p. 6, 56; Collignon, 
op. t., II, p. 205, fig. 97; Reinach, Rupert, de reliefs, I, p. 444. 

3) Ce sont des danseurs (Benndorf, Collignon, Overbeck, Griech. Rlastik (4), 
II, p. 203). C’estpar erreur qu’on parle desdanseuses de Trysa, Homolle, Bul- 
letin de Correspondance hellenique, 1897, p. 605, 607 ; Diet, des ant., s. v. 
Saltatio, p. 1037, note 6. 

4) Cf. le college des iy.poSizx'. duculte d’Artemis ephesienne, qu’on a mis en 
relation avec les danses au calathiscos, Diet, des ant., s. v. Saltatio, p. 1037, 
note 1 1. 

5) Collignon, 1. c. 
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Bes‘, ou plus vagueinent des figures egyplisanles ^ On s’est 
done demands s’il fallait chercher le prototype decette orne- 
menlation dans le monde oriental asiatique,ou enfigyple’. 

Je crois que Ton ne saurait separer les danseurs des 
musiciens, atlribuer aux premiers une origine hell6nique *, 
en se fondant sur les nombreuses representations de danses 
au calathiscos grecques des monuments, et aux seconds une 
origine ^gyptienne; les deux elements sont 6troitement 
unis, el j’en rechercherai le prototype dans les rites egyp- 
tiens qui viennent d’etre menlionn^s : on retrouve a Trysa 
les memes donn^es : la danse ex6cutee a la-porte du tombeaii 
par des danseurs couronnes de roseaiix, les nains bouffons 
assimil^s a Bes. 


II semble certain, aprbs divers essais de reconstitulion% 
que le groupe des trois danseuses au calathiscos de Delphes 
surmontait la belle colonne d’acanlhe^ On connait les 
explications que Ton adonnees dece monument : les jeuues 
femmes seraient les Laconiennes qui executaient a Caryae la 
danse du calathiscos'', et I’acanthe pourrait rappeler la ville 
d’Acanthos ; on a voulu fixer I’ev^nement politique qui avait 
determine I’^reclion de ce monument et I’union des dan- 
seuses a I’acanlhe, on a parle des Lacaenae Saltantes de 
Callimaque, ou de Paeonios de .Mend6 ; dans le monument 
delphique, on a cherche le prototype de toutes les images 
analogues de danseuses qui se multiplient dans I’art gr6co- 
romain, et qui sont souvent associSes a I’acanthe *... 

1) Overbeck, 1. c. 

2) Reinach, 1. c. 

3) Overbeck, /, c. 

4) Ex. At/i. MU'., 1S93, p. 30G, note 1. 

5) M. Homoile avail pense quelque temps a deux monuments distincts, 
Cumptes-rendus Acad., 1904, p. 473. 

6) En dernier lieu, Homoile, Bulletin de Correspondance helli!nique, 1908, 
p. 205 sq. 

1)Dict. des ant., s. v. Saltatio, p. 1037. 

8) Homoile, Bulletin de Corresp. hell., 1S97, p. 603 sq. 
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Je ne veux pas discuter ces hypotheses en detail, et je me 
bornerai a indiquer les arguments qui permettent de 
penser ^ une autre solution, et de chercher ailleurs qu’en 
Grece le prototype de cette representation. 

Est-il exact de pretendre que la coiffure a quelque chose 
de particulierement laconien *, puisqu’on la voit portee dans 
d’autres ceremonies? sans doute dans les gymnopedies de 
Sparte, les conducteurs des chceurs portaient des couronnes 
de meme forme, fades de feuilles de palmier % mais les 
jeunes coureurs des lampadedromies attiques ont aussi, sur 
les peintures de vases, des couronnes a pointes semblables, 
faites de plumes ou peut-etre dejoncs Si les jeunes femmes 
de Delphes executent la danse d’Art^mis Caryafis, ce n’est 
qu’une hypothbse fondle sur leursexe etsurleur vgtement 
quel’oncroit laconien ; onnesaurait faire 6tat du calathiscos, 
d’un usage general dans les riles ayant trait a la vegetation 

D’autre part, on a note que les danseuses au calathiscos 
sont souvent en relation avec le culte funeraire, comme d6ja 
& Trysa, et avec les dieiix chthaniens'" : ce qui est naturel 
puisque le calathiscos de Jones symbolise les mysteres de la 
vegetation et de la renaissance, comme nous I’avons deja 
vu en Egypte. 


Ce c6te fun6raire est accentue par Vacanthc de lacolonne*, 

1) Bulletin de Corresp. hell., 1897, p. 608. 

2) Diet, des ant., s. v. Gymnopaidiai, p. 1705 ; s. v. Saltatio, p. 1037, note 7. 

3) Ibid., s. V. Lampadodromia, p. 910 sq., 911, note 4, 

4) Ibid., s. V. Calathus. 

5) Ibid., s. V. Saltatio, p. 1037, note 19; Bulletin de Correspondance hellen., 
1897, p. 608. 

6) On a parfois confondu I’acanthe, sur certaines representations de vases, 
avec le silphium. Bulletin de Correspond, hell., 1908, p. 219, note 1 : M. Ho- 
molle avait fait a Delphes tout d'abord une semblable confusion {ibid.}, et 
M. Keramopoulos a voulu reconnaitre dans la colonne de Delphes cette plante. 
Journal internal, d’arch. numtsmatique, 1907, p. 849 sq. ; on admet toutefois 

24 
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planle dont le role funfebre est bien connu. Si M. Homolle 
Irouve des types analogues de colonnes sur les vases apol- 
liniens,' il note aussi les nombreuses analogies avec les 
acanlhes qui d^corent les stbles funeraires'; dbs le v“ siecle, 
c’est de rornemenlation funebre que cette plante a passe 
dans le decor architectural, comme I’indique I’anecdote de 
Callioaaque inventantle chapiteau corinthien, lequel, M. Ho- 
molle a I’intention de le prouver, est bieii derive de la stele*. 

j\ous retrouvons done a Delphes la mcme pensee que dans 
I’heroon de Trijsa : les danses fundraires au calalhiscos, asso- 
ciees ici a ia plante d’immorlalite, racanthe\ Consaerd a 
Apollon, un tel monument evoque sans doute le souvenir du 
dieu chthonien, et Ton sail que le meme type plastique pent 
indifferemment servir au culte des morts, comme au culte 
des dieux, parce que I’idee dont il s’inspire est la m6me* : 
c’est ici, comme en Egypte et a Trysa, celle de renaissance, 
comme nous allons le voir encore. 


« 11 vaudrait la peine, dit M. Homolle, de rechercher les 
origines de cette invention ing^nieuse et charmante »*. 11 se 

qu’il s’agil bien de I'acanthe. Sur le silphium, Diet, des ant., s. v., p. 1337 
sq.; Strantz, Ziir Silphionfrage, Zurich, 1909; Vercoulre, Le silphium des an- 
ciens est un palmier. Revue generate de botanique, 1913, XXV, p. 31 sq. 

1) Bulletin de Corresp. hell., 1897, p. G06: 1908, p. 220 sq. Ex. Baumgai- 
ten, Die hellentsche Kuttur |3), p. 407, fig. 390; Journal of hellenic Studies, 
XV, 1895, pi.; .Mauer, Jahrlmnh, 1896, p. 117 sq., 128 sq. ; Puttier. Lecythes 
blanes, p. :)5-6 ; Collignon, Statues funeraires, p. 103, fig. .53 ; 105, fig. 54. 

21 Bulletin de Corresp. hell., p. 190.8, p. 221, n. 1. Cf. Meurer, Die Ursptung- 
forinen d. yriech. Akanthusornamentes und ihre naturliche Vorbtlder, Jahrbuch 
des k. deutsch. atch. Inst., 1896; Lottuni, Die Erfindunq der corinthischen 
Saule, 1909. 

3) Lt. la colonne d acanthe, avec caryatide, du palais de Pluton, sur le vase 
d’Altamura, Diet, des Ant., s. v. Columna, p. 1353, fig. 1795; Bullet, de Cor- 
resp. hell., 1908, p. 218, fig. 8. 

4) Cf. Sphinx, lion, etc. Nous avons deja vu qu’en Egypte, les danses des 
bouffons couronnes de roseaux s’executent indifferement pour le culte des 
dieux ou pour celui du mort. 

5) Bullelin de Corresp. hellen., 1908, p. 233. 
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pourrait qu’elle se trouvdt en Egypte. On notera, en effet, la 
ressemblance de cette collerette de feuilles d’ou la colonne 
semble sortir, avec les feuilles analogues qui entourenl la 
base des colonnes ^gyptiennes. Bien plus, le motif de la 
colonne a collerette de feuillage a la base, avec anneaux de 
fenillages tout le long du fut, est frequent dans I’art gr6co- 
romain, dans les cand^labres*, les decorations peintes de 
Pompei oil souvent encore la colonne est surmontee d’une 
figure humaine=, et ou des motifs 6gyptiens, se melant au 
decor, semblent en indiquer Torigine. 

Si maintenant on n’envisage plus isol6ment les danseuses 
et la colonne d’acanthe, mais leur relation, on verra que les 
jeunes femmes semblent jaillir du chapiteau floral, de meme 
que le fdt tout entier semble sortir de la collerette de feuilles. 
La disposition n’a-t-elle aucune signification, et ne peut-on 
chercher, en plus du lien architectonique qui unit ces parties, 
un lien spirituel? 

Le motif du personnage qui jaillit d’une corolle est fre- 
quent en figypte. Rd, le soleil, sous la forme d’Horus, 
s’61ance hors du calice delotus‘, fleiird’immortalile; le motif, 
dont M. Goblet d’Alviella a 6tudi6 les migrationss, a inspire 
en Inde les images de Vishnou, Drama, Bouddha, Lakshmi, 
assis ou debout " sur le lotus, ailleurs le type de Mithra 

1) Reinach, Relipfs, lil, 395, 416-7, 522, 7 ; piliers aux roses des Ha- 
terii, emergeant d’une collerette de feuilles, ibid., p, 287. 

2) Roux-Barre, llerculanum et Pompei, I, pi. XVI, 30, 31, 34, 35, 36, 41, etc. 
avec statue egyptisante, pi. 105. 

3) Relief des Haterii ; colonnes de ce type, surmontees de lampes funeraires 
avec personnages. Reinach, Reliefs, Til, p. 286. 

4) Maspero, Hist, ancienne de [’Orient classique, I, p. 136; Moret, Du carac- 
tere religieux de la roynute pharaonique, p. 285 ; Lafaye, Hist, du culte des 
divinitis alexandrines, p. 247 ; Moret, Mysteres igyptiens, p. 70, note 1 ; Joret, 
Les plantes dans I’antiquiti et au moyen-Age, I, p. 260, 270 ; Saintyves, Les 
Vierges-meres, p. 108. 

5) Migrations des symboles, p. 35 sq. 

6) Gf. encore Saintyves, op. /., p. 105; De Milloue, Religions de I’Inde, 
p. 194, 225 ; Joret, op. L, II, 494, 501, 527, 529. Lakshmi, nee comme Aphro- 
dite de I’ecume de la mer, s’elance des Hots sur une fleur de lotus, Joret, ibid., 
II, p. 409, 49i, 527, ou tenant un lotus en main. Sur le motif symbolique in- 
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deboul sur une fleur de lotus. Tous ces symboles dela renais- 
sance solaire sont aussi les images de la renaissance de 
Fame, de son immortality. 

L’art hellenislique*, puis Fart decoratif gryco-romain ont 
multipliy les motifs de personnages humains, entiers ou en 
busies, sorlant d’une collerette de feuillages, le plus sou- 
vent Facanlhe; ils ont encouru les reproches de Vilruve, 
preuve de leur origine yirangere. « Ces branches aboulissenl 
a des fleurs, dont on fait sorlir des demi-figures, les unes 
avec des visages d’hommes, les autres avec des tetes d’ani- 
maux, qui sont des choses qui ne sont point, et qui ne peuvent 
etre, comme elles n’ont jamais yiy, etc.'. » 

Le plus souvent, c’est Facanlhe qui donne naissance a ces 
figures’. 1 outetois Forigine egyptienne estattestee par maints 
details : parfois, ce sont Isis et Horus qui emergent du calice 
d’acanthe*, a cote de sphinx dont la queue se termine par 
uiie fleur de lotus; ailleurs, llarpocrale est posy sur la fleur 
de lotus qui elle-niyme sort d’une collerette d’acanthe"; 
ailleurs encore, lotus et acanthe melent leur feuillage... 
L’acanthe ayanl mfime sens d’iinmortaliiy que le lotus, it y 
a eu tantot fusion de ces deux yiymenls vegytaux, tantot 
substitution du lotus ygyptien par Facanlhe grecque, dans un 
motif dont forigine eg gptienne ne peut prSter au doute. 

Cette substitution a pu s’operer des le v® sibcle, dans le 
monument de Delphes, oil le motif des personnages emer- 

verse, ou du corps humain naissanl ties plautes, cf. Deotma, L’ Homme prehis- 
tor'uiue, p. 314 sq. 

1) Sclireiber, Alex'iwlrinhche Toreuiik, p. 453 : Amelung, Vatikan, I, p. 186; 
Hubner, Wienerjahresh., 6, p. 71. 

2) Vitruve, VII, 5; cf. Deonna, L’archiol., HI, p, 386, note 2, ref. ; feuillages 
d'ou emerge lebuste d’HMtos, bronzes de Syrie, auxquels .M. Dussaud attribue 
avec raison un sens symbulique ; cf. A. Reinach, Rev. Hist, des Re/. , 1913. 
n“ 65, p. 398. 

3) Ex. Reinach, Reliefs, II, 259, 276; .Musee Fot, pi. XXX, etc. Eros, Diet, 
des ant., s. v., Cupido, p. 1596, fig. 2543. 

4, Reinach, op. 1., II, p. :;96. 

o) Roux-Barre, op. /., V, pi. 31; Harpoorate sur la lleur de lotus, SiUl, Die 
Gebarden der Griech. und Romer, p. 125, note. 
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geant de la corolle v6g6tale et symbolisaat la renaissance, 
s'est uni an type des danseuses an calathiscos, correspon- 
dant a la meme idde. En effet, les Grecs out connu dbs I’ar- 
chaisme des viu-vi® siecles les coupes ph^niciennes, on I’on 
voyait le symbole cheraux Iilgyptiens, Horns assis surle lotus 
sacr6*. 

* 

4 4 

En r6sum6 : 

Envisages isol^ment, chacun des deux motifs constituants 
du monument de Delphes a la meme signification : les dan- 
seuses au calathiscos, comme I’acanlhe, eveillent I’idfie de 
renaissance, d’immortalite. 

En les unissant, on reprenait un symbole egyptien connu, 
de meme sens, et les danseuses semblaient jaillir del'acanthe, 
comme Horus jaillit de la plante de lotus. Cette combinai- 
son 6lait facilitee par la vue des steles que I'acanthe decorait 
de faQon analogue, et par I’usage, connu des le vi® sibcle, de 
placer une statue sur le haul d'une colonne. 

(A-suirre.) W. Dkon.na. 


1) Patere d’AmathonlP, Perrot, Hisl. de I’Avt, lit, p. 775. fig. 547 ; Poul- 
sen, Der Orient mid die fnihgr. KunO, p. 21, n" 4 ; de Salerne, Perrot, 
p. 773, note 2; Poulsen, p. 27, n“ 22 ; de Pieneste, Poulsen, p. 24, n<> 13; 
faucon d’Horus sur le lotus, coupe de I’.Acropo'e d .Athcnes. ibid,, p. 22, n” 9. 
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Combien la religion vivante differe de celle que I’erudit reconstruit a 
I’aide des textes litteraires. Sir Alfred Lyall I’a demontre par la premiere 
de ses Etudes Asiatiques. Les ecrivains, quand ils veulent bien nous 
renseigner sur les croyances populaires, nous les transmettent le plus 
souvent deformees par le prejug6 ou I’ignorance, par la tradition ecclA 
siastique ou savante, la reflexion personnelle, bref par toutes les idoles 
de la caverne et du tbeaitre. On sail que, m^me sur nos contemporains, 
il est difficile d’obtenir un temoignage direct, sincere et complet. Quand 
aux generations qui nous ont precedes, elles semblent nous echapper 
totalement. Qu’est-ce que nous savons de I’dme populaire grecque ou 
romaine ou de ces masses obscures qui ont combattu pour ou contre la 
Reforme? Bien peu de chose. Quelques bribes que nous tirons d’ins- 
criptions fun^raires ou des archives publiques et privees; de maigres 
inductions qu’avec bien des chances d’erreur, nous obtenons de I’inter- 
pretaticn des superstitions et des pratiques, quand un hasard beureux 
nous les fail connaitre. 

Raison de plus pour sauver de la destruction ou de I’oubliles moyens 
d’information qui sont encore a notre portee. G’est sur une de ces 
sources que je voudrais attirer I’attenlion des lecleurs de Xa Revue. \\ 
s agit de ces inscriptions dont les montagnards des Alpes decorent les 
maisons communales, les chalets, quelquefois ineme les granges, lln’est 
plus aussi necessaire de les aller etudier sur place. Un professeur 
anglais, infaligable ascensionniste, M. W. harden, a eu I’heureuse idee 
d’en publier une collection dans un charmant volume de la Clarendon 
Press * . 

Ce n est pas 1 importance linguistique de ces epigraphes qui a conduit 

1) Inseriptiom from Swiss chalets, 52 illustrations reproduites de pholotrra- 
phies, Oxford, 1913. 
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M. Larden k entreprendre son enquete. II n’est pas germaniste, et les 
traductions anglaises qu’il donne pourraient certainement etre 5a et li 
ameliorees. L’appendice, dans lequel il a pris soin de grouper les textes 
d’apres leur contenu, montre bien que c'est a leur valeur documentaire 
qu’il s’est surtout attache. II a pense que ces inscriptions eclairaient la 
physionomie morale de populations interessantes. On pent lui etre 
reconnaissant de la diligence qu’il a mise a les recueillir. Leur nombre, 
en effet, diminue d’annee en an nee. Les anciennes sont toujours plus 
difficiles a decliiffrer. Le jour n’est peut-etre plus bien loin ou elles 
auront disparu, victimes des incendies, de la negligence des habitants, 
de la mode surtout, une mode bien facheuse qui detruit les vieux 
chalets de bois, comme elle fait oublier les costumes nationaux. 

Quand un montagnard de I’Oberland Bernois ou du Valais se faisait 
batir une maison neuve, il voulait qu’on ygravat ou peignit, a une place 
bien en vue, une inscription nontenant, quand elle est complete, la date 
de la construction, lenomdu propriclaire, ceux de sa femme etde ses 
enfants, du maitre charpentier et de ses aides, enfin, une sentence en 
vers, plus ou moms longue. Il n’est pas rare que la forme metrique 
s’etende mSme sur la partie personnelle du texte. Plus frequeinment 
encore, le premier possesseur du chalet s’est contente d’indiquer, avec 
la date, les nomsqui I’interessaient. Les plus anciens de ces documents 
remontent aux dernieres annees du xvi' siecle. 

Ces inscriptions sont-elles de nature a nous renseigner sur les sen- 
timents et sur les croyances de ceux qui enont orne leurs maisons? 
M. Larden a prevu la question ; it y repond d’avance par des rernarques 
tres judicieuses. Il fait ob.^erver que non seulement certains textes se 
trouvent en plusieurs exemplaires dans la meme localite, mais encore 
qu’ils reapparaissent parfois dans desvallees fort eloignees les unesdes 
autres. Il est done evident que le proprielaire de la maison n’est pas 
I’auteur de ces petites pieces, et meme qu’elles n’ont pas ete composees 
a son intention. Bien souvent, il s’est contente de choisir la sentence 
qui lui agreait le plus dans le stock que, sans doute, le maitre ebar- 
pentier meltait a sa disposition. Sa preference peut servir d’indication 
sur ses croyances et ses idees, une indication peu sure, il est vrai, 
puisque son choix a pu tout aussi bien etre fail sous I’influence de la 
tradition et de I’esprit d’imitation. Heureusernent, la note personnelle 
n’est pourtant pas absente, tant s’en faut. Et d’ailleurs, puisqu’il s’agit, 
de saisirles sentiments d’une collectivite, les cliches les plus ressasses 
Eont eux-mSmes d’utiles t^moins. En admettant qu’ils ne refletent pas 
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fidMement la pensee de ceux qui les ont repdt^s sur leurs maisons, ils 
ont agi a la longue sur I’esprit des passants qui les lisaient, — s’ilsles 
lisaient, — et contribue par la a creer eux aussi une certaine mentalile. 

Ge qui frappe d’emblee quand on parcourt les inscriptions rdunies 
parM. Garden, c’est que, pour la tres grande majority d’entre elles, 
I’inspiration est nettement religieuse et morale. II est rare que ces 
paysans fassent allusion a des evenements contemporains : la guerre, 
la cherte des siibsistances, les ravages causes par une riviere debordee. 
Chose plusremarquable, c’est seulement depuis le ddbut duxix'siecleque 
quelques esprifs commencent a se montrer pr^occupes de la patrie et 
a faire des voeux pour sa prosperite. Plus frequente I’expression d’une 
sagesse loute profane ; 

« Prends garde, pays de Frutigen, c'est I’argent qu’on respecte 
aujourd’hui. La sottise a la haute main. La mauvaise foi babite parmi 
nous » (Frutigen, 1756)*. 

« Jeunesse, epargne ton bien, pauvrete fait mal dans la vieillesse » 
(Kandergrund, 1822’). 

<1 Quid facies, fades Veneris cum veneris ante'! 

I\'e sedeas, sed ens, tie pereas per eas » (Kippel, 1665). 

« Qui me trouve a redire, ne pense pas a ce qu’il est, s’il y pensait, 
il me laisserait en repos. Le hois ne serait pas si cher, si la jalousie 
briilait comme le feu » (Binn, 1826) ’. 

Mais les sentences jiieuses, ou tout au moins morales, sont de beau- 
coup les plus nombreuses 

« Le temps s'en va, la mort approche. Homme, fais penitence et 
Crains Dieu » (Goldern, xviii' sitele)‘. 

1) !.a vieille langue de ces inscriptions est parfois si savoureuse que je ne 
resiste pas a I’envie de les donner en note dans le texte original : 

II Du Frutig Land, sey auf der Wacht, 

Das Galt ist nun selir hochgeacht. 

Die Thorheit hat die Oberhand ; 

Die Untreu wohnt jetz im Land. » 

2) « Junges Blut, spar dein Gut; 

Armutii im Alter wehe thut. » 

3) <1 \Ver mich zurecht legt 

Gedenckt seiner nicht. 

Gedachl er seiner. 

So vergasz er meiner. 

Wenn Neid brennte wie Feuer, 

So war das Holz nicht theuer. » 

4) “ Hin fart die Zit, har korat der Tod, 

0 Mensch, thu Bus und ferchte Got. » 
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« De la grace et de la douce benediction de Dieu tout depend entie- 
rement; sans I’aide et la protection du ciel, le travail des hommes est 
vain V (Adelboden, 1698)'. 

La preoccupation de la mort hanle un grand nombre d’esprits : 

« Seigneur, apprends-nous a pensera la mort, afinque nous devenions 
sages » (Gstaad, 1617)*. 

« Tout homme tend son esprit et son courage vers I’honneur et la 
fortune ; et quand il les a conquis, il est la couche dans la mort » 
(Kandersteg, 1603) ’. 

« Toi qui seras mon successeur, n’oublie pas que tu passeras une 
seule nuit ici. Dedaigne le monde. Aime Dien. Pense sans cesse a la 
mort. C’est ainsi qu’on vit sagement» (Saas-Fee, 1758) ■*. 

« Hommes, nous batissons solidement une demeure sur cette terre 
ou cependant nous ne sommes que des holes etrangers ; et notre pensee 
se dirige rarement vers le lieu oil nous irons pour I’eternite » (Gesse- 
nay, 1630)*. 

« Homme, songe au but et a la fin, car tu n’es ici que pour une nuit. 
La vie, nous le savons, ne dure qu’un instant. Mais de cet instant 
depend une eternite de bonheur ou de peines infernales » (Saas Fee, 
1738) '. 


1) « An Gottes Gnad und milden Segen 
1st alles Scinz und sar gelesren, 

Unil ohna Hitiiels Hull' und Gunst 
1st ailer Menschen Tbun umsonst. » 

2) « Herr, lehre unsz gedencken dasz wir sterben miissen, aulT dasz wir klug 
werden. » 

3) « Ale Wald Sinn und Mut 
Steihl nai’b Ehr und Gut 
Und wan sie das erwerben 
So hegen sie und starben ». 

4) « Gedencke du, Nacbfolger mein, 

Nur vverdest bier uber Nacbt sein. 

'Verachte die Welt. Gott liebe al Zeit 
Betracbte den Todt. So lebt ibr aescheid. » 

5) « Wir .Mentzen hie buwen zitlich lest 
Und siud doch ilel fromde Gest 

Wu wir nun ewig hhornen bin 
Da stat gar wenig unser Sinn, n 

6) « Das 2il und End, o Mensch, betracht, 

Dan du bist hier nur iber Nacbt. 

Das Leben ist nur ein .Augenblick, 

So Wirs erkenen welen. 

Doch hangt an dem das ewig Glick 
Oder die Hem der Helen. » 
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L’enquSte de M. Larden a porte presque exclusivement sur des vil- 
lages de rOberland Bernois ou du Haul Valais. Ces deux regions sont 
habitees par des populations que ne sdpare aucune difference ethnique : 
m6me race, meme langue, memes occupations. Mais les circonstances 
historiques ont fait des premieres des paroisses protestantes, taiidis 
que les autres sont resides catholiques. Les inscriptions varient-elles 
de forme et de fond avec la religion qui les a inspirees? Oui, sans 
doute ; moins cependant qu'on ne s’y serait attendu. II y a des sentences 
qui ont trouve des amateurs sur les deux versants des Alpes Bernoises; 
celle-ci, par exemple, plus melancolique, il est vrai, que religieuse ; on 
la trouve un peu partout, chez les catholiques comme chez les protes- 
tants, et jusque dans le Tyrol : 

« Je vis, je ne sais combien de temps ; je meurs, je ne sais quand; je 
vais, je ne sais oii. D’oii vient que je suis joyeux »?*. 

En general, cependant, on constate vite une difference de ton et d’es- 
prit. 

Remarquons d’abord que, sur terre protestante, les inscriptions sont 
toujours placees sur la paroi exterieure de la maison. Elies s’adressent 
aux passants, et non pas aux habitants du chalet. Dans le Valais, on les 
a mises de preference a I’interieur, et dans certaines vallees, celle de 
Saas, per exemple, on ne les trouve jamais que dans la chambre princi- 
pale de I’habitation. Cela vient-il de ce qu’un protestant est toujours un 
peu precheur? et que la cure d’dmes est consid6ree par lui comme 
Taffaire du laique presque aufant que du pasteur? Ge qui est certain, 
c’est que les sentences valaisannes sont beaucoup plus conformes aux 
enseignements de I’Eglise. Le Valaisan se sert assez sou vent du latin. 
II s’adresse volontiers a la Vierge, a Joseph (qui est d’ailleurs le seul 
saint qu’il invoque). S’il modifie une maxime traditionnelle, c’est pour 
lui donner un tour plus devot’. Le Bernois est individualiste et foncie- 
rement independant. Alors que, sauf dans quelques villages, les Valai- 
sans pressent leurs maisons autour de I’eglise, les Bernois diss^minent 
les leurs au loin et les isolent chacune dans son enclos. C’est chez ces 

1) « Ich leb weis nit wie lang, 

Ich slirb unrl weis nit wan, 
loh fahr weis nit wohin. 

Wie kumbs das ich so frolich bin ? » 

2) Une des inscriptions citees tout a I’heure prjnd dans une vieille maison 
de Kippel la forme que void : « Je vis, je ne sais combien de temps, je mourrai, 
je ne sais quand ; je m en vais, je sais bien ou, si je suis zele dans la vertu » 

(1620). 
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derniers surtout qu’on releve des allusions a des 6venements contem- 
porains, des indications de I’ordre economique, ou les lecons de la 
morale laique. 

M. Larden n’a explore qu'un petit nombre de vallees suisses. C'est 
un heureux commencement, mais ce n’est qu'un commencement. Les 
Grisons, les petits cantons, Zurich, le Tyrol, bien d’autres contrees 
encore devraient Mre etudiees avec le meme zele et le mSme amour. 
Les epigraphes domestiques pourraient fairela matifere d’unvolumineux 
corpus. Reunies et comparees, elles permettraient d’aborder et de 
resoudre nombre de questions. Quelle influence la race, la langue, le 
genre de vie ont-ils exercee? Aperfoit-on dans les memes lieux des 
differences notables causees par les vicissitudes de la vie politique, le 
changement les idees, le developpement de Tinstruction, I’afflux tou- 
jours plus grand d’elements etrangers? Sur la transmission des sen- 
tences et sur leurs variantes, sur la maniere de disposer I’inscription 
et sur ses parties essentielles, sur I’idiome employe, les observations a 
faire se presenteraient en foule, interessant a la fois I’ethnographie et la 
linguistique, I’histoireel la geographic, le folklore et la religion. Le bon 
exemple donne par M. Larden ne suscitera-t-il pas de nombreux imita- 
teurs? 


Paul Oltramare. 
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M. WiNTEKNiTz. — Histoire de la Litt6rature indienne. II, 

i. La litif'raturr bouddhique. — Leipzig', Amelung, 1913. — 8", vi, 

'J88 pages. 

Apres avoir, dans un premier volume, traile clu Veda et de I’epopee 
« populaire «, M. Vinternifz consacre a la litterature bouddhique de 
Elude la premiere moitie d’uu deuxienie volume que viendra completer 
bientut I’titude de la poe.sie classique et des ceuvres philosophiques et 
techniques. De toutes les parties de cette enquete sur la production 
litteraire de Elude, celle-ci est cerlainement la plus neuve. C’etait par 
consequent aussi la plus difficile a faire. 11 faul remercier M. W., qui 
a eu le courage de Eontreprendre, el le feliciter d’avoirsi excellemment 
realisd son dessein. 

Le Tipitaka a pri.s pour lui .<;eul touteune moilie de ce demi-volume. 
C’e^t un traitement de faveur que justitie, sinon la valeur artistique 
des Ecritui es sacrees, du moins leur importance religieuse. Le reste a 
e'e partage entre les traites palis non canoniques et la litterature boud- 
dhique en langue .‘■anscrite. Les analyses detaillees et de nombreuses 
citations donnent aux lecieurs une idee claire et juste de tous les 
recueils et livies les plus interessants. Des indications sobres, mais 
suffisantes, .sur la date au moin.s relative des oeuvres, sur leur formation 
et leur caractere ; une bildiographie qii’au risque de me faire taxer 
d ingratitude je voudrais encore plus conqdete ; de nombreux rappro- 
chements institues avec des textes siinilaires de la litterature classique 
de 1 Inde et meme avec les litteralures europeennes, tout cela fait de 
ces trois cents pages uue fort utile introduction al’etude du bouddhisme 
indien. En effet, si le faineux livre d’Eugene Burnouf est I’oeuvre d un 
admirable pionniei frajant dans tous le< sens des voies nouvelles, celui, 
bien plus modeste, du distingue protesseur de Prague, est comme Ein- 
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ventaire du travail actuellement acheve. L’^is/oire de M. Winleinitz 
nous permet d’apprecier combien soixante-dix annees d’etudes souvent 
intenses ont enrichi notre connaissance du bouddhisme, et combien il 
reste encore a faire. 

II faut louer M. Winternitz, non seulement pour I’abondance et la 
surete de son information, mais aussi pour la ponderation qu’ii inontre 
dans tout le cours de ce volume si rempli de faits et de jugements. 
Dans les questions controversies et dans I’appreciation des travaux de 
ses confreres, il est presque constamment modere et equitable'. Get 
eloge ne sera pas diminue parce que certains det.iils ou meme la con- 
ception generale du livre provoquent des objections ou obligent a 
quelques reserves. Je sigfiale rapuiement quelques points qui m’ont 
frappi. 

La revision de la doctrine ne serait altestee, pour le second concile, 
que par les chroniques de Ceylan (p. o). Comment Tauteur s’arrange- 
t-il de la derniere phrase du Cullavagya? Comme elle est semblai)le a 
celle qui terniine la relation du concile de llujagrha, I'auteur pense 
peut-itre, et non sans raison, qu’elle a ete interpolee dans le lecit de 
la deuxiime sa?igiti. Il aurait du cependant averlir le lecteurdeso^ 
existence. 

Le Gullavagga se termine par une sortede proces-vei bal du deuxieme 
concile. La discussion qui vest exposea prouveiait, seloii M. W., qu'une 
norme existait dija alors, permettant de trancher les questions liti- 
gieuses, et que la vie des moines etait reulementee d'une maniere pre- 
cise (p. 5). Quand on voit I'Ancien pris pour arbilre oblige de se faire 
renseiguer sur le sens exact des points contestes, on a au contraire 
I’impression que le vinatja n’etait pas encore formule et qu’ii y avait 
du flottement sur des articles importants de la discipline. 

La tradition met le concile dit de Kaniika en rapport avec les dix- 
huit anciennes sectes, et les renseignements directs paraissent en faire 
une assembl6e des Sarvastivadins. Une chose, en tons cas, est cer- 
taine, c’est que le Grand Vehicule u’est pas sorti de ces assises. A la 
maniere dont M. W. en parle (p. 230), les lecieurs ne manqueront pas 
de croire que ce concile a pu jouer un role dans la fixation des Ecritures 
mahayaniques. 

L’ancienne doctrine n’enseignait pas que le Tatbdgata conduisit les 

t) On est d'autant plus surpris de le voir condamner sominairemeiit VEssai 
sur la Legends du Buddha, unhvre, dit-il, ingenieux et manque! 
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6tres « au savoir des Bouddhas » (p. 232). C’est le Mahayana qui pro- 
met romniscience aux bodhisattvas; I’arliat se contente a moinsde frais. 

Est-il vrai que le pali ait ete de tout temps la langue des moines 
ceylanais (p. 11)? Qu’est-ce que I’auteur fait du renseignement donne 
par Buddhaghoia qu’il a ecrit son Visuddhimagga et ses grands com- 
mentaires a I’aide d’ouvrages singhalais? 

Parlant du concile de Pa<aliputra, M. W. fait desTheras des « ortho- 
doxes » {Slretiggldubige, p. 6). Pense-t-il que les adeptes des autres 
sectes n’ont pas voulu eux aussi « passer pour ^tre fideles a I’enseigne- 
ment priniitif du Bouddha? » 

Les dharanis meritent a peine d’etre mentionnees dans une histoire 
de la litlerature bouddhique; encore moins certains poemes europeens, 
comine ceux d’Kdwin Arnold et de Widmann. On regrette au contraire 
qu'aucune pla e n'dit Aiefaile aux grandes inscriptions, tout au moins 
a celles d’A4ol<i, ces remarquables produils de I’esprit indien. La 
matiere utilisee ne saurait etre decisive quand il s’agit d’admettre ou 
d’^carler une ceuvre. 

Enfin et surtout, peut-on admettre que, pour Thistorien de la litte- 
rature, les eciits bouddhiques conslituent une classe a part? Ni Weber, 
ni M. Macdonell ne semblent I’avoir cru. M. W. justifie son plan en 
disant, dans sa preface, que le bouddhisme est le produit le plus im- 
portant de I’esprit hindou. Oui, sans doute, si Ton pense a I’influence 
exercee par I’Inde sur I’humanite en general. Mais a consid^rer les 
choses du point de vue litteraire et a n’envisager que I’Inde meme, il 
est impossible de souscrire a un pareil jugement. G’est la religion qui 
fait A elle seule I’unite de ce groupe d’ouvrages, alors que beaucoup 
d’entre eux ont leurs veritables affinites en dehors du bouddhisme. 
M. W. a certainement senti lui-meme que la formation de ce volume 
etait quelque peu artificielle. En elTet, il insiste longuement sur les 
contes, tellement meme que le Jataka remplit a lui seul tout pres de 
quarante pages. Or, dans le nombre des oeuvres passees ici en revue, 
les contes sont assurement ce qu’il y a de plus litteraire ; mais ils sont 
aussi ce qu’il y a de moins speciflquement bouddhique. En outre, si 
M. W. a parle du Buddhacarita et de quelques kdvyas semblables, il 
a laisse de cold, pour les renvoyer sans doute au volume suivant, le 
Nagananda et les fragments dramatiques d’Asvaghosa. 11a bien montrd 
par la que I’inspiration bouddhique ne suffit pas a imprimer un carac- 
tere special a des productions litteraires. 

Mais laissons celte discussion purement academique. La theorie ne 
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saurait prevaloir centre un fait qui importe par dessus tout. Tel qu’il 
est, le livre de M. Winternitz est excellent ; il rendra de tres grands 
services. II en rendra plus encore, quand la fin de ce deuxieme volume 
mettra un index entre les mains des travailleurs. 

Paul Oltramare. 


Kurt Latte. — De Saltationibus Graecorum armatis. 

In-8°, p. 50. Dissertatio inauguralis, Regimonti, 1913. 

D’un memoire De Graecorvm snitationibus capita quinque qui doit 
paraitre dans les Religionsgesc/iic/itliche Versuche und V orarbeiten, 
K. Latte a dte autorise a detacher le chapitre relatif aux danse.s armees 
en Grece comme dissertation inaugurate. 

De ce travail riche en fails, mais dout la composition ne laisse que 
trop a desirer, signalons ce qui semble le plus original — et partanl, le 
plus sujet discussion, — pour I’histoire de la pyrrhique : 

1. Le nom m^me est un diminutif de couleur feu, roux, et le 

suffixe, qui est d’origine dorienne, indique que la danse s’est 

rdpandue avec I’invasion dorienne d’abord dans la Grece du Nord, puis 
dans le Peloponese. On peut conclure de son nom que ceux qui la dan- 
saient avaient des vetemenfs ou des boucliers teints en rouge. A I’appui 
de cette conjecture K. L. rappelle la glose qu’Hesychius donne comme 
dorienne •K’jp^iyx. yj,x\jjj:; r, et le fait que les Lacedemoniens 

marchaient au combat en manteau rouge. Deux autres explications me 
paraisssent encore plausibles : ou bien il s’agirait d’une peinture de 
guerre ; le rouge en est partout la couleur (L. aurait dii rappeler le tra- 
vail bien connu de von Duhn : Rot und Tot ) ; ou bien elle signifierait 
« la danse des boeufs roux », r. jpp'.yo- designant des bceufs de cette robe 
propres a I’Epire. La pyrrhique serait ainsi le pendant de la danse des 
boucs, la sikinnis des Satyres ou la skordax (bien que L. ne le cite pas, 
je suppose qu’il n’ignore pas I’important article consacre a la signi- 
fication religieuse de cette danse par Miss AsraHincks, Rev. arch. 1911, 
I), et des autres « danses d’animaux » bien connues. Comme les Kuretes 
historiques paraissent originaires d’Epire ou d’Etolie, cette hypothese 
pourrait expliquer pourquoi le nom de pyrrhique est attache a la danse 
armee des Kuretes. Get armeraent aurait consists 4 I’origine, en une 
peau de bceuf tendue sur une armature de bois, comme je I’ai soutenu 
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ici m6me dans mon etudesur Itanos et I’lnventio scud {RHR, 1910-11). 
II y aurait pent- etre plus a tirer que K. L. ne]i’a fait des legendes qui 
attribuent I’invention de la pyrrhique tantot a Athena victorieuse des 
Geants, tantot a Pyrrhos-Neoptoleme vainqueur d’Eurypylos, tant6t a 
Achille aux funerailles de Patrocle, enfin aux Kuretes pour couvrir les 
cris de Zeus enfant. Toutes ces legendes reportent a la Grece du N. 0. 
pour I’origine de la pyrrhique, et montrent quo son caractere est, des 
le dehut, un caractere guerrier, comparable a la danse armee des 
Saliens (egalement vetus de rouge). 

2. Pour etablir le caractere primitif de la pyrrhique, K. L. a groupe 
autour d’elle les autres daiise.s armees que l ou counait en Grece : la 
prjjlis, prouUs ou hrualis des Eoliens et des .Mace 'oniens, la karpaia 
des Aenianes et des Magnetes. 11 a inontre qu’oii en connaissait en 
Crete trois varieles, i’orsites, Vepikredion, le telesius, et que les Laced6- 
moniens la dansaient en marchant a I’ennein), tout enjouant sur la cithare 
un air dit kastoi'eion; il a indique qu'en dehors de Sparte et de la 
Crete, la pyrrhique ne semhle avoir eie eii usage que dans des ceremo- 
nies religieuses ; ainsi aux Panathenees d’Alheiies des le vii® s., plus 
tard a Eretrie et a Megare et, a lepoque irnperiale, a Ephese, Teos, 
Aphrodisias etc. Mais il a eu le tort de ne pas etudier en eux-m6mes les 
plus anciens teinoignages, le vers d Archiloque et le vase du Dipylon 
que j’ai puhlie ici {op. cid, tig. 8). 

Il eu aurait sans doute couclu que, I’entrecho iuement des armes 
etant le caractere primitif de la pjrrhique, il ii’y avail pas lieu i se 
demander si longuemenl si cetait une danse agraire ou apotropaique. 
Les gloses tardives d’apres lesquelles la pyrrhique serait en usage aux 
noces, la pnjlis aux funerailles, ne nieritaient pas qu’on s’y arrete. Par 
centre, il aurait fallu I etudier coinparativement aux autres danses 
guerrieres, eu recherchant si dlese dansait en aliant a I’ennemi — il 
s’agirait alors de s’exciler au combat tout en elfrayant I’adversaire et les 
esprits qui le protegent — ou apres la victoire — pour attester le triomphe, 
A la fafon du tripudiurn romain oudes danses du scalp. 

3. A propos de I hymne cretois a Zeus Diktaios (que j’ai reproduit et 
traJuit Rev, d. Ll. yr., 1911, 332), iv, L. conteste longuement les con- 
clusions que Miss Harrison en a tirees lors de sa publication et qu’elle 
a develeppees dans son nouveau livre 'Ihctuis, Je comp’e revenir sur la 
question prochainement eu rendant coiiipte de cet ouvraire, et je signale 
seulement ici que les raisons invoquees par K. L. centre sa these ne 
me paraissent aucunement convaincautes (il ^soutient notamment que 
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ce ne sont pas les Kuretes qui etaient censes chanter cet hytnne). 

Quant a ce qu’il dit a ce propos de I’origine de la fable de Zeus 
enfant et des Kureles sur le Dikte (p. 29), il a manifestement raifon 
quand il soutient que le mythe, ici aussi, a ete invente pour expliquer le 
rite; maisil n’en reste pas moins vrai que ce mythe singulier doitderivei 
d’autres Elements culluels que la danse elle-meme ; et je maintiens, 
coname je I’ai dit ici [op. ci/., p. 229), que les Kuretes devaient ilaiiser 
autour d'une pierre sacree. L. croit refuter mon opinion en observant 
qu’elle ne se fonde que sur la fable de la pierre enimaillotee donnee a 
Kronos pour qu’il la devore an lieu de Zeus; mais ii iui sulfira de se 
reporter a mon article et a mes autres travaux sur le 'JisQue de Phais- 
tos et le culle de la hache en Crete pour voir que nous avons de nora- 
breuses raisons de croire que Zeus a ete adore en Crete sous la forme 
d’un bloc meteorique, venere comme pierre a foudie 

Je persiste a penser que c’est autour de cette pierre sacree que les 
prStres armes de Zeus Kouros (Mamas en cietois) dansaient sur le t)jkte 
etque le but de leur danse elait, en imitant le tonnerre, de propitier le 
maitre des orages. Ainsi s’expliquent natuiellcment el le tail que les 
Kuretes soient dits nes de la pluie et le caraclere agraire que revet par- 
fois la pyrrhique: le texte bien connu de Xenophon sur la karpaia 
attests comment pouvaient etre associes les caracteres agraire et guer- 
r^er d’une danse des armes. 

A. Rein.vgu. 


1) D’aprcs le dernier auUiir <|ui a cliidie la (piestion ;L. t’anuenlicr, 
Rtuherdies sur le trade d’Ai.s et d'O.uns, 191:.!, p. ; cl. luuii c. r. tier. 

Arch., 1913, 11, p. 151), le battemenl de I'airain aiirait ete siinpleaient evooa- 
toire avant de devenir apolropai>|ue; i! croit cotnine moi (jue, dans ia danse des 
Kuretes, d s'agiosait de charger tears bouciiers de la force divine evoqueo . 

« le fracas de I’airain plait un des moyeiis d'evoquer et de inanifesler la 
presence du dieu et de se reinplir de son esprit » fp. 50). Pour le fracas dc3 
armes au.x funerailles, pour les rites de Platee et de Keus M. Parmenlier est 
beaucoup plus complet dans la documentation el moins ab.sotu dans |•l^ne!' 
pretation que .M. Latte. — Je roe rallie voloniiers a I’ldee une vient oe soutenir 
M Thiersch {Arch. Anz., 1913. p. 1^) : les pseudo-bouciiers en bronze 
repousse des grottes de ITda el du Dikle serait les bjmbald A tmpnna des 
Kureles. Ainsi' disparait la difliculte qui navail arrele dans men memoire sur 
Ylnventw scuti : il n'v a plus a se demander comment les Kuretes, armes du 
bouciiers bilobe ou scutiforme des Myceniens sur les monuments les plus 
anciens auraient ete censes se servir de rondaches aux centres meines de leur 
culte. 
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Carlo Pascal. — Dioniso, — Catania, 1911. 

On se tromperait fort si I’on eroyait trouver dans ce volume de 
M. C. Pascal une etude compile sur Dionysos, son mythe et son culte. 
Le veritable sujet du livre est indiqiie par un sous-titre fort peu appa- 
rent : Sar/gio sulla religions e. la parodia religiosa in Aristofane, 
L’auteur examine comment non seulement Dionysos, mais aussi 
d’autres divinitds, certains personnages heroiques et divers cultes sont 
representes et trades dans les comddies d’Aristophane. Le litre princi- 
pal choisi par M. C. Pascal est done a la fois inexact et incomplet. Chi- 
cane superficielle, dira-t-on? Non. 11 y a entre auteurs et lecteurs 
comme un contrat instinctif, aux terines duquel le titre d’un ouvrage 
doit correspond re aussi exactement que possible au contenu mSme de 
I’ouvrage. Qui se procurerait, sur la foi de ce litre Dioniso, le livre de 
M. C. Pascal, serait certainement decu, puisqu’il ne s’agitdans le livre 
ni de tout Dionysos ni de Dionysos seul. 

Ce n’est pas a dire que le sujet trade par M. C. Pascal manque d’in- 
teret. Loin de la. II n’y a pas d’ecrivain qui ait 'r^.ile les dieux, ou du 
moins certains dieux, avec moins de respect qu’Aristophane. 11 a 
donne une physionomie vraiment bouflonne a Dionysos dans les (h'r- 
nouilles, a Zeus dans Plu'.us, les Oiseanx et la Paix, a Heracles, a 
Hermes en divers passages de ces memes comedies. 11 n’a pas epargne 
non plus certaines fetes religieuses qui, par leur c.aractere grossier ou 
licencieux, pretaient a une parodie facile, te'les que les Dionvsies 
rurales, les Antliesteries. H s’esi moque copieusement des cultes 
d’As 'lepios et d’Amphiaraos, des mystere.s de Samothrace, de maints 
oracles et de beaucoup de superstitions populaires. II a dirige les traits 
de sa virulente satire centre maintes religions etrangeres, par exemple 
cedes du dieu phrygien Sabazios et de la deesse thrace Bendis, qui 
commenjaient a se repandre en Attique. 

M. C. Pascal a etudie et commente avec beaucoup de precision et de 
sens critique les nombreux passages d’Aristophane qui relevent de la 
parodie religieuse. II a montre que les types grotesques de divinites 
n’etaient pas completement de I’invention d’Aristophane, que le poMe 
comique en avail trouve les traits essentiels dans la tragedie etle drame 
satirique. II est bien certain que I’Heracles represente par Euripide 
dans AZeeste a fourni plusieurs elements a I’Heracles Aes Grenouilles 
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et des Oiseaux. M. C. Pascal a d'autre part fait observer qu’Aristo- 
phanenes’est pas attaque indifferemment a tous les dieux ou a tons 
les cultes. II a toujours respecte deux des divinites les plus reverees a 
Alhenes, Athena et Apollon ; il a surtout attaque les dieux et les cultes 
de caractere etrangar, dont I’introduction a Athenes conameDgait a 
denaturer I’antique vie religieuse. Aristophane, dit M. C. Pascal dans 
sa conclusion, se fait de la religion une idee exclusivement politique. 
Elle n’a aucune valeur a ses yeux, si elle n’est pas subordonnee a la 
patrie. La majeste des dieux ne depend ni de la puissance qui leur est 
attribute, ni de I’extension de leur culte, ni de I’anliquite de leurs 
temples, ni de la solennite de leurs rites ; elle depend uniquernent de 
leur origine et la verve satirique du puete s’exerce iniplacableinent 
centre ceux qui viennent de I’elranger ». 

J. Toutain. 


H. Trabaui). — L’iatroduction a I’Ancien Testament dans 

sa phase actuelle. Premiere partie : la Loi ou le Peulateuque. 

— Saint-Blaise et Koubaix, Foyer solidariste, 1911, 210 pages, 4 fr. 

L’ouvrage de M. Trabaud est la reimpression <rune serie d’articles 
parus dans la Revue de Theologie el de Phiiusophie de Lausanne et 
consacres a I’analyse et a la discussion de Vlntroduclion a i'Ancien 
Testament de M. Lucien Gautier (Lausanne, Bridei, 1900). Ce n’est 
pas I’usage de rendre compte d’un compte-rendu ; mais le travail de 
M. Trabaud n’est pa.s un compte-rendu ordmairo : I’auteiir s'est pro- 
pose, en Somme, de retracer d’en.'^emble, d propos des premiers cha- 
pitres de I’ouvrage qii'il examinait, I'etat actuel de la critique du Penta- 
teuque. 

Fn prenant ainsi l expo-^'e de sou devancier pour point de depart et 

pour canevas de ses propres developpements, M. Trabaud a rendu un 
hommage pleinement meute a Timportance de la publication du savant 
hebraisant genevois. Comme il le dit toribien, a une mise au point... 
etait indispensable (apres I'ouvrage deja arriere de Pieuss) et elle a ete 
faite de main de rnaitre par M. Lucien Gautier... Fn initiant a ces 
resultats » (aux resultats de la critique biblique dans le dernier quart 
de siecle) le public cultive. « M. Gautier a fait quelque chose de meri- 
toire, et, etant donne le milieu dans lequel il a professe, de vraiment 
courageux ». 
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Get hommage est, naturellemeat, accompagne de quelques critiques. 
Sans parler des observations, rectifications ei suggestions de detail, dont 
M. Gautier, je crois le savoir, tiendra grand compte dans la seconde 
edition de son Inlroduclmn, qu’il prepare en ce moment et dont il faut 
souhaiter (soit dit en passant) la publication prochaine, M. Trabaud 
trouva d'une facon generale M. Gautier trap niodere, trop dispose a 
adopter les solutions de juste milieu ; il estime que M. Gautier 
« s’esttenu sur toufe la ligne plutot en deja de la moyenne des resul- 
tats acquis >> (|i. 6), rnais en reconnaissant que cela tient sans doute 
en partio « au but pedagogique qu’it s’^tait a=signe ». 

De f lit, a part les divergences d’appreciation inevitables en des ma- 
tieres aiissi delicates, les deux hebraisants ne sont guere separes que 
par des nuances, I’un etant plus aisement dispose a prfeenter comme 
acquises les cotic'usmns adoidees par la majorite des critiques, I’autre 
etant plus ported menager les opinions li aJitionnelles. 11 n’y a pas 
entre eux de diflerence de principe et il n’y aurait pas grand interet 
a entreprendre de les deparlager. Disons seulement que, liien que per- 
sonnellement — par temperament peut-et re — nous inclinions pluidt 
pour la hardiesse de M. Trabaud que pour la prudence de M. Gautier, 
its critiques do premier ne nous paraissent pas toiijours juslifiees. L’ap- 
[iieciation purti'e par M. Gautier sur la valeur documentaire de Genese 
14 est tres defend vbie : i! y a tres probablernent dans ce recit « cei tains 
renseignements » ayant un « fondement bistorique », en dehors des 
noms des rois orientaux ; car la suzerainete des Elamites sur la ISaby- 
lonie est un fait au)ourd’liui bien etabli ; et I’extension de la domina- 
tion elamito-babylonienne jusqu'en Palestine esi tort plausible. Gela 
n’ein|ieclie pas, bien enlendu, que I’interventiou d’Abraham dans ce 
cadre luurni par de vieux documents soit tres probablernent une liclion, 
due a I'll midrachiste de I’epoque postexilique. 

Pour ce qui est de la melbode d exposition a adopter dans une « In- 
troduction d I Aiicien Testament » je ne vois que deux marches logiques : 
ou bien prendre, comme I’a fait M. Gautier, Its livres bibliques dans 
tear i-iat aclael et dans leur ordre IradiJionnd , et decomposer chacun 
d eux en ses elements ce qui e.st peut-etre plus clair pour des lecleurs 
ri ayant aacune notion de la critique de I'Ancien Testament), — ou bien 
I't'ioiei Its e’rits henraiqiies <e/s qve les I'econsiilue la critique, dans 
1 ordre chronoiogtque de leur compo.-.ition, en les groupant. si I’on veut, 
par giandes periodes et dans ebaque periode par genre ou inversement, 
en un mot faire une veritable histoire de la litterature Israelite (cette 
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marche me parait, apres experience, parfaitement realisable et beau- 
coiip plus vivante). Mais je ne verrais aucun avantage a adopter le 
coinpromis suggere par M. Trabaud et a snivre I’ordre cbronologicjue 
seulement pour une partie des livres bibliques — pour les propheles, 
ou nieme seulement pour les « petits piopbems ». 

Mais !e but principal de M. Trabaud n’est pas de critiquer !e travail 
de M. Gautier : il s’est propose surtout de !e completer M. Gautier en- 
tendait s’ad(esser a tousles esprits cultives. II a des lors omis beau- 
coup de discussions qui eiissent paru a la plupait des lecteiirs trop 
arides, trop speeiales. Et il a eu raison, elant donne le public qu’il 
avail en vue. Mais on pent regretter que le distingue professeur hono- 
raire de la Faculte de theologie de Lausanne n’ait pas songe aussiaux 
etudiants et n’ait pas — comme nous nous ^tions permis d'en exprimer 
le vcBU lors de l apparition de V Introduction^ — publie, apres son 
grand ouvrage de vuigarisalion, un manuel plus restreint et en meme 
temps plus technique a I'usage des specialistes et oil ces precisions 
auraient tout naturelleinent trouve place. Ge sont ces complements, 
necessaires au theologien et au critique de profession, que M Trabaud 
a entrepris de nous donner. Avis aiix nombreux travailleurs qui re- 
clament iin manuel de citique de I’.^ncien Testament en fr,>ncais : en 
eludiant concurremment les gros volumes de .\I. Gautier et !a brochure 
de M. Trabaud, ils auront un equivalent provisoire de TouviMge liive', 
(lu moins pour cequi concerne le Pentateiupie. 

L’ouvrage de M. Trabaud « ue se lit pas comme un rouian «, pour 
eraplover la formule consacrce; on ne s’en etonnera pas autrement 
apies ce qui vient d’etre dit : il tra-ie principalement las questions que 
M. Gaulier avail laissees de cote on trailees Ires b:ievement parce qu'il 
les estimait Irop arides ou qu’elles eiaient I’objet de tiop de discusGon-'. 
La lecture de la brochure est d’aulant plus atilne que I’auaKse lies 
textes y tient beaucoup plus de place que les questions historiques. Les 
points que I’auteur a le plus developpes soiit la determination des ele- 
ments cunsiitutiis des quatre grands documents dii Pentateuque. la 
reconstitution du Deuteionome primitif tel qu’il a ete troe.ve en IJ21, 
I'enumeration des rnorceaux ajoules nllerieuremont soil au Deatero- 
nome, soil au Gode Sacerdotal, la fixation de la part revenant aux 
redacteurs successifs qui out fondu ensemble les divers doi’iiments, 
la formation et I’age des sources ulilisees dans chacun d’eux. 

1) Annates de Bibliographie theoloijiiiiie, XtV (lOOn;, p. 1S7. 
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L’auteur parait avoir voulu surtout donner un tableau des opinions 
qui ont cours a Theure actuelle sur ces diverses questions. Et la revue 
qu’il en fait est tres instructive : elle eonstitue une mine precieuse de 
renseignements. Elle serait toulefoisbeaucoup plus utilisable si I’auteur 
n’avait, par un etrange oubli, neglige trop souvent d’indiquer ie titre 
des ouvrayes qu’il analysait. II lui manque, de plus, quelque chose pour 
constituer une image tout a fait fidele de I’opinion savante actuelle : 
M. Trabaud ne cite guere que les critiques d’une certaine tendance, de 
r^colecritique-historique, en faisant place, duresfe, a, toutes les nuances 
de cette ecole ; mais il ne dit rien, si je ne me trompe, des objections 
de principe qui lui ont ete faites par MM. Orr, Gemoli, Winer, Dahse 
ou par M. i:,erdmans. II repondra que ces objections ne portent pas ; 
et 1 on en peut tornber d’accord avec lui ; mais encore aurait-il fallu 
les mentionaer et les refuter sonimairement. 

Bien qu il ait ses convictions personnelles qui se trahissent deja par 
le choix des auteurs qu i) cite de pielerence, et qu’il exprime parfois 
Ires nettement, M. Traliaud se borne aiileurs a enumerer les solutions 
proposees par d’autres, sans y joindre son propre sentiment. C’est le 
cas, par exemple, [: 0 'ir des questions qui soot au centre merne de son 
etude : reparlition des elements yahvistes eutre les dillerentas couches 
lie ce cvi.le (,I‘, .B, J^), formation du Deuferonome, constitution du Code 
de Saintete, epoque et lieu de !a redaction du grand ouvrage saceidotal 
Pr Quand il n’y a pa.s consensus entre les « critiques aiitorises », on 
pourrait croire que M. Tiabaud n’a pas d’opinion. C'est sans doute par 
scrupule de vulgarisateur, qui ne vent donner que des a resultats 
acquis ». Mais le scrupule semble excessif. M. Trabaud a meconnu sa 
propre competence. 

Ses jugements personnels, solidement motives, sont fort interessants 
a connaitre. Je songe, par exemple, a la critique tres juste qu’il fait de 
la recente hypoth^e de M. Naville relative au Deuteronome {Revue de 
I’ Hist, des /fc/., ci-apres). Quel dommage seulement que, quand 
M. Trabaud exprime son opinion, on ait souvent tant de peine a la dis- 
tinguer de cede des auteurs dont il reproduit les idees I 

Nous ne pouvons songer a discuter ici en detail la repartition que 
I’auteur propose de faire du texte du Pentateuque actuel entre les 
diverses mains qui sont inrmvenues dans sa formation. Disons seule- 
ment qu il n a peut-Sire pas tire toutes les consequences ile la rein.irque 
qu’il fait a plusieurs leprises : que D, P, Rj--, R", Re, etc , representent 
des ecoles, de.s cycles et non des auteurs individuels. 
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Et terminons en remerciant I’auteur, au nom des travailleurs de 
langue francaise, de leur avoir fait part des resultats de ses longues et 
minutieuses recherches. 

Une petite chicane encore pour linir. Pourquoi M. Trabaud propose- 
t-il, pour dfeigner le vieux code qu’on appelleconventionnellement « le 
livre de I’alliance » (Ex. 20, 22-23, 19), !a lettre B, initiate du mot 
allemand « Dundeshuch » ? S’ihn’ose pas demander Tadoption de I’abre- 
viation A (Alliance), pourquoi ne pas suggerer I’emploi d’un F, qui, 
tiredu lalin foedus, ne froisserait aucune susceptibilite nationale? 

Adolphe Lods. 


Edouard Naville. — La d^couverte de la Loi sons le roi 
Josias. Qne interpretation egyptienue d’un texte biblique (Extrait 
des Memoires de I’ Acadthaie des Jnscriptions et Belles-Lettres, 
t. XXXVIII, 2'' partie). — Paris, Imprimerie nationale, 1910, 34 pages, 
1 fr. 70. 

Reprenant un rapprochement deja fait par MM. Maspero, Budde et 
et d’autres, M. Edouard Naville, le celebre egyptologue, croit pouvoir 
eclairer le recit de la decouverte de la Loi sous Josias par trois textes 
egyptiens. L’un d’eux rapporte qu’un chapitre du Livre des Morts aurait 
ete trouve sous les pieds de Thoth, ecritde I’ecriture de ce dieu. D’apres 
le second, une autre recension du meme chapitre 64 du Livre des 
Morts aurait ete decouverte dans les fondations d’un temple par le chef 
des constructeurs sous un Pharaon de la I''® dynastie. Le troisieme 
est une inscription du temple ptolema’ique de Denderah racontant 
qu’autrefois Thoutmes III avait trouve dans un mur la « grande regie de 
Denderah », datant du temps de Pepi (O' dynastie) et ecrite sur peau de 
chevre en caracteres anciens. 

Que les faits relates dans ces textes soient historiques — comme le 
croit M. Naville — ou legendaires, ils attestent I’usage en Egypte de 
deposer des textes, specialement des lois dans les fondations des temples. 
Une pratique analogue etait en vigueur en Assyrie. 

M. Naville pense que le Deuteronome, ayant ete trouve au cours de 
grosses reparations faites au Temple de Jerusalem, avait du etre depose 
de meme sous les fondations de Tedifice, que, par consequent, ce docu- 
ment avait ete redige au plus tard sous Salomon. II trouve la confir- 
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malion de cefte induction dans ce fait qiie, selon liii, un scribe de 
metier a seul pu lire le livre nouvellement decouvert : celui-ci etait 
done ecrit en caracteres tombes en desuetude, e’est a-dire en ecriture 
cuneiforme ec en langue babylonienne. Les decouvertes faites a Tell el 
Amarna et en Palestine ont etabli, en elTe*, que, jusqu’a une epoque 
posierieure a Mone. les Amorrheens se servaient pour ecrire, non de 
I’liebreu, rnais des caracteres et de la langue des Babyloniens ; c est 
done dans cet idiome que Moise a du composer « ceux des livres qui lui 
sont attribues et dont il peut etre Pauteur >>. 

M. Naville tire de la les plus vasles consequences : tons les ecrits 
hehreux provenant d’auteurs anlerieurs a Salomon ne sont que des tra- 
ductions du liabylonien. Des lors « les questions relatives a I’ori- 

gine. a la date et a I’authenlicite des anciens livres bebralques entrant 
mairilenant cornpleterr.ent dans le domaine de I’assyriologie « ; cela 
permet de replacer les livres « a la date qui leur est assignee par leur 
tiire et par le canon »: cela fait toniber les preuves tiiees du style; 
cela diminue la confiance que I’on peut avoir dans I’anaiyse de livres 
comme la Genese ; « ce seront les assyriologues qui resoudront la 
question de I’fllohiste et du Jahvisle. du code sacerdotal et de son age ». 

(juoi que I’on pense de I’argiimentation de M. Naville, on admirera 
I’elegante simplicite avec laquelle il arrive, en trente pages, ii miner 
rirnmense travail que la critique poursuit depuis plusieurs generations 
sur I'Ancien Testament et a reconslruire tout I’edilke de Phistoire tra- 
dilionnelle de la litterature hebraique. On goutera I’ironie lalente qui 
se cache entre les lignes de ce n;emoire d’allure modeste et de ton 
courtois a Padresse de ces pauvres hebraisants, qui n'ont tant peine 
que pour fixer la date de composition de quelques traductions ! Apres 
tout leur labeur, la question de Page des originaiix reste entiere ! Et ils 
ne sont meine plus qualifies pour la traiicher. 

S( ulement, quaiid on examine de plus prfe la construction elevee 
aver taut de maestria par le biillunt egvptologue, on s’aperfoit qu’elle 
est d’une imjuietaote tragilile. Elle repose tout entiere sur deux fonde- 
ments dont on va apprecier la solidite. 

D abord M Naville pose en fait que la tora de Josias a ete trouvee 
les fondations metnes du Temple. Le texte ne suggere rien de 
pareil : il dit siruplement que, un jour que le sopker, e’est-a-dire le 
secretaiie et argentier du roi Josias etait venu payer les ouviiers char- 
ges de « reparer les fi.ssures » du sanctuaire, le pretre Hilqiya lui dit : 
« J'ai trouve le livre de la tora dans la maison de Yahve ». Il ne s’agit, 
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on le voit, que de reparations courantes; et le fexte ne dit meme pas 
qu’il y ait une relation entre ces reparations et la decouverle dii code. 
Or, si le livre n’a pas ete trouve dans les fondations memes de ledifice. 
rien ne garantit plus qu’il provienne du premier con.structeur, Salo- 
mon, ni meme qu’il soit anterieur au vn' siecle ; de plus, s’ll est d'une 
epoque posterieure a Salomon, il devient bien invraisemblable qu’d ait 
ete &rit en babylonien : touie I’hypothese s’ecioule. 

La seconde preuve de M. Naville est tiree de la phrase qni, rlans le 
texte des Rois, suit imrnediatement la communication de Hilqiva : « Et 
Hilqiya donna le livre a Ghaphan et il (Chapban) le hit » u Pre-rant, 
ajoute M. Naville, le mot « lire », (jara\ dans le sens qu’il a habitiiel- 
lement dans I’Ancien Testament, il me sernble qu'on doit tr.'duire : 
Schaphan lui en donna lecture, le lut a haute voix devant lui. Et poiir- 
quoi cela est-il dit de Schaphan et non de Hilkirdi ? Parce que, a mon 
sens, le grand pretre ne salt pas lire ce livre », ce qui ne s’explique 
que si I’ouvrage etait « d’une ecriture hors d’usage du temps de Josias 
c'est-a-dire en caracteres cuneiformes. 

Le verbe ciarcC signibe, en etlet, souvent « lire a haute voix «, mais 
il s’employait attssi en parlanl d'une personne qui lit pour elle-meme, 
a voix basse; ce terme est applique aii roi d'lsrael lisant la lettre que 
lui envoie le roi d’Arain (2 Rois 5, 7), a Ezechias prenant connaissanoe 
du message de Sancherib (2 Rois It), li), on encore au roi qui doit, 
chaque jour, lire pour son instruction personnelle la Lui de Yahve 
(Deut. 17, 19). L’hebreu coinme le frangais n’avait qu'un mot pour 
designer ces deux genres de lecture; et comme en franpais. on se fiait 
au bon sens du lecteur pour devinen, d'apres le contexts, I’acception 
qu’il fallait preferer. Or. il suflit de rehre le passage pour voir qu’ici le 
sens naturel est que Chhphan a, a .“on tour, pris connaissance du eon- 
tenu du livre. Si I’auteur avait eu I’idee que lui prete M. Naville, il 
aurait ecrit : « et il le lut devanl Hilqiya >- (comme au v. 1(1 : « il le 
lut devant le roi ») ou : « et il le lut anx orc/Ues de Hdqija >>. 

11 Y a duieste, dans le texte meme un tiait qui exclut I’interpreta- 
tion de M. Naville : le pretre dit au scribe, en lui remettant Touvrage : 

« J’ai trouve le livre de la lord dans la maison de Yahve. » Comment 
saurait-il que c’est * le livre de latoia » s’il ne I’avait pas lu? Pour- 
quoi ne dirait-il pas simplement « J’ai trouve un livre » (cf. v. pi)? — 
M. Naville a bien prevu I’objection. el il y a essaye de la p.uer : « Cela 
vient. dit-il, de ce qu’il (le livre) a ete trouve dans la maison de Jahve. 
D'apres la tradition, texte de loi et construction vont ensemble ». C'est- 
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a-dire que, pour fitayer son second argument, I’auteur invoque sa pre- 
miere preuve, qiii, nous I’avons vu, n'arrive deja pas a se tenir debout 
par eUe-meine. D'ailleurs qui voudra croire que tout livre trouve dans 
la maison de Yahve dut necessairement etre le livre de la tora? II est 
possible que les Israelites aient connu, du moins a une basse epoque, 
I’usage lie deposer das textes de lois dans les sanctuaires (par exemple 
le legeniiuii’e « dioit uuroi », i Sam. 10, 25 ; oule Deuteronome d’apres 
Oeiit. 17, 18; 31, 26); mais alors il y aurait eu beaucoup de ces textes 
(Ians le Temple de Jerusalem , et Hilqiya, avant de connaltre le con- 
ten ii de sa trouvaille aurait, pu dire tout au plus : « J’ai trouve un livre 
de lord dans la maison de Yahve ». Du moment qu’il savait que ce 
livre pretendait Stre la tora par excellence, celle de Moise, c’est qu’il 
1 avail 111. On pent mSme tirer de la une presomption en faveur de la 
modernite du manuscrit : piiisqiie le pretre, qui n’etait apparemment 
pas un palrograpbe de profession, avait pu le dechitlrer sans peine, le 
iivre ne dtv.ut etre ecrit ni en caracteres desuets ni en une iangue bien 
ardiaique, 

II n’y a pa.s lieu d’iri>ister sur le passage parallele des Chroniques 
qu invoqurf aussi M. Naville et qui signiDe litteralernent : n Hilqiyd le 
iicetre troiiva le livre dela tora de Yahve par la main de Moise « (2 Chr. 
■1, ii). Ceci ne signilie cerlainement pas. comme le veut M. Naville, 
ipie le livre ait ete ec'it de Li main de Moise, mais comme le moatrent 
de nombreux passages paraileles et comme I’a vu, par exemple, le tra- 
ducteur syriaque, que la lard a ete donmie •par I'entremise de 
Moise, Du reste, quand meme le redacteur lies Chroniques aurait cru 
que le livre trouve sous Josias etait un autographe de Moise, son temoi- 
gnage n en aurait pas plus de valeur ; car il ecrit 350 a 400 ans apres 
1 evenement et son unique source est le recit de notre livre des Rois. 

L nypothese de M. Naville acheve de perdre sa vraisemblance quand 
oil se souvient que le Deuteronome est redi.ge dans la Iangue du 
\u siecie et fait fiequemment allusion a des eienements bien poste- 
rieurs non seulement a I’bpoque de Moise, mais a celle de Salomon ; il 
poLmise, par exemple (4, 19) contre le culte de I’armee des cieux, 
c est a dire contre la religion assyro-babylonierme, qui ne se repandit 
en Juda qu apres le vui siecte, contre le.s emolements de mercenaires 
que les lo.s de Juda permettaient aux Pharaons de faire parmi leurs 
sujtits pourobtemr en echaiige des chevaux (17, 16), — c’est a I’un 
de ces marches que la colome militaire juive d’Eiephantine dut peut-etre 
sanaissance-. La Deuteronome suppo.se, non seulement la creation 
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de la royaute Israelite, mais la version qui esf lionr.ee de cet evenement, 
dans la plus moderne des traditions recueiilies dans les ii' res aci ueis 
de Samuel (Deut. 17, 14-15, ct. 1 Sam. 8; 10, 17-25; 12). II e-t aussi 
impossible d’atfribuer la redaction da DeiUeronome au tenip.s Je Moise 
ou de Salomon quede rapportar a Tepoque de saint Louis ou de Jeanne 
Dare un livre redige dans le st\le de Jtan-Jacqiu .< Rou.sse.iu et iaisant 
allusion aux folles depenses ue la construction de Versailles on a la 
constitution des Etats-Unis d'Ainerique. 

M. Naville I’a senti en quelque niesure. Et il suppo.-'e qiie le recueil 
originel avait ete augmente par Xalhan. du temps de Salomon, puis 
que, sous Josias, il fut, avant d’etre lii en public, traduit en be’nreu et 
natureilement dans I’hebreu du vii« siecle. 

Mais ces concessions, si graves soient-elles, .seraient encore insuffi- 
santes pour rendre compte de.s faits : ii fauilrdt a lniettre quo le code 
primitif a subi non pas seulement quelques reloiiclie.', mais mi rema- 
niement radical, equivalent a une rtcoinposiiiun. Suijgez que la loi 
fondamentale du DeUieiononie, ctlle qui tail la raison d'l^tre et Tame 
m^me de ce code, la loi de la centialisation du culle, a ete non seuie- 
ment violee, mais viulee en tonle honne conscience par tuns les Israe- 
lites jusqu’a Josias, y compris les plus aulheruiques champions de 
Yahve, Gedeon, Samuel, Said, David, Salomon, Elir ; evidemment cette 
loi etait inconnue avant le vir' siecle ; il faiidrait done la ranger narrni 
les additions faites, upies la decouwrte, i\ la vieille I'icti. Mais si on la 
retranche du Deiiteronoine, on ne voit gueie ce ipii reste de ce cmie, ni 
surtout comment il aurait pu provoquer la reldmie de Jo.'ias. Tout 
indique que le Deuterouome est, jwur le fond cmume jioiic In /urinr, 
un produitdu viP siecle, 

Mais ne pourrait-on con.'erver de rhypothese de M. Naville que, 
sinon le Deuleronome, du moiii.s d’aube.s productions plus reellernent 
anciennes de la iitterature bebraique, ont ete redi^te.s d’abord en 
caracteres cuneitorraes et en langue babjlonienne? .1 pnoii, la chose 
ne serait pas impossible. Seulement nous n’en avons nulle preuve. 
Nous ne pouvoiis pas etablir qu’aucun des documents isr.ieum^ qui 
nous sont parvenus ait ete comp-ose avant I’epoque de i avid et de Salo- 
mon (mort veis 955); or, ii cette date on eenvait certamemeut deja 
I’hebreu en se servant de caracleres alphanetique-. La sSele de Me.-a, 
en elfet, eit du milieu du ix^sietle; or elle poite. on le .-ad, une 
inscription en un diaiecte hebreu ; et le graphisiiie cuisi; qu’elle 
presente suppose que depuis longtemps on se sen ait de 1 ’alphabet 
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« phenicien » pour ecrire au calame sur papyrus ou sur parchemin. 

Le rapprochement egyptologique utilise par M. Naville ne semble 
(lone pas justifier les lointaines consequences quece savant a cru pouvoir 
en tirer. Ce n’est pas a <iire, bien entendu, que les fails vises ne jetlent 
aucim jour sur le reeit de la dteouverte de la tora par Josias ? On hesi- 
tera peut-etre a suivre jusqu’au bout MM. Maspero et Budde dans les 
deductions — fort diflerentes de celles de M. Naville — qu’ils ont 
fondiies sur ces memes rapprochements. Mais on reconnaitra, en tout 
cas, que les fails signales contribuent a expliquer la facilite avec 
laquelle fut admise en Juda la haute antiquite du livre d&ouvert sous 
Josias : I’usage, observe dans tout I’Orient, de deposer dans les sanc- 
tuaires sous la garde dn dieu, les textas de lois, rnanuscrits ou graves 
sur line stele, fit trouver tout naturel qu'un code apparaissant en 621 
dans le Temple, remonlat reellement i Moise. 

.\doI;>he Loos. 


K. Ai.breciit. — Challa (Teighebe). Text, Uebersetzung und 
Krkliirung, nebst einem texlkritischen Anhang, 1913. — Tiipel- 
inann, Giessen. In-“ de 48 p. Prix : 2 mark 40. 

W. WiMUXiiR. — Baba kamma (« Erste Pforte » des Civil- 
rechts,. Text, Uebersetzung und Erkliirung, nebst einem text- 
kiitischen Anhang. 1913. — Topelmann, Giessen, ia-8“ de 96 p. 
Prix ; 4 mark 80. 

Ces deux ouvrages font partie de la nouvelle collection des traites de 
la Mischna, enireprise par G. Beer et 0. llollzmann, et dont deux fasci- 
cules. Uerakliot (prieres) et Pesacluin (Paque) ont deja paru. Le pre- 
mier traite concerne le prelevement qu’on faisait sur la pate et qui etait 
(tonne aux preties ; le second concerne les questions de dommages- 
interMs dfis pour dift'erenles causes : degats commis par les b§tes 
domestiques, blessures par imprudence, vot ou detournement, deterio- 
ration d’objets remis a des ouvriers, etc. L’edition comprend un texte 
accompagntj d’une traduction et d'un cornmentaire avec une liste des 
variantes. On sail que depuis quelque temps I’etuJe de la litterature 
talmudique est en faveur aupres des theologiens allemauds, qui pensent 
avec raison y puiser une connaissance plus approfondie des originesdu 
Christiauisme, On doit reconnailrc, d’ailleurs, que dans les deux pre- 
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sents travaux les preoccupations confessionnelles ne se nianifestent pas 
et que I’esprit en est lout k fait scienlifique. De plus, la constitution du 
texte, la traduction et le commenlaire ne nous paraissent meriter que 
des eloges. Les auteurs ont mis a profit les manuscrits et les editions 
les plus autorisees ; leur interpretation, aulant que nous avons pu en 
juger, est ties exacte ; les notes, qui sent instructives et substantielles, 
elucident a la fois les difficulles de fond et les pariicularites du style 
de la Mischna. Chacun des traites est precede d’une introduction qui 
s’occupe du nom du traite, de la place qu’il occupe dans la Mischna, 
de la date a laquelle il a ete redige et des rnorceanx ajoiites u la redac- 
tion primitive. Le premier fascicule doime un hief historique du pre- 
ceptede la halla, tandis que le second expose I’importance pratique des 
lois fur les dommages a une epoqua ou les Juifs recouraient autant que 
possible a leurs propres tribunaux. 

Nous nous permettrons quelques legeres critiques concernant la voca- 
lisation ou la graphie de quelques mots hebreux : 

On remarque tout d’abord que M. Albrecht et M. Windfuhr ne 
s’accordent pas en ce qui concerne I’emploi du lahv comme mater lec- 
tionis. Le premier le met plus rarement que le second. Pour notre part 
nous cruyons que M. Windfuhr a raison de le conserver dans le pat ticipe 
qal, parce que le tvdw est frequent en ce cas dans la Bible et que la 
voyelle o y est primitiveinent longue, et, d’autre part, M. Albrecht a 
raison de I’omettre dans le fiitur et I’lmperatif du verbe ainsi que dans 
les noms segoles de la forme po‘el, p. c. "w'pn La la voyelle o est pri- 
mitivement breve. — M. .Vihrecht, ici coinrne dans sa .\eu/icl/rnische 
Granunatik, admet une forme nitqathjl, il faudrait ponciuer nitqaUal., 
de meme que le futur ijitqaltal et Limperatif hitqallal le paiticipe et 
I’inthiitif seuls o!it iin sere comme dans I’hebreu biblique. M. Albre;bt 
a, d’ailleurs, lui-ineme ponclue (p. 6) — En dehors de ces obser- 

vations generale.s, ii y a lieu de ponciuer dans le traite Halla. p. 14, 
'j’bzN pluriel de an lieu de 'jrizx. — P. 16, n'ZN'D'D plutot que 
— P. 2L ecrire n'T'i: sans ijod. — P. 32, vs-; avec qauies au lieu du 
— Dans Daha qanvna, p. 18, vocaliser au lieu du “iv'n::- — 

P. 20, in’inz au lieu de irrznv (Ig qauies de I’absolu persiste dans des 
noms de ce genre meme devant les suffixes). — P. 14, la prononciation 
Iraditionnelle maintient le mot nvc « valant » a I’absoiu devant un com- 
plement. — P. 32, ponctuer RC'p. qui est un nomabslrait, et non xcp, 
adjectif qui ne s’expliquerait pas apres p. — P. 66, — P. 70, 
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i;3. — P. 72, ecnre -V-i au lieu de t>u — P- 74, (pause) 
au lieu de — P. b'4, ecrire '’jn’l'?,': et n’i"; avcc >jod et ri‘^3 sans 
ijod. 

Mayek Lamdeut. 


F. W iEuAMj. — Dogmengeschichte der alten Kirche [His- 
des dognies de inncienne eglise). — Leipzig, Quelle uud Meyer, 

•1912. vii-141 pp. 

Le proi'esseui' (I’liisloire eccii'siasiique a I'univeisite de Greifswald 
nous donne ici, dans la « Bildiothi que de Theolcgie evangelique » dirigee 
par M. le prolesseur Bess, le premier volume d’une histoire des dogmes 
qui, sous une forme Ires succincte, nous conduit jusqu'au ix® siecle ; 
le second volume traitera de I’hisloiie des dogmes au inoyen age et 
dans les temp.s moderres. 

Get ouvrage est un resume, qui ne pcut a aucun litre dispenser le 
snt'uialisle de cousuller des ouvi-ages plus importants, mais qui peut 
Ires ufilement servir a I’eludiant comne un manuel abondant en re- 
ferences precises, en indications lii.storiques, en exposes brefs et subs- 
tantiels des principaies questioi'S. C’est d ailleurs en pensant a ses etu- 
diants que i'auieur s’e'd decide a l ecrire, pour leur fournir la base 
materielle de son enseignement ; mais les lecteurs moins directement 
interiisses y Irouveionf aussi profit. Ce petit livre constitue un bon ins- 
trument de travail, parce qu’ii e.-t tres clair danssa disposition typogra- 
phique. Le te.xte, divi'e en trenfe paragraphes, souvent subdivises eux- 
nieines en alineas nuiiieroles, est imprime en deux types : les gros ca- 
racteres sont reM.u vts a 1 expo.se .systernatique et suivi du developpe- 
meut genenl des idees et des dogmes; Jes petits, aux exposes de de- 
tail, aux indications plus --peciales. Au debut de Fouvrage, un tableau des 
abreviations Uoune !’ia hcaiion des prineipaux recue' is, des periodiques, 
des collections, des sncyelopddies. Ghaque paragiaphe est precede d’une 
bibhographie, sigrialant d'abord les textes, avec les notions necessaires 
sur les editions, puis les ouvrages essentiels relatifs a la question ; en- 
suite I’expooe lies faits est accornpagiie de notes oil sont cifees, dans 
le texte original, les principales references. Un tableau chronologique, 
place vers la tin, r^ppelle les prineipaux fails jusqu'en 842, et enfin le 
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volume se termine par un index alphabetiqua des noms et des ma- 
tieres. 

Cinq parties de longueur inegale forment I'ouvrage. 1° Une breve 
introduction explique I’objet, la metbode et la division de I’liisloire des 
dogmes, et expose son developpement. — 2* Une section est consacree 
aux preliminaires bistoriques ; la pbilosopbie paienne, le ju.Iaisme, la 
premiere generation cbretienne. — 3o Premiere partie : la prehistoire 
du dogme dans I’ancienne eglise, deems les peres apostoliques jusqu’a 
saint Gyprien ; I’auteur essaie de preciser le caraclere particulier qu’a, 
pendant les trois premiers siteles, la pensee ebrelienne soumise aux 
influences bellenistiques et juives, sollicitee par les heresies cointne le 
gnosticisme et le montanisme, et plus occupee en somme de philcso- 
phie que de dogmatique proprement dite. — 4“ Deuxieme partie : 
I’etablissement des dogmes dans I’eglise grecque, du neo-platonisme 
jusqu’a la querelle des images. — 5® Troisieme partie ; )e developpe- 
ment du dogme dans I’ancieime eglise d’Occident, de sa.nt Augustin 
a saint Gregoire le Grand. Ces deux parties niontrent comment, apres 
six ou sept siecles d’efforts, la ebretiente est parvenue a lixer en tor- 
mules precises I’essentiel de sa pensee religieuse ; elles souiignent 
aussi la difference d’esprit entre les deux moities du monde gieco-ro- 
main, occupees, Tune, la grecque, aux dogmes d’un caraclere meta- 
physique, I’autre, la romaine, aux probiemes de theologie morale et 
pratique. 

Indiquons en terminant que I’on peut regretter que la bihliograpbie, 
d’ailleurs abondante, soil, a bien peu d’exceptions jmes, presque exclu- 
sivement allemande. Disons aussi que 1 ouvrage est si riche en fails, 
forcement presentes en raccourci, que la lecture en est souveot un peu 
penible ; et Ton salt bien que I on a affaire a un nianuel, ou une ma- 
tiere considerable est babilement condensee en peu lie pa^es : sans 
quo! I on aimerait trouver quelques aperpus sur la siguiacation inirin- 
seque, philosopliique, des probiemes et des dogmes, ainsi cpie des rap- 
pi ochements des fails rappoites avec I bistoire geutiale , de ces deux 
precedes jaillirait peut-etre parfois plus de clarte, meme au point de 
vue strictement bistorique. 

.]e.\N L. Sr.iiLEGiiL. 
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P. Monceaux. — Histoira litteraire de I’Afrique chre- 

tienne, tume IV : Le Donatisme. — Paris, E. Leroux, 

1912. 

Avec le tome IV de son grand oiivrage consacre a I’histoire du 
christianisme dans I’Afrique du Nord, M. P. Monceaux aborde Phis- 
toire du schisme donatiste. II en constitue d’abord le dossier. Ce 
volume est surtout occupe par une etude approfondie des documents 
quenous possedons sur le Donatisme. II s’ouvre par un expose succinct 
des vicissitudes qu’a subies I'Eglise donatiste. M. P. Monceaux raconte 
siicce.‘;sivement les origines du donatisme, jusqu’a la condamnation du 
schisme par Constantin en Iil6; — les destinees de I'Eglise donatiste 
depuis la premiere persecution jusqu’a I'eutree en scene d’Augustin, 
c’est-a-dire pendant presqne lout le iv“ siecle (317-i91); — la lutte 
de I'Eglise donatiste et de I’Egli.se orthoioxe au temps d’Augustin 
(392-430) : — I’histoire du donatisme dans I’Afrique vandale et 
byzantine jusqu’a I’arrivee desArabes. Apres cette esquisse historique, 
M. P. Monceaux penetre a I’interieur de I'Eglise donatiste ; il d^finit 
les secies, qui produisirent des schismes dans le donatisme, comme 
le donatisme lui-m6me avait cree un schi: me dans I’Eglise chretienne ; 
il decrit I’organisation des eglises donatistes, les dioceses et les parois- 
ses, radministration ecclesiaslique, la liturgie, la discipline, les mira- 
cles et les visions donatistes; enlin il montre quelles ont ete les causes 
apparentes et les causes profondes du schisme, comment les guerres 
provoquees par le donatisme ont eu un double caraclere religieux et 
social, et quel a ete le roledu donatisme dans I’hi.stoire du christianisme 
africiin. 

Apres avoir aiusi mis le lecteurau courant du fait historique qu’il se 
propose d'etudier a fond, M. P. Monceaux ouvre, decrit et explique le 
dossier a I’aiiie duque! il a entrepris cette etude. Le volume dont nous 
nous occupons ne traste que des documents officiels. Les ouvrages de 
poleiniaue ou d'hisloire, tels que les livres de saint Optat et les 
traites. lettres et sermons de saint Augustin, n’y figurent point. Avec 
une patience vraiment admirable, avec une precision qu'on ne saurait 
trop louer, M. P. Monceaux enumere et resume des proces-verhaux de 
proces et d enquetes, des lextes de requetes et de suppliques, des 
lettres, edits et rescrits emanant soit des bureaux de la chancellerie 
imperiale, soitde gouverneurs provinciaiix ou de commissaires investis 
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par les empereurs de missions speciales, des Gesta, des Acta, des 
Libelli en nombre considerable. II dtudie ensuite un second groupe de 
documents, qui n’est ni moins abondant ni moins precieux pour son 
sujet : les Actes des Gonciles donatistes et antidonatistes. M. P. Mon- 
ceaux a releve plus de cinquanle conciles, catholiques ou donatistes, 
generaux ou provinciaux, relatifs a I’histoiredu schisme. Laplupart de 
ces conciles se sont tenus en Afrique mSme, a Carthage, h. Cirta, a 
Theveste, a Thamugadi, a Hippone, a Mileu ; en outre, il faut citer le 
concile d’Arles de 314, dont le role a ete considerable dans I’histoire 
du donatisme. Parmi ces assemblies, Pune des plus importantes fut la 
conference de Carthage de 411, reunic pour essayer de retablir la paix 
entre les chreliens d’Afrique. M. P. Monceaux y a parliculierement 
insiste. Une Iroisieme categoric de documents est signalee et commen- 
tde par M. P. Monceaux avec une compilence toute speciale ; c’est 
I’epigraphie donatiste. Parmi les tres nombreuses inscriptions chre- 
tiennes recueillies des maintenant dans I’ Afrique du Nord, il enest dont 
la redaction meme revele I’origine et le caractere donatiste ; par 
example toutes celles ou se rencontre I’acclamation Deo laudes, ce 
cri de guerre des schismatiques africains, suivant I’expression de 
M. P. Monceaux. D’autres textes sont peut-6tre par eux-m6mes et a 
premiere vue moins significatifs; mais I’oeil exerci deM. P. Monceaux 
y reconnait I’inspiration donatiste dans Pemploi de certains versets de 
I’Ancien ou du Nouveau Testament. Le donatisme a eu aussi sa part 
dans I’epigraphie martyrologique africaine. L’epigraphie funeraire des 
donatistes nese confond pas completement avec celle des catholiques ; 
le formulaire en presente diverses particularites. 

Apres cette etude complete, serieuse, definitive des innombrahles 
documents relatifs au donatisme, M. P. Monceaux a donnd en appen- 
dice une liste chronologique de tons ces documents. Cette liste, qui 
s’etend depuis 303 jusqu’en 598, qui embrasse par consequent pr6s de 
trois siecles, n’occupe pas moins de 24 pages en petit texte. G’est dire 
sur quelle masse de documents a porte I’enquete instituee par M. P. 
Monceaux et quel labeur a preside a la composition de ce nouveau 
volume. • 

La methode appliquee par M. P. Monceaux n’est pas moins remar- 
quable que la somme de travail depensee par lui. G’est toujours et 
partout la mdthode directe, c’est-a-dire la methode qui consiste a pren- 
dre contact immediat avec le document, a ne point admettre d’interme- 
diaire entre nous et lui. Grace a cette mMhode, M. P. Monceaux a 

26 
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recueilli dans ces documents, qui n’avaient ete abordes avant lui 
qu’avec un esprit et pour des fins surtout theologiques ou apologeti- 
ques, une foule de donndes extremement int4ressantes sur 1 etat social 
et la situation economique des provinces africaines a I’epoque du dona- 
tisme, sur la psychologie, tres curieuse, et sur la valeur morale des prin- 
cipaux chefs de partis. II n’est point excessif d’affirmer que M. P. Mon- 
ceaux a renouvele, en y insufflant un esprit purement laique, I’histoire 
du grand schisme africain. Dans ce qui paraissait avant lui n Mre 
qu’un episode d’histoire religieuse, il a prouve qu’il fallait voir un des 
evenements les plus caract^ristiques de I’histoire de I’Afrique du Nord 
au iv® et au v” si^cle de I’ere chretienne. Mais, s’il a ainsi transforme 
la physionomie generate du donatisme, il n’a pas meconnu, il a au 
contraire trfes nettement affirm^ que le douatisme avail dte une revolte 
brutate contre I’figlise chretienne, que les schismatiques s etaient ren- 
dus coupables de violences impardonnalfies, qu’ils avaient trop sou- 
vent agi de mauvaise foi, et que tels de leurs chefs, tout evfiques qu ils 
fussent, faisaient presque figure de bandits. Est-ce a dire que lescatho- 
liques africains fussent plus doux, plus mesures, moins enclins a 
donner des coups et a se hattre? M. P. Monceaux semhle le croire. 
G’est sur les donatistes qu’il rejette la responsabilite des ruines qu en- 
gendra la lutte religieuse en Afrique. « Le donatisme a ete pour 1 Afri- 
que une cause de desordre, de faihlesse et de decadence. Il a porte le 
trouble partout : non seulement dans I’Eglise, mais dans le pays tout 
entier, dans les villes, dans les campagnes, sur les routes, dans toutes 
les classes de la societe, jusque dans les families. Il a dechaine la 
guerre religieuse, encourage la guerre sociale, accru la misere... Il a 
livre presque tout lepaysa I’anarchie... Le donatisme a ete, pour la 
civilisation et le christianisme local, un terrible agent destructeur... » 
Et plus loin M. P. Monceaux resume toute sa pensee par cette expres- 
sion : « la folie fratricide du Donatisme. » Mais les catholiques africains 
n’ont-ils pas prispart aussi aux luttes religieuses? M. P. Monceaux cite 
des martyrs donatistes ; c’est done que les donatistes ont ete, de leur 
cold, victimes de violences dirigees contre eux, exereees sur eux par 
leurs adversaires. M. P. Monceaux ne subirait-il pas, dans ce jugement 
severe, I’influence de saint Augustin? Et ne procede-t-il pas a I’egard 
du donatisme comme proeederait un historien moderne qui attribuerait 
k la seule Reforme la responsabilite des atrocites commises pendant les 
guerres de religion du xvi' siecle? 


J. Toutain. 
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S. Ephraim’s prose refutations of Mani, Marcion, and 
Bardaisan, of which the greater part has been transcribed from the 
Palimpsest B. M. Add. 14623 and is now first published by 
C. W. Mitchell... Volume I The discourses addressed to Hijpatius. 
— London, Williams and Norgate, l,pi2. In-8“ 10 + + 

185 pages. 

Saint Ephrem est surtout connu du monde savant par ses oeuvres 
poetiques et il n’est pas un apprenti syriacisant qui n’ait traduit quelques- 
unes de ses hymnes, soil dans la chrestomathie de Bernstein, soil dans 
celle de Roediger. Grace a la savante publication que nous annongons 
ici mfime, ce p6re de I’Eglise syrienne nous apparait sous un jour 
nouveau. 

Quiconque est un peu familiarise avec la litterature armenienne sait 
quels services a rendus a I’histoire de I’Eglise et a celle des religions la 
fameuse Refutation des secies d'Eznik de Kolb ; cet ferivain du siecle, 
en voulant premunir ses coreligionnaires centre les doctrines heretiques 
qui envahissaient I’Armenie de toute part, ecrivit ce livre classique 
dirig4 contre les plus dangereuses de ces erreurs ; les sectes paiennes, 
le mazdeisme, les philosophes grecs, le raarcionisme ; et, chemin fai- 
sant, tout en refutant ces doctrines philosophico-religieuses, il les 
expose, il les analyse, il en sauve de I’oubli une grande partie qui, pour 
les historiographes de notre epoque, serait a jamais perdue. 

Il en va de m6me de I’oeuvre partielle d’Ephrem, que nous revele 
aujourd’hui M. Mitchell ; cette refutation de Mam, de Marcion, de Bar- 
daisan expose les heresies que se propose de combattre et d’extirper le 
docteur syrien, et, de ce chef, il nous fait connaitre maintes particula- 
rites de ces sectes qui sent encore enlourees de tant de mysteres. 
L’oeuvre sera du reste abondanto ; nous n’avons ici que le tome I ; 
M. Mitchell en annonce un IP sous presse, et un IIP en preparation. 11 
y a done lieu de feliciter tres chaudement I’editeur et le traducteur 
de ces discours, qui a fait preuve de beaucoup de patience et de 
science. 

Il a fait preuve surtout de beaucoup de perspicacite et d’habilete en 
parvenant a ressuciter, grace a des reactifs chimiques energiques et 
adroitement utilises, un vieux manuscrit palimpseste du vie siecle, qui 
lui a donne le texte de quatre des discours adresses par Ephrem a 
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Hypathius. Des cinq discours dont M. Mitchell donne la traduction, le 
premier etait deja edits ; il en public quafre d’apres le palimpseste du 
British Museum Add. 14623. C’est une importante contribution a la 
connaissance du manicheisme dont la bibliographie s’est singuliere- 
ment enrichie au cours de ces dernieres' annees par les travaux de 
Kessler, Cumont, Pognon, Chavannes, Pelliot, et d’autres encore. 

Le premier discours est dirige contre les faux docteurs ; le deuxieme, 
centre Mani (Manes), Marcion et Bardaisan (Bardesane) ; le troisieme, 
contie les doctrines ; le quatrieme contre les fausses doctrines ; le cin- 
quieme, contre les fausses doctrines. 

Ces pages qui roulent sur I’hostilite entre I’obscurite et la lumiere, 
sur la prison qui tient enfermees les lenebres, sur le constructeur 
meme de cette prison, ne sent pas d’une lecture facile; mais I’esprit se 
sent attire a connaitre plus et mieux ces antiques documents qui sont 
autant de temoins d’un passe que Ton a peine a se representer, il fait 
volontiers I’effort necessaire pour essayer de comprendre quels furent 
ces systemes philosophico-religieux d’ou devait sortir, aprfes une lutte 
de plusieurs siecles, un chrislianisme 4purd, que ses adeptes tiendraient 
pour ddfinitivement depouille des scories des premiers ages. Et il faut 
savoir grea des savants comme M. Mitchell de mettre entre les mains 
des travailleurs des ceuvres aussi rebarbatives, mais aussi importantes 
a connaitre. 

F. Macler. 


Mahmoud Fathy. — La Doctrine musulnoane de Tabus 
des droits (Etude d’hisloire juridique et de droit compare). 
Fasc. 1" des Travaux du seminaire oriental d’etudes juridiques et 
sociales (dependant de I’Universite de Lyon]. — Lyon et Paris, H. 
Georg etP. Geuthner, 1913; 1 vol. in-8, lxxx-276 pages. 

Je possede un droit ; j’en use, mais si mon usage de ce droit porte 
prejudice au droit d’autrui, n’en aurai-je pas abus6? On sait la 
discussion theorique qui separe la Faculte de Droit de I’UniversitS de 
Lyon de celle de I’Universifd de Paris, ou plus specialement, les diffe- 
rences qui separent M. Josserand de M. Planiol. La ou le premier voit 
un abus de droit, le second n’admet qu’un simple depassement; tout 
acte abusif, etant illicite, n’est plus Texercice d’un droit. M. Mahmoud 



ANALYSES ET COMPTES-RENDUS 


389 


Fathy, eleve de la Faculte de Lyon, est naturellement de la premiere 
ecole, et sur les indications de M. Edouard Lambert, ancien directeur 
de I’ecole khediviale de droit du Caire, actuellement professeur a I’Uni- 
versite de Lyon, ii a etudie la maniere dont la jurisprudence musul- 
mane traite les questions qui rentrent dans cette theorie de Tabus des 
droits. 

M. Fatliy, de religion musulmane, estEgyptien etavocat au Tribunal 
de Beni-Souef. Pourlui, le droit musulman brille d’un eclat particulier, 
et c’est avec ferveur qu’il eherche dans les ouvrages des theoriciens les 
arguments qui peuvent plaider en faveur de sa cause. Le Qoran, qu’il 
cite naturellement en tete de son etude sur le developpement historique 
de la theorie, ne lui fournit pas grand’chose, puisqu’il est oblige de 
classer sous quatre rubriques les enseignements generaux, au point de 
vue juridique, de la religion de TIsIam : I” predominance de Tesprit 
de charite sur I’esprit de stride justice ; 2" flechissement de la rigueur 
du droit devant les exigences de la necessite publique; 4“ recherche du 
juste milieu ; 4'’ la somme de bien, oppos^e a la somme de mal, ser- 
vant de critere pour juger la legalite d’un acte (p. 86). II en resulte, en 
effet, la recomrnandation faite par Dieu, auteur du Qordn, d’agir avec 
douceur dans I’exercice des droits : « Dieu n’aime pas ceux qui depassent 
iTa limite du juste milieu] ! » {Qor., V, 89). Le musulman est done 
tenu, en conscience, a ne pas abuser de ses droits; mais une formule 
aussi vague que celui-la, excellent pour un theologien, ferait peu d’effet 
devant un magistrat, quia besoin, pour asseoir sa conviction, de textes 
plus precis et plus formels. Ceux-la se trouvent dans les prescriptions 
du livre sacre relatives au testament, a la repudiation, au droit de 
recourir a la justice, a la tutelle (p. 107) et Ton pent admettre, comme 
Tauteur, que ces passages « affirment trfe nettement que Texercice 
d’un droit, parfaitement licite quand il est inspire par une intention 
honnSle, cesse de T6tre lorsqu’il est inspire, au contraire, par Tinten- 
tion de porter prejudice a autrui. » 

L’auteur examine ensuite le developpement historique de la theorie 
contenue en germe dans le Qoran ; il le suit a travers le Mo/catta’ 
(pourquoi la Mouat’t’a?) de Mdlek et la Modaivicana de Salinoun, le 
Djami' ec-f^agfilr de Mohammed ech-Cheibani et le Kildb el-Kharddj 
d’Abou -Yousouf, representant la doctrine d’Abou-//anifa, le Kitdb el- 
0mm d’ech-Chafe‘i, le Mosnad d’Ahmed ben /fanbal et surtout 
Xriam el-mowaqqa‘tn de Chems-ed-din Mohammed ben Ayyodb, plus 
connu sous le surnom d’Ibn-qayyim-el-Djauziyya « le fils de Tadminis- 
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trateur de la medresse Djaiiziyya de Damas » transforme ridiculement 
en A1 Djaouaziah et cite sous cette forme au cours de I’ouvrage. La 
comparaison des divers principes adoptes par les auteurs est eminem- 
ment instructive. On constatera qu’ech-Chafe'i, representant de la 
tendance absolutiste, admet que « le titulaire d’lm droit pent exercer 
ce droit d’une maniere absolue, quelles que soient pour les tiers les 
consequences qui peuvent resulter de ce fait (p. 179) <> ; il se rencontre 
ainsi avec la jurisprudence de la Cour de cassation, qui admettait 
encore, en 1875, que I’exercice d’un droit reconnu par la loi ne pent 
jamais constituer une faute ; pour limiter ce droit, il a fallu modifier 
I’art. 1780 du Code civil par la loi du ‘27 decembre 1890. 

L’auteur consacre deux paragraphes de son chapitre III (dela seconde 
partie) a examiner les opinions de Ghazali et d’Ibn-qayyim-el-Djauziyya 
sur le point qu'il etudie ; le premier etait presque inutile, Ghazali 
ayant traite la question au point de vue theologique et moral, sans 
se preoccuper de la pratique judiciaire; le second, au contraire, nous 
fait bien connaitre un auteur insuffisamment apprecie en Europe, 
mais qui tient en Orient une place considerable dans I’enseignement ; 
eleve d’lbn-Teirniyya, il fut le defenseur eloquent du principe de 
I’intention, qui est « Tame de I’acte, son coeur et son soulien ; le 
caractere licite ou illicite d’un acte juridique est subordonne au carac- 
tere correct ou incorrect du mobile qui a inspire son auteur » (p. 211). 

Par I’abondance des matieres, la surele de la methode et la clarte de 
I’exposition, la these de M. Falhy, devenue un fort volume, se recom- 
mande a I’attention des historiens du droit en meme temps qu’aux theo- 
Ticiens, avides de notions justes et de connaissances nouvelles, qui 
aimeront a aller les rencontrer sur un terrain en general ferme jusqu’ici 
a d’autres qu’aux arabisants. 


Cl. Huart. 
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H Pahmentier. — Catalogue -iu Musee Khmer de Phaom P^fi. 
[Bull, de I’Ec. fr. d’Extr. Orient, t.XII, n“ 4. 1912). — Cree depuis fort peu de 
temps, le Musee de Phnom Peil est deja assez riche pourqu’il ait valu la peine 
d’en dresser le catalogue methodique. Inscriptions, statues, monument voti'’s, 
emblhmes, bas-reliefs, bijoux, ustensiles, monnaies, peinlures modernes, Part 
khmer detoutes les epoques, — c’est-a-dire du vi' siecle a nos jours — y est 
represente par des specimens varies et nombreux. Les Bouddhas y voisinent 
amicalement avec les trois grands dieux de I’hindouisme. Signalons deux 
personnages, un homme et une femme, qui, a la maniere des bodhisattvas du 
Grand Vehicule, portent devant leur chignon une petite representation du 
Bouddha assis. 

Une introduction fait I’historique du depOt de Phnom Pen. Pour cheque 
piece, M. Parmentier, outre une description sommaire, indique, quand c’est 
possible, la provenance, la date approximative, les dimensions, la bibliographie. 
Treize illustrations augmentent encore lavaleur documentaire de cel interessant 
catalogue. 

P. 0. 

E. M. Durand. — Notes sur les Chams. XII. Le conte de Cendrillon 

(Bull, de VEcole Francaise d" Extreme-Orient, t. XII, n“ 4, 1912. — Landes 
avail deja public ce meme conte en 1886. M, Durand en donne une version 
toute nouvelle, etablie 4 I’aide de deux manuscrits qui appartiennenl a I’Ecole 
d’Extreme-Orient. Au texte et a la traduction, il a joint d’utiles notes critiques 
et exegetiques. 

Le conte cham expose avec de longs developpements et une logique particu- 
lierement deconcertante, les malheurs et le triomphe final du Mu Gajaung. On 
y I’etrouve non pas seulement la mechante belle-mere et la soeur perflde, mais 
aussi la fameuse sandale et le prince amoureux de I’inconnue qui la peut 
chausser. II est vrai qu id la sandale est d’or et qu’aucune fee ne donne a 
Gajaung un somptueux equipage pour la mener a la cour. En revanche, sa 
mere adoptive la soumet a des epreuves dont une au moins est tout a fait celle 
que doit subir Psyche, dans le conte d’.Apulee, et Aschenputtel, la Cendrillon 
allemande. Beaucoup moins genereuse que I’heroine du conte de Perrault, 
mais encore ici toute pareille a Psyche, Gajaung exerce sur les deux femmes 
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qui Font persecutee, une vengeance qui rappelle etrangement I’histoire de 
M6dSe et des Peliades, d’une part, et de I’autre I’horrible repas de Thyeste. 

D’autres paralleles pourraient encore etre signales. J’en ai dit assez pour 
averlir les amateurs de lilterature popalaire que le memoire de M. Durand 
leur offre de Ires nombreup, elements d’int^ret. 

P. 0. 

Julius vonNegelein. — Der Tranmschlttsseldes Jagaddeva. (XI ) Band, 
4. Heft de la collection « Religionsgeschichtliche Versucbe und Vorarbeilen n. — 
Giessen, Topelmann, 1912, grand 8" dexxiv-728, p. 17 Mark. — Get ouvragp, 
dedie a la memoire de Pischel,esl le fruit d'un gros travail, d’autant plus meri- 
toire qu’il porte surdes domaines jusqu’ici peu explores ; c’est un bon specimen 
du « Beitrag », de la contribution patiente et consciencieuse dont "erudition 
allemande est coutumiere. Jugeant qu’iin expose systemalique de la mantique 
indienne serait premature, J. v. N. s’est born6 a editer, a traduire et a com- 
menter le Svapmcintiimani, cette « pierre philosopbale des reves » qu’on peut 
appeler plus justement,quoique en une traduction plus Iibre,« Clef des songes ». 
Mais Teffort d’interpretation repose surune connaissance etendue de la littera- 
ture similaire, etude k laquelle I’auteur avail prelude par un examen approfondi 
de rAtbarvaparigista. Le commentaire compact qui accompagne I’insipide enu- 
meration des rSves propices et funestes, devient ulilisable grace a des index 
soigneusemenl etablis. Sur la personnalite de I’auteur de cette Clef des Songes, 
Jagaddeva, sur la date ou elleput 6treecrite, J. v. N. n’a aucun renseignement 
a nous fournir ; pourlant, en I’absence meme de toute indication explicite, il est 
etrange que la confrontation du texle avec de nombreux materiaux du mdme 
ordre n’ait permis aucune induction par I’epoque de ce traite. It est vrai que 
la plupart de ces recettes superstitieuses, sinon leur collection telle qu’elle se 
Irouve versifiee dans la Svapnacintamani, remonte sans doute, comme les 
donnees du folk-lore, a une antiquite indeterminable. Apart quelques rares 
expressions, il n'y a presque rien de brahmanique dans ces texles ou se refle- 
tent, etrangeres a la religion des theologies el a la speculation des philosophies, 
d’obscures croyances populaires. Avec I’information fournie par ces arides 
formules qui enoncent, sans jamais les justifier, de prelendus rapports entre 
tel reve et telle consequence eventuelle de ce songe dans I’etat de veille, peut- 
etre reussirait-on a reconstiluer un systeme de notions pourvu de quelque 
coherence ; mais on risqueraitainsi de faire evanouirle caractere specifiquement 
populaire et irreflechi de ces superstitions. J. v. N. a su ^viter cet ecueil ; son 
ferme propos de ne jamais depasser la litteralite des documents I’a conduit a 
faire une oeuvre touffue et massive, mais riche en fails qui, par leur rappro- 
chement meme et grace aussi a une minutieuse critique philologique, 
commencent a rev^tir quelque intelligibilite. 


P. Masson-Oursel. 
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Das Buch der bnndert Pfade (Qatapatba Brahmana), die alteste 
Quelle der Ritualwissenschaft, von Prof. Hermann Brunnhofer. Bern 1910, 
H. Akademische Buchhandlung von Max Drechsel; grand 8“de 43 p. — L’ ar- 
ticle compose sous ce litre a I’occasion du centenaire de I’universite de Berlin, 
s’altache a signaler auxcurieux d’histoire des idees, I'interet philologique, mytho- 
logique, religieux, philosophique.de la litterature des Brahmanas.dont le Cata- 
patha est un exemplaire typique. L’indianiste habitue a utiliser la traduction 
publieenaguere (1882-1900) de cetouvrage dansles « Sacred Book of the East» 
parj. Eggeling, ne trouveradans ce court essai aucune interpretation nouvelle ; 
tout au plus prendra-t-il note du m6rite, que revendique M. B., d’avoir, dans 
divers travaux sur la prehistoire des Aryens (1889-1893), professe,bien avant les 
fouilles pratiquees a Boghaz-Kof, I’origine cappadocienne, armfenienne, baby- 
lonienne de la civilisation des Aryens (p. 6, 39, 40). La difference de menta- 
lite entre la periode des Vedas et celle des Brfthmanas est mise en lumiere, 
mais presentee sous un aspect que nous croyons inexact. Cette Evolution fut 
non pas un passage, difQcilement explicable, de la libre improvisation poetique 
(freie Dichtungen, 26) a I’exegese pidante, mais un effort continu de la specu- 
lation se degageant graduellement des rites, a propos desquels tout d’abord 
elle s’exerqa. Le Rgveda etait moins une collection de pofemes comparables 
aux productions du cenacle de Gottingen a la fin du xviii' siScle (p. 9), qu’un 
reoueil sacerdotal d’incantations sacrificielles; les Brahmanas representent une 
aspiration a constituer la theorie de sacrifice vedique ; enfin les Upanisads 
teriteront de degager la reflexion philosophique de toute exegese ; il est permis 
de voir la trois etapes d’un mSme processus. Malgre ces reserves, I’article de 
B. peut fournir une initiation sommaire a I’etude de I’antique Brahmana. 

H. Masson-Oursel. 

Df Phil. Hedwig Anneler. — Znr Gescbicbte der Jaden von Ele- 
pbantine. Buchschmiick von Karl Anneler, Bern, 1912. Akad. Bucchandl. 
von Max Drechsel, grand S” de viu-155 p. — Apres les nombreuses etudes 
d’erudition suscitees par la decouverte des papyrus d’Elephantine, on pouvait 
souhaiter un expose clair et succinct des renseignements qu’ils nous apportent 
sur la petite colonie juive isolee si loin d’Israel, dans I’ile riante qui Emerge du 
Nil en face d’Assouan. Le livre d’H. A. satisfait a ce desideratum et se recommande, 
tant par sa documentation, agrementee de pittoresques illustrations, que par la 
prudence avec laquelle il veille a ne pas trancber prematurement les questions 
historiques soulevees par les materiaux exhumes. Ce n’est pas une contribu- 
tion originale a I’intelligence des textes ; mais c’est une enquete consciencieuse 
et meme un utile instrument de travail, dans la mesure oil Ton y trouve les 
references essentielles aux recherches de premiere main. Quoique le livre soil 
compose au point de vue de I’histoire des Semites, I’egyptologue y puisera 
maints renseignements relatifs a la domination persane sur ces confins de la 
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Nabie. Les Perses paraissent avoir fait preuve d’une large tolerance (42); mais 
ils ont joue un r6le positif en introduisant dans le pays le droit babylonien (72). 
Le philologue bebraisant trouve dans ces papyrus une forme speciale de I’ara- 
meen qni servit de langue internalionale, sur cette terre d’Egypte, entre Juifs 
et Perses (69). L’historien du Judaisme constatera dans cette colonie surtout 
militaire, vivant sur elle-m6me dans le mepris de I’Egyptien environnant, la 
conservation jalouse des traits propres a I’esprit israelite, notamment le culte 
de Jahve, n’excluant pas, d’ailleurs, celui de certaines divinites syriennes, et 
pratique en un temple oil les pretres de Jerusalem eurent la sagesse de ne 
jamais voir une fondation rivale de la leur (53, 78, 96) . Notre connaissance de 
Judaisme au v' siecle avant notre ere est incontestablement rendue plus pre- 
cise par les temoignages que nous a conserves ce coin du sol egyptien. 

P. Masson-Odrsel. 

H.-J. Dukinfield Astley. — Prehistoric Archaeology and the Old 
Testament, being the Donellan Lectures delivered before the University of 
Dublin in 1906-1907, enlarged, and with notes and appendices. Edimbourg, T. 
and T. Clarke, 1908, xi-3I4 pages, 5 sh. — Bien des tentatives ont ete faites, 
surtout par des theologiens catholiques, pour demontrer que les r^cits de la 
Genese sur les origines du monde et deThumanite et les doctrines que I’Eglise 
a tirees de ces pages considerees comme rigoureusement historiques sont d’ac- 
cord avec les resultats de la geologic, de la biologic et de I’anthropologie. 

M. Dukinfield Astley reprend la question. II expose a grands traits, dans une 
serie de lecons, « la marche et le progres des decouvertes scientifiques mo- 
dernes en ce qui concerne I’astronoraie et la geologic, la biologie et I’evolu- 
tion, I’antiquite de I’homme, I'origine et le developpement de la foi religieuse 
aux epoques prehistoriques. Et il n’a pas de peine a montrer que les faits con- 
states par la science dans ces divers domaines sont inconciliables avec ces recits 
de la Genese interpretes litteralement par une exegese respectueuse du sens 
reel des textes. 

Mais il ne s’en tient pas a cette conclusion negative. Son but essentiel est, 
au contraire, d’etablir qu’il existe « un moyen de Jeter un pont d’or sur lequel 
la science et la revelation peuvent se rencontrer et se donner la main ; c’est 
celui qui est ouvert par ce qu’on appelle la critique bistorique », ou, pour 
employer le terme usite chez nos voisins d’outre-Manche, par la « haute cri- 
tique de I’Ancien et du Nouveau Testament » (p. 176). Il donne un aperju 
Eommaire des resultats de la critique biblique et montre qu’elle amene a se 
faire, de I’histoire de la religion d’lsrael, une idee qui s’harmonise pleinement 
avec les notions scientiOques modernes sur revolution de la vie, sur les debuts 
de I’humanite et son developpement aux ages prehistoriques, et qui, d’autre 
part, permet au croyant de maintenir dans leur integralite les affirmations de 
sa foi. 
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« Comment concilier, ecrit-il, I’histoire de la creation, ou I’histoire du Paradis 
et de la chute de I'homme, ou le deluge et tout ce que la theologie a construit 
sur ces bases, avec les enseignements de la science — geologie, biologic, evo- 
lution, anthropologic — ? La reponse de la haute critique est complete. II n’y 
a pas besoin d’harmonie, de conciliation. Toutes les tentatives de ce genre sont 
condamnees a la faillite, sont, par consequent, du temps perdu, et de plus sont 
superflues. Quand on a compris que « les premiers chapitres de la Genese sont 
de grands poemes religieux en prose », tout ce qui est necessaire a ete dit ; 
car tout est enveloppe dans cette reponse ». Les premieres pages de la Bible 
sont des recits d’origine babylonienne, encore tout impregnes d’elements ani- 
mistes et magiques provenant de I’epoque neolitbique, mais qui ont eteprofon- 
dement transformes par la foi et la reflexion israelites. « Ces « grands poemes 
religieux en prose » enseignent, en un langage approprie a I’enfance de la race, 
la place normale de I’homme dans I’Univers, sa relation spirituelle avec le Dieu 
qui I’a amen6 a I’existence a travers toute la merveilleuse progression des Sges. 
L’Univers est I’oeuvre de Dieu ; I'homme, autant que nous pouvons le savoir, 
est la plus haute des oeuvres de Dieu, un etre doue d’une nature superieure a 
la pure animaiite, apparente a Dieu meme. Ce que nous appelons Tame, la 
nature spirituelle de Thomme, etait destine a vaincre et a s’assujettir sa nature 
inferieure derivee de ses ancetres animaux, Le pech§ originel est la tendance 
hereditaire qu a chaque enfant des hommes a laisser sa nature inferieure 
dominer sa nature superieure et la chute de I’homme se repete dans le cas de 
chaque individu qui, en cedant aux tenlations de sa nature inferieure et mate- 
rielle et en laissant la passion I’emporter sur le devoir, commet un peche en 
pensee, en parole ou en acte ... » (p- 283-284). 

On ne saurait trop recommander aux hommes religieux soucieux de mettre 
de I’unite dans leur pensee la lecture de cet ouvrage anime du plus pur esprit 
scientifique en meme temps que d’un amour pmfond et d’un respect touchant 
pour les croyances heritees du passe ; I’auteur estime que (f pas une seule des 
doctrines de la foi catholique (c’est-a-dire du credo de I’Eglise anglicane) n’est 
mise en danger par une critique digne de ce nom, honnete, respectueuse, bien 
que telle d’entre elles doive recevoir une forme nouvelle mieux adaptee aux 
idees et aux connaissances du xx® siecle que les idees stereotypies de I’an- 
cienne theologie » (p. 275). 

Adolphe Lons. 

W. B. Smith. — Ecce Deus, Studies of Primitive Christianity. Lon- 

dres, Watts & C”, 1912 ; 352 pp., 6 shillings. — Nous avonsparle icide la pre- 
miere edition de ce livre, qui etait en langue allemande. Rappelons que I’au- 
teur fut professeur de mathematiques, et plus tard de philosophie, a la Nou- 
velle-Orleans et qu’il a acquis en amateur une connaissance si vaste de 
I’histoire de I’Evangile, que ses opinions ont ete discutees par les specia- 
listes. L’edition anglaise doit etre signalee : tous les chapitres ontrecu des 
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additions, souvent importantes, etplusieurs critiques faites a I’auteur sonl ana- 
lys6es. Comme on sait, I’auleur a soumis surtout I’Evangile de Marc a une 
etude minutieuse el il cherche i etablir laquelle des deux hypotheses est Ja 
plus acceptable : Jesus homme deifie ou dieu humanise. Smith penche vers la 
derniere these et admet le culte prechritien d’un dieu du nom de Jesus. Les 
recits concernant Jdsus-Christ ne sent pas des mythes et des legendes, mais 
des symboles (p. 78, note). « Une fois qu’on a regarde fixement dans les 
profondeurs de I'esprit de Marc, I’enigme du Nouveau Testament devient un 
secret ouvert » (p. 1126). 

B. P, Van der Voo. 

W. R. Halliday. — Greek CiTination. A study of its Methods and 
Principles. Londres, Macmillan & C«, 1913 ; xvi et 310 pp,, 5 shillings. — 
Ce livre etudie les principes et I’origine des melhodes divinatoires de la Grece 
antique. La magie et la religion dferivent d’une m6me conception de commu- 
nion avec une puissance myslerieuse ; elles different plutdt dans leur objet 
que dans leur methode. Les rites traduisent une idee et sont une sorte de 
langage. Les rites vont en se compliquant de plus en plus; sans admettre que 
les prfitres ou les « hommes de medecine » furent toujours des charlatans 
conscienls, il faut bien constater la tendance a accroitre la dignite saoerdo- 
tale par des precedes de pur cbarlatanisme. Les rites magiques sont surtout en 
rapport avec tout ce qui semble anormal. Plus tard, les ceremonies publiques 
se cfelebrent sans aucun souci du sens des rites. La magie est intimement liee 
a la divination et aux presages, aux prophelies et aux ordalies. 

Apres avoir interpriite ces idees gfenSrales, I’auteur etudie la divination 
qui se pratiquait aux lieux sacres — tant a Dodone que dans le folklore 
moderne — , la lecanomancie, la klSromancie, la dactylomancie, la kledonoman- 
cie et la divination par les images. Il note que parfois les rites naissent d’une 
maniere toute naturelle. Partout ou des animaux sont eventres solennellement 
en sacrifice, I’interpretation des presages dechiffr^s dans les entrailles pourra 
se produire. En Grece comme ailleurs, celte forme de divination est peut-fitre 
derivee d’un rite sacrificiel. 

L’existence de la rhabdomancie est douteuse pour la Grece. On n’en Irouve 
aucune trace dans sa litterature sauf une mention ambigue chez Nicandre. La 
necromancie ne semble pas avoir joue un role predominant, mais on la trouve 
parfois mentionnee. Au moyen-age, I’etymologie populaire a interprete la necro- 
mancie — divination par les cadavres — comme nigromancie, et le mot devint 
synonyme de « magie noire ». Ainsi on joignait le mysterieux au lugubre et 
plus un rite etait terrible, plus on le croyait puissant. Varron rapporte que 
1 addition de sang pent transformer la lecanomancie en necromancie. 

Une derniere forme de divination est celle pratiquee par les augures qui pre- 
disaient 1 avenir d apres les cris et les mouvements des oiseaux. Elle etait tres 
repandue autour de la Mediterranee et on la retrouve chez beancoup de primi- 
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tifs. Elle peut aussi bien s’etre developpee independamment chez les Grecs et 
chez les Etrusques qu’avoir ete empruntee a d’autres peuples. Les variations 
dans les dilferents systemes corroborent peal-6tre I'hypothese de leurs origines 
independantes. Plusieurs auteurs ont cru reconnaitre un culte des oiseaux 
dans I’ancienne religion egeenne. M. Halliday a conqu des doutes a cet egard ; 
les associations multiples entre les oiseaux et les hferos civilisateurs, I’impor- 
tance des oiseaux dans la mythologie europeenne, dans la cosmogonie amerin- 
dienne, dans la magie meteorologique et en general dans la magie en rapport 
avec les elements, ne lui semblent pas des raisons suffisantes pour attribuer 
aux oiseaux le caractere de divinites. 

La conclusion de M. Halliday, c’est que les m6thodes de la divination grecque 
constituent deux groupes : une magie positive et la fascination exercSe par 
des evenements extraordinaires. Dans les deux cas il est possible de suivre 
revolution des methodes.Toul en etantTondees surla deraison, les superstitions 
ne sont pas necessairement des creations arbitraires, manquant de causes 
naturelles et de bases comprehensibles. Les propheties, les predictions et les 
oracles remontent a un temps ou le prophele etait cens6 appliquer son art 
magique au bien de sa tribu. C'est a cause de leurs racines profondes que les 
arts divinatoires persistent avec une telle tenacite. En derniere instance, la di- 
vination provient de la peur et du souci pour I’avenir. L’homme hesite a rejeter 
cet art comme inutile et la divination jouit d’une longevite plus considerable que 
toutes les autres superstitions. L’origine individuelle de la divination grecque 
n’est pas impossible. En tout cas, I’origine orientals de ces conceptions ne 
doit pas devenir un article de foi exclusif. 

B. P. Van Der Voo. 

Helene Naville. — Ernest Naville. Sa vie et sa pensde.Tome I", 181f5- 
1859. Geneve, Georg, et Paris, Fischbacher, 1913; in-8, viii-345 pages; 8 illus- 
tration hors texte. Prix : 7 fr. 50. 

Andre Boyer. — Ernest Naville apologdte. Etude analytique. These 
prfisentSe a la Faculte de theologie de Geneve. Geneve, Kiindig, 1911; in-8, 
103 pages. Prix : 2 fr. 50. 

Andre Boyer. Ernest Naville, promoteur d’une entente entre catholiques 
et protestants. Etude analytique et critique. — Cahors, Coueslant, 1913 ; in-8, 
117 pages. Prix 2 fr. 

« Pbilosophe, theologien, moraliste, pedagogue et politicien, Naville fut 
avant tout apologfete a. La defense du christiatisme constitua sa principale 
preoccupation. Tres honngte homme, il appreciait les merites respectifs des 
differentes formes que cette religion a prises au cours des sieeles. 11 en arriva 
mSme a ne se sentir a I’aise qu’avec les protestants un peu catholiques et les 
catholiques un peu protestants. Pour un Genevois de vieille roche qui, de par 
la tradition, semblait tenu d'etre un « mangeur de prStre », il y eutlaune 
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grande singularite. Peut-etre le fit-elle passer pour un penseur plus profond 
qu’il n’etait. 

Sa petite-fille vient de pnblier la premiere partie de sa biographie. Bien que 
le livre ne raconte que la periode de preparation, il ne manque pas d’interet. 
Le journal d’Ernesl Naville, ses lettres, d’autres documents, ecrits et cites avec 
la plus entiere candeur, donnent une vue tres directs sur la psychologie du 
digne ecrivain etsur les milieux qu’il a traverses. Ceux qui voudront completer, 
au point de vue ideologique, cette histoire, presque purement narrative, pour- 
ront recourir aux deux etudes qn’un jeune theologien protestant, M . Andre 
Boyer, a consacrees a son maitre, en toute affection et profond respect. 


A. Hol’tin. 



GHRONIQUE 


CORRESPOND ANCE 


La commemoration de Roger Bacon en 1914. 

Monsieur le Directeur et gher Gollegue, 

Vous vous rappelez quelle admiration nous ^prouvions en expliquant 
et en commentant, dans nos conferences des Hautes-Etudes*, XOpus 
majus, VOpus minus, VOpus tertium et les autres oeuvres, publiees 
en trop petit nombre de Roger Bacon. Nous n’avions d’abord que 
ropus majus de Samuel iebt, auquel manquait foiite la morale et oii 
I’on pouvait relever bien d’autres lacunes, I’edition par Brewer de 
VOpus tertium, de I’Opus minus et quelques opuscules ancienne- 
ment imprimes. Mais nous apercevions deja un theologieri plus 
soucieux qu’aucun de ses contemporains du triomphe de la foi chre- 
tienne, un metaphysicien hardi qui effleure la nouveaute, sinon 
rh6r6sie, un savant que Ton croirait un homme des temps modernes. 
Des 1902-1903, nous ^tudiions la theologie de Roger Bacon, en uti- 
lisant les publications nouvelles de Bridges et de Gasquet. II nous 
apparut clairemeni qu’on ne saurait prendre Roger Bacon pour un pur 
positiviste ; que, chez lui, I'etude des sciences et des langues a pour 
objet ultimo le progres des connaissances religieuses. On vit quelle 
part la grammaire latine, hebraique et grecque, quelle part les langues 
et les sciences devaient avoir selon lui dans la preparation a I’dtude et 
a I’interpretalion de I’Ancien et du Nouveau Testament, des Peres et 
des docteurs. Puis en examinant de pres I’exegese et la theologie des 
contemporains de Roger Bacon, on expliqua les diverses phases de la 

1) Les Annuaires de la S' section onl donne les programmes et les resumes 
de ces conferences. Le chapitre premier des Essais sur Vhistoire generate et 
comparee des theologies et des philosophies medievales, Paris, Alcan, 1913 en 
donne un expose complet, Vingt-quatre ans de recherches et d’enseignement d 
la section des sciences religieuses de I’Ecole pratique des Hautes Etudes sur les 
rapports de la theologie et de la philosophie, sur Vhistoire des doctrines et des 
dogmes. 
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lutte qui aboutit au triomphe, aupres de la Papaute, des ideas sou- 
tenues par Albert le Grand et par S. Tbomas, au rejet de celles qu’avait 
d^fendues Roger Bacon. On etablit, en outre, d’une fafon incontes- 
table, que Roger Bacon connaissait bien I’bebreu, qu’il a formule et 
mis en pratique, comme exegete et comme critique de I’Ancien Testa- 
ment, bon nombre des principes qui sont d’un usage constant chez 
les modernes. 

Vous vous rappelez errcore I’etonnement qui se produisit parmi bon 
nombre des assistants du Congrfe de Bale quand on y lut en 4904 le 
Mdmoire qu’imprima la Revue de I’Histoire des Religions, sur Deux 
Directions de In thiologie el de I'exegese catholiques au xiii' siecle, 
S. Thomas d'Aquin el Roger Bacon. Si I’Eglise s’etait engagee dans la 
voie indiqu^e par Roger Bacon, disait-on, deux resultats considerables 
auraient ete acquis : les theologiens seraient partis des texies et auraient 
acquis la connaissance des languesdans lesquelles sont ecrits I’Ancien 
et le Nouveau Testament ; ils auraient 6tudie les sciences dont le de- 
veloppement a fait la grandeur dela civilisation moderne et leurs doc- 
trines religieuses, fondees sur une exegese et une critique de plus en 
plus s6veres, de plus en plus minutieuses, sur des connaissances scien- 
tifiques de plus en plus exactes, n’auraient laissd de place ni pour une 
Renaissance parfois hostile au christianisme, ni pour une Reforme qui 
se separdt completement du catholicisme*. 

En voyant ce que nous avaient donne les editions si incomplMes de 
Jebb et de Brewer, en constatant ce que nous avaient apporte les 
trois volumes ou Bridges avait fait connaitre un Opus majus beaucoup 
plus satisfaisant, comme la Lettre inseree dans \’ English historical 
Review (vol. XII, 1897), mais plus encore peut-etre en recueillant les 
riches extraits des manuscrits qu’Emile Charles a joints a son excellente 
monographic sur Roger Bacon, nous nous elions dit souvent qu’ij 
conviendrait de proedder au recensemeut des manuscrits, de prendre 
une copie de chacun d’eux, de verifier a nouveau les parties communes 
deja signaldes dans un certain nombre, de les replacer pour chacun 
dans lecontexte quilui estspeeial. Nous esperions que nous arriverions 
ainsi a mieux connaitre la pensee de Roger Bacon et qu’on pourrail peut- 
dtre etablir, entre les ecrits du vieux maitre, entre les differents exem- 
plaires qu’il a pu composer sur des sujets identiques, un ordre chrono- 

1) L’article est devenu le chapitre XlV des Essais sur I’histoire generate et 
comparee des theologies et des philosophies midiimles, p. 279-294. 
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logique et mSme un ordre de perfection croissante pour le fond et pour 
la forme. En particulier, nous pensions que nous y trouverions d’utiles 
complements sur I'exegese biblique et aussi sur cette faistoire rudimen- 
taire, mais nettement comparee des religions ou Roger Bacon examine 
non plus seulement lejudaisme, le cbrislianisme et le mabometisme, 
mais encore les religions des paiens, des idolalres et des Tartares*. 

Vous n’avez pas oublie non plus comment nous projetions de faire 
partager notre admiration a tous ceux qui en France et surtout en 
Angleterre s’interessent a I’bistoire des sciences, des religions et des 
civilisations. Je songeais a des conferences qui auraient ete faites a 
Londres ou a Oxford pour signaler a tousses compatriotes I’importance 
du peiiseur et I’obligation qui en resultait pour eux de publier toutes 
ses oeuvres, meme cellesqui ne constituent que des fragments ou des 
6bauches. A }>lusieurs reprises, le projet parut aboutir, grace a I’inter- 
vention de M. Hartog, secretaire de I’Universite de Londres et de ditle- 
rents professeurs d’Oxford, mais pour des raisons diverses, les pour- 
parlers resterent sans r^sultat. Nous dumes nous borner a faire com- 
prendre a tous, Franpais ou etrangers, par les conferences des Hautes 
fitudes et par des articles, qu’il etait necessaire de donner une edition 
complete et critique des oeuvres de Roger Bacon pour laquelle il faut 
rassembler des copies de tous les manuscrits connus et chercher, pour 
proceder ensuite de meme, tous ceux que pourraient encore nous donner 
les bibliolheques de I'Angleterre, de la France et de I’ltalie. 

Quand un Gomite eut ete forme en Angleterre pour commemorer 
Roger Bacon et lui eriger une statue en 1914, je me mis en relations 
avec le President du Comite, par I’intermediaire de M. Cloudesley 
Brereton et j'essayai de lui persuader que la meilleure maniere de 
celebrer Roger Bacon etait de proceder a une edition complete de ses 
oeuvres. Dans mes leltres, je resumai tous les arguments qui avaient 
ete amasses par des annees de recherches. M. Brereton les fit valoir et 
le Cornite semble avoir ete convaincu puisqu’il nomma une Commission 
[Editorial Committee) composee de trois raembres, MM. Gilson, du 


1) Voir dans I’edition, par Bridges, de YOpus majns^ les pages 254, 262, 
vol. I; 3S0-3'.)5, 247, 363*404, 360,373, vo!. 11. Les raisons pour lesquelies on 
jugeait necessaire une edition complete ile Roger Bacon ont ete exposees dans 
deux articles du Journal des ^avnnts, juillet 1905, seplembre et octobre 1912 
(Essais, p. 20, 68), reunis dans le chapilre X des Essais, p. 203-232, Edition 
faites et a faire de Roger Bacon. 
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British Museum, F. Madan, de la Bodieienne, et le Professeur k.G. Little , 
auxquels je fus adjoint comme membre correspondant etranger. 

Une circulaire vient d’etre envoyee pour annoncer qu’une Commemo- 
ration sera tenue, en juillet 1914, en I’honneur de Roger Bacon; qu’une 
statue sera elevee au Museum d’histoire naturelle d’Oxford et que des 
adresses y seiont lues par des scholars distingues. Un volume comme- 
moratif d’Essais, portant sur les divers aspects de la vie de Roger 
Bacon, ecrit par divers specialistes, sera alors publie*. 

On a pris des dispositions pour editer et imprimer les ecrits de Roger 
Bacon, aussitot que les fonds seront reunis. Un premier volume con- 
tiendra le traite et le commentaire inedits de Roger Bacon sur le 
Secret des Secrets du Pseudo-Aristote ; un second, des traites medicaux 
parmi lesquels celui qui porte sur les moyens de retarder les accidents 
de la vieillesse, edites par MM. Withington et A. G. Little. Puis vien- 
dront d autres volumes, avec la publication complete de VOpus tertium 
dont des fragments ont ete imprimes en 1859 par Brewer, en 1909 par 
Duhem, en 1912 par A. G. Little ; avec les Quiestiones sur la Physique 
et la Metaphysique d’Aristote, sur le de Ptantis; avec les Communia 
mathematics, peut-Stre le Computus Naturalium ; enfin des editions 
nouvelles et critiques de VOpus Majus, du fragmentaire Opus minus, 
des traites moins importants, De naturis Metaliorum et Tractatus 
Trium FerAoru/n. L’examen des manuscrits, dans les diverses contrees, 
sera fait par des hommes competents, Mais il sera impossible d’accom- 
plir ce programme, si le Gomite ne reussit pas a obtenir I’aide d’une 
Societe, qui pourrait etre fondee en I’honneur de Roger Bacon, a I’occa- 
sion de la Commemoration qui aura lieu pour le 7* centenaire. 


Le Gomite coraprend, a c6te de ceux qui en Anglelerre, peuvent 
assurer le succes de I’entreprise, des representants franpais (MM. Berg- 
son, Boutroux. Rev. G. Delorme, P. Duhem, Louis Liard, G. Lipp- 
mann, Franpois Picavet, Lucien Poincare, Paul Sabatier), allemands, 
(L. Baur, Rev. Otto Keicher, Rev. Polycarp Schmoll), italiens (Rev. 

1) Les souscripteurs d’une guinee et plus recevroot une invitation a la Com- 
memoration et un exemplaire du volume comm^moralif. Les souscriptions doi- 
vent etre adressees au Colonel Hime, 20, West Park Road, Kew. 
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Michael Bihl), americaiiis ^Nicholas Murray Butler, D. Eugene Smith). 

J’ai pense qu’il importail de faire connaitre a vos lecteurs la Comme- 
moration de Roger Bacon et les consequences qu’elle peut avoir pour 
ceux qui s’interessent a I’histoire des religions comme pour ceux qui 
s’occupent de ce que furent, dans le passe, de ce que peuvent etre, 
dans le present, I’exegese et la theologie chretiennes. C’est a la 
section des sciences religieuses de I’Ecole des Hautes Etudes que 
nous avons, depuis plus de 20 ans, etudie de pres Roger Bacon en le 
rapprochant d’ailleurs des theologiens contemporains et des exegetes 
modernes ; c’est par I’enseignement qui y fut donne et par les publica- 
tions qui en sont sorties qu’ont ete surtout etablies la necessite et I’uti- 
litd d’une edition complete des oeuvres de Roger Bacon'. II nous appar- 
tient de venir en aide a ceux qui ont resolu de nous la donner et dont 
nous serons les collaborateurs. Plus le nombre sera grand de ceux 
auxquels on aura fait savoir ce qu’on se propose de faire, plus le 
nombre des admirateurs de Roger Bacon et des souscripteurs sera con- 


1) En 1909 et en 1910, M. Louf, eleve titulaire depuis 1889, a sous le patro- 
nage du Directeur, parle dans quelques conferences du Secret des Sect ets attri- 
bu§ a Aristote pendant le moyen-Jge et qui a ete si copieusement utilise par 
Roger Bacon. En 1911, ii a ete a Oxford copier le Traile et le Commen- 
taire de Roger Bacon sur le Secret des Secrets. II prepare actuellement des 
travaux imporlants sur les trois volumes (Essais, p. 29), Pour etudier I’exegese 
de Nicolas de Lyre, I'enseignement du grec au Moyen-Age, la medecine astro- 
logique, des eleves titulaires ont passe par Roger Bacon. Ala F.aculte des lettres 
le cours public a porte en 1907-1908 sur Roger Bacon et une legon relative it 
Pierre de Maricourt fut publiee dans la Revue internationale de I'Enseignement 
du 15 octobre 1907 {Essais, p. oO). Des Memoires pour le diplome d’etudes 
superieures ont ete prepares sur I’experience scientifique chez Roger Bacon et 
I’influence des Arabes, sur I’experience par illumination interieure chez Roger 
Bacon, sur le droit canon chez Roger Bacon, sur les principes de I’alchimie 
chez Roger Bacon {Essais, p. 51, 56, 67). Auxdeux chapitres deja indiques (X 
et XIV sur les Editions faites et d faire, sur les Deux directions de la theo- 
logie et de I’exigese catholiques au xni' siecle) i! faut en joindre trois autres 
publics egalement dans les Essais, cb. XI, Le Mailre des experiences, Pierre de 
Maricourt, I’exegete et le theologien vantes par Roger Bacon, p. 232-254, 
ch. XII, Jean disciple de Roger Bacon, p. 235-264, cli. XIII. Qaelques-uns de 
ceux que combat Roger Bacon, Alexandre de Hales, Albert le Grand, Saint 
Thomas, p. 268-278. D autres travaux, enlrepris par le directeur et les etu- 
diants sont en preparation. L’Ecole des Hautes-Etudes (5® section) a donne 
cette annee une bourse a M. Col pour aller a Oxford et a Cambridge etudier ies 
manuscrits de Roger Bacon. 
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siderable, plus on pourra, par suite, donner de soins a I'edition et aux 
recherches destinees a la rendre plus complete et mieux faite. 

Agreez, Monsieur le Directeur et cher Gollegue, I’expression de mes 
sentiments les plus affectueux. 

Franpois Picavet. 


Enseignement de I’histoire deg religions a Paris en 1913-1914. 

— Suivant I’habitude de la Revue, nous signalons ici les cours et conferences 
qui, dans les Ecoles ou Facultes de Paris, se rapportent a nos etudes : 

I. A I’Ecole dcs Hautes-Etuilcs. Section des Sciences religieuses. 

M. M. Mauss : Theorie de I’origine de la croyance a la vertu des formules, 
les lundis, a dix heures 1/4. — Explication des documents concernant les 
rapports entre I’organisation .juridique et I'organisation religieuse (Nouvelle- 
Guinee, Afnque equatoriale), les mardls, a dix heures 1/4. 

M. G. Raynaud : Histoire civile et religieuse de I’Amerique centrale preeo- 
lombienne, principalement d’apres les documents indigenes (troisieme partie 
du Popol-Vu, Annales de Xalila, etc.), les mercredis et samedis, a cinq heures. 

M. A. Fuucher : Explication de la ChAndogya-Upanishad, les mardis, a 
deux heures 1/4. — Etudes d’archeologie bouddhique, les mardis, a trois heures 
et demie. 

M. E. Amelineau : Explication des textes de la Pyramids de Pepi I" (suite), 
les lundis a dix heures 1/4. — Explication du Livre des Morts, a partir du 
chapitre CXX.WIl, les lundis, a onze heures 1/4. 

M. M. Vernes : Recherches sur les anciens sanctuaires d'lsraiil et sur les 
legendes qui s’y rattachent, les mercredis, a trois heures 1/4. — Explication 
du Livre de Daniel, les lundis, a trois heures 1/4. 

M. Israel Livi ; Les apocalypses messianiques juives posterieures au ii' siecle, 
les lundis, a quatre heures 1/2. — Etude du traite Tanna de Be Eliahou, les 
lundis, a cinq heures 1/2. 

M. Clement Huart : E.xnlicalion du Coran, chapitre IV, a I’aide du commen- 
taire de Tabari, les mardis, a quatre heures. — La mystique persane dans le 
Methnevi de Djelal-eddin-Roumi, livre II, les mercredis, a quatre heures 1/2. 

M. J. Toutain : Les cultes des montagnes et des hauls lieux en Grece, les 
jeudis, a trois heures 3/4. — La religion et les cultes a I’epoque romaine dans 
la province d'Egypte, les vendredis, a cinq heures. 

Jl. it. Cirilli : Essai de reconstitution du rituel augural et sacnficatoire des 
Italioles de i’age du bronze, les jeudis, a cinq heures. 

il. H, Hubert : La mylhologie irlandaise. les jeudis, a neuf heures 3/4. — 
Les monuments figures de la religion des Gaulois, les jeudis, a onze heures. 

M. Eug. de Faye . Origene, sa vie et ses ecrits, les mardis, a quatre heures 1/2. 
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— De I’influenee du gnosticisme sur les Actes apocryphes et des vestiges 
d’ecrits gnostiques dans la litterature chretienne pseudepigraphe, explication 
des Acta Thonix, les jeudis, a neuf heures 1/4. 

M. Paul Monceaux : Les documents relatifs aux persecutions militaires 
du temps de Diocletien, les lundis, a deux heures. — Etude pratique de 
I’epigraphie chretienne du midi de la Gaule (Narbonnaise), les mardis a 
dix heures 3/4. 

il. G. Millet : Reclierches sur I’iconographie byzantine des grandes fetes, 
les jeudis, a deux heures 1/4. — Etudes pratiques d’archeologie et d’histoire 
religieuse, les samedis, a dix heures 1/2. 

M. Fr. Picavet : La persistence des doctrines philosophiques et theologiques 
du moyen age chez chez les philosophes et les theologiens du xvii'^ et du 
xviu' siecle, en particulier chez Descartes, Spinoza, Bossuet, Fenelon, Male- 
branche, Thomassin, Leibnitz et Kant, les jeudis a 8 heures. — Les rapports 
de Dieu et des hommes, specialenient les formes de la revelation, d'apres 
I’Ancien et le Nouveau Testament, travaux recents .sur I’histoire des dogmes, 
des doctrines et de I’exegese chretienne, les jeudis, a quatre heures 1/2. 

M. P. Alphandiry ; Le prophetisme dans le moyen ilge latin, les lundis, a 
cinq heures. — Sources de I’histoire de I’^remitisraeen Occident (xi*-xiv* siecles), 
les vendredis, a cinq heures. 

.1/. L. Lacroix : Histoire de la Constitution civile du clergtS les vendredis, 4 
trois heures. 

M. J. Deramey : Le pontificat de Saint-Clement, les jeudis, a deux heures 1/2. 

M. Ed. Dujardin : Questions relatives aux eglises chraiennes du i" siecle, 
les jeudis, a cinq heures 1/2. 

Nous donnerons ulterieurement le sujet des cours professes par MM. Uranet 
et Genestal, recemment appeles a occuper, a la section des sciences religieuses, 
les chaires de religions de I’Extreme-Orient et d’histoire du droit canon. 

11. A I’Ecole des Flautes- Etudes. Section des Sciences historiques et philolo- 
giques : 

M. Ctermont-Ganneau : Archeologie hebraique, les samedis, a trois heures 1/2. 

M. Gaidoz : Hymneset prieres de I’ancienne eglise d’lrlaode, les mardis, a 
neuf heures. 

M. R. Gauthiot : Explication de I'Avesta, les vendredis a cinq heures. 

M. Mayer-Lambert '■ Eyplication du livre du Deuteronome, les mardis, a 
deux heures 1/i ; explication du livre d’lsaie, les mardis a trois heures 1/4. 

M. Isidore Livy ’■ Israel, la Royaute, les lundis, a onze heures. — La litte- 
rature alexandrine, les lundis, a dix heures. 

il. Sylvain Levi : Qtuestions d’indianisme, les vendredis a trois heures 1/2. 

.If. Moret : Le temple egyptien, les lundis a quatre heures 1/2. 

M. Gene Poupnrdin ; Etudes sur le temporel de Teveque de Paris aux xii* et 
xiii'" siecles, les lundis a neuf heures 1/2. 
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M. J. Psichari ■ L’Evangile selon saint Marc, les lundis a deux heures 1/2. 

M. Scheil : DechifFrement du xix' fascicule des Cuneiform Texts, les lundis, 
a neuf heures. 

M. Serruys : Textes d’exegese chretienne, les mercredis a cinq heures. 

III. Au College de France. 

M. J. Flach : La paix et la treve de Dieu, les mercredis a deux heures 3/4. 

Af. A. Le Chatelier : La famille musulmane, les mercredis a dix heures 1/2. 
— Les musulmans du Belouchislan, les samedis a dix heures 1/2. 

M. A. Loisy : Le sacrifice dans les anciennes religions de I’Amerique et chez 
les peuples non civilises, lea lundis a dix heures 1/2. 

41. Casanova : Le genese du chiisme, les lundis a trois heures. — Explica- 
tion des Khitat de Makrisi, les jeudis a quatre heures. 

4f. Clermont-Ganneau: Monuments semitiques, les lundis et mercredis a 
trois heures 1/2. 

4f. M. Croiset : Le mouvement religieux en Greoe, les mercredis a trois 
heures. 

J/. Sylvain Levi : La legende de Sankara, les vendredis a trois heures. 

If. P. Monceaux : Correspondance de S. Paulin de Nule avec S. Augustin, 
les lundis a trois heures 1/2. — Poesies et lettres de S. Paulin de N61e, les 
mardis a neuf heures 1/2. 

M. Pelliot : Le christianisme en Asie centrale et en Extreme-Orient jusqu’a 
la fin du XVI® siecle, les lundis a deux heures 1/4, 

IV. A la Facutte des Lettres : 

.U. Bouchi-Leclercq ; L’astrologie grecque, les samedis a deux heures 1/2. 

4/. Debidour ; Le pontifical de Pie IV, les lundis a quatre heures. 

it. Delacroix : Etude psychologique de la religion, les samedis a cinq 
houres. 

41. Denis : La reforme dans I’Europe orientale, les vendredis a cinq heures. 

41. Foucher : Explication de textes vediques et pdlis, les lundis a trois 
heures 1/2. 

.W. Gribaut : Histoire des pharaons selou les sources grecques, les monu- 
ments et les legendes de I’Egypte ancienne, les lundis a dix heures et les mer- 
credis a dix heures 1/4. 

M. Guignebert: Lecture pratique du Nouveau Testament^ La Passion et la 
Resurrection (suite), les mardis a deux heures 1/4; les moeurs de I’Eglise au 
IV® siecle, les vendredis a cinq heures. 

4f. Jordan : Le Sacre College au Moyen-age, les lundis a cinq heures. 

4f. Lods ; Les traditions des Israelites sur les origines du monde et de leur 
people, les samedis a quatre heures. 

4f. Male : Iconographie de la Vierge el de quelques saints, les mardis 
dix heures et les mercredis a neuf heures. 
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M. Picavet : Les doctrines plotiniennes chez les theologiens et les philo- 
sophes du xiii” an xvi' siecle (1" semestre) ; fitude et commentaire des Confes- 
sions de saint Augustin (2* sem.), les lundis a quatre heures 3/4. 

M. RihelUau : Le Jansenisme; Jansenius, Saint-Cyran, les jeudis a dix 
heures 1/2. 

il. HI. Revon : Histoire des religions au Japon, les mardis a deux heures 1/2. 

Cette liste ne pretend pas representer dans son integralite I’enseignement de 
I’histoire des religions tel qu’il se donoe a Paris : il est a peine besoin de rap- 
peler que les ecoles de caractere eonfessionnel, Institut catholique de Paris, 
Faoulte libre de theologie protestante, Ecole rabbinique, et aussi certains eta- 
blissements d’gpseignement superieur de fondation privee, p. ex. les cours de 
jeunes filles, de la rue d’Assas, portent inscrit a leur programme un nombre 
important de cours consacres aux sciences religieuses, gdneralement traitees 
d’un point de vue hislorique. 


Conferences du dimanche et du jeudi au MusSe Guimet. 

Dimanche 11 janiier d 2 h. 1/2. — M. A. Moret, conservateur du Musee 
Guimet : Conceptions des Egyptiens sur la vie des statues dans les tombeaux 
et les temples {Projections). 

Dimanche iS janvier d 2 h. 1/2. — M. Serruys, Directeur-adj. a I’ficole des 
Hautes Etudes : La predication des cyniques a Alexandria. 

Dimanche 23 janvier n 2 h. 1/2. — M. A. van Gennep, Professeur a I’Un:- 
versite de Neuchatel ; De quelques niythes sur la creation du monde. 

Dimanche 1" fevrier d 2 h. 1/2. — .M. R. Cagnat, Professeur au College de 
France, membre de I’lnstitut ; Temples et Sanctuaires remains a Rome et dans 
les differentes provinces {Projections). 

Jeudi a fevrier d 2 h. 1/2. — M. V. Goloubew ; Le Kailas d’Ellora (Pro;ec- 
tions). 

Dimanche 8 fevrier a 2 h. 1/2. — M. R. Dussaud, conservateur-adjoint des 
Musees nationaux, Directeur de la Revue de I’Histoire des religions : La 
grande deesse chypriote {Projections). 

Dimanche 15 fevrier d 2 h. 1/2. — M. Cordier, membre de I'Institut : La 
question des rites chinois. 

Dimanche 22 fevrier d 2 h. 1/2. — M. J. Hackin, conservateur-adjoint du 
Musee Guimet : Les scenes de la vie du Buddha dans I’iconographie tibetaine 
(Projections). 

Dimanche 1“ mars d 2 h. 1/2. — M. A. Foucher, professeur a la Faculte 
des Lettres : Amaravati (Projections). 

Dimanche 8 mars d 2 h. 1/2. — M. Hotnolle, Administrateur-general de la 
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Bibliotheque Nationale, membre de I’lnstitut : La Tholos de Delphes (Projec- 
tions). 

Dimanche 15 mars d 2 h. 1/2. — M. E. Pottier, Conservateur des Miisees 
Nationaux, membre de I’lnstitut ; Le rire et la caricature dans I’art grec (Pro- 
jections). 

Dimanche 22 mars d 2 h. 1/2. M. R. Petrueci : Les peintures bouddhiques 
de la mission Stein (Projections). 

Dimanche 29 mars d 2 b. 1/2. — M. E. Rodocanachi : Virgile dans la 
legende. 


PUBLICATIONS DIVERSES 

Aucours de leur commentaire de textes grecs recuelllis en Eolide et en lonie, 
MM. A. Plassart et Ch. Picard (Rulletin de corresp. hell., 1913, p. 198) ont 
ete amenes a disouter {'explication courante que I’on donne de I’expression 
(Titldy/vx b; ‘/sTpa;. Les ancieiis commentateurs signalent que les sacrificaleurs 
prennent dans ies mains les entrailles des victimes, soit pour preter serment 
sur elies, soil pour y lire des presages de I’avenir, soil simplement pour y 
gouler. .MM. Plassart et Picard ont bien vu que tout cela n’avait aucun rapport 
avec le cas present et, se fondant sur un passage d’Aristophane, Oiseaiix, 518 
et suiv., ils montrent que c’etait un usage courant que de disposer une parlie 
des entrailles dans les mains tendues et ouvertes des statues. De meme, les 
cTilif/yoi e; yoOvara sont la part d’entrailles que Ton plagait sur les geiioux des 
statues assises. Certes, on peut en conclure que les Grecs se souciaient, comma 
d’autres peoples, d’assurer la nourriture des statues sacrees; mais il y a encore 
au rite une raison plus profonde, une necessite plus forte. C'est que les entrailles 
etant le siege le plus aotif de la vie, on assurait par contact direct la vie rn^me 
des statues divines. Si Ton veut prendre un terme de comparaison tout a fait 
exact, on le trouvera dans I’usage du sang chez les Arabes et ailleurs. 

— Dans deux articles sur les Bucoliques de Vinjile (Journal des suvanls, 
aout-septembre 1913i, M. R. Pichon discute les deux theses qui ont ete emises 
sur la IV' Eglogue, these orientaliste avec le « sauveur >> ou » messie », these 
romaniste avec un enfant reel. II reconnait avec M. Lejay que « I’enfant divi- 
nise n’est pas un redempleur » : le salut du monde coincide avec sa naissance 
et son developpement sans etre cause pour lui; et ceci rappelle de vieilles 
croyances populaires longtemps vivaces en Grece et en Italie. En outre, ce que 
Virgile decrit est moins un recommencement de la « grande annee » qu'un 
retour progress!! vers I’age d’or, retour dans lequel I'humanite passe en sens 
inverse par toutes les phases qu’elle a deja traversees. Enfin, si certaines 
expressions rappellent la theorie de la grande annee, d’autres sont empruntres 
a cede des quatre ages ; il y a done une confusion, probablement voulue. 
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entre des conceptions au fond heterogenes. « Et, de tout cela, on pent conclure 
que la IV" Eglogue est comme le confluent de courants religieux assez divers ; 
propheties juives et sibyllines, theogonies astrologiques et alexandrines, 
orphisme, superstitions italiques, toutes les croyances s’y retrouvent en partie; 
et c’est de ce tres large et un peu confus syncrelisme que sont nees les espe- 
rances palingenesiques dont la IV" Eglogue est I’eioquente expression ». Mais 
il faut faire sa part a I’explication romaniste ou historique, car les mentions de 
la date de naissance de I’anfant, I’indicalion des etapes de sa vie (prise de la 
toge virile, acces aux magni honores, etc.) excluent I’idee d’un etre purement 
mythique. « En realite, la IV" Bucoiique est a la fois une prophetie et un com- 
pliment; elle contient deux elements, I'un religieux (lui-meme tres composite), 
I’autre positif : mais ces deux elements ne sont pas isoles, ils se penetrent, 
reagissent I’un sur I’autre ». 

— Nous avons en son temps signale I’interessante theorie de M. de Griineisen 
sur le nimbe sarri qui deriverait des representations funeraires de I’Egypte 
paienne ou le mort parait debout devant son tombeau, la t4te se detachant dans 
I’encadremenl d’un pylone. Dans sa publication definitive (Le portrait d’Apa 
liremie, Memoires pr^sentes d I' Acad, des fnscript., t. XII, 2' partie) le savant 
archeologue explique que si le portrait d’Apa Jeremie porte les deux nimbes, 
c’est « que la personne est passes de la vie passagere a la vie eternelle ». 
M. Jean Maspero (Revue critique, 1913, II, p. 159-160) formule quelques 
objections et se demands si la presence simultanee des deux symboles, nimbe 
carrii (la tabula qui des le vi" siecle signale les portraits des personnages 
vivants) et nimbe circulaire, a ete voulue. « II est fort possible que le portrait, 
peint du vivant du models, et par suite decore de la tabula, a ete, apres la 
mort, complete d’une aureole. L’oeuvre ayant disparu, cette hypothese ne peut 
se contrfller, mais il faut, avant toute conclusion, tenir compte de sa pos- 
sibilite. » 


— La yumismatique constant inienne de M. Jules Maurice (3 vol., Paris, 
Leroux, 1908-1912) est une neuvre importante non seulement pour le numis- 
mate, mais aussi pour I’historien. Les precisions apportees notamment a la 
position religieuse de Constantin sont des plus curieuses. Dans deux articles 
du Journal des Savants (juillet et aout 1913), M. Babelon y insists avec I’au- 
torite qui lui est propre. « Les types monetaires sont les principales sources 
d’information sur lesquelles I’historien peut s’appuyer pour montrer Cons- 
tantin, flls de Constance Chlore, d’abord Heracleen par adoption, puis repu- 
diant le culte d’Hercule en 310, pour se rattacher a sa tradition familiale et 
exploiter a son profit le culte d’Apollon-Soleil : de la I’inauguration a cette 
date des types monetaires surabondants qui exaltent les cultes solaires sous 
vingt aspects varies. » 

Comment les monnaies refletent le passage de la religion solaire au christia- 
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nisme? « Le mouvement offioiel, remarque M. Babelon, proceda par stapes 
graduelles et timides qu’on suit dans les types et lea symboles graves sur les 
monnaies. On sail qu’il se fit jour publiquement, de la part de Constantin, au 
moment de la bataille du pont Milvius, le 28 octobre 312. A cette date, Cons- 
tantin, en suite d'une vision, dit Lactance, mais bien plutot, semble-t-il, cedant 
a un entratnement de ses soldats, ordonna de graver le monogramme du Christ, 
comme signe de ralliement, sur Yumbo de leurs boucliers. II remporta la vic- 
toire. Faut-il conclure de ce fait, avec M. Jules Maurice, que Constantin se 
convertit au christianisme, devant les portes de Rome, en octobre 312? Je 
crois que c’est aller trop loin ; j’y vois, pour ma part, simplement un acte de 
condescendance ou de sympathie de la part de Constantin qui savait, par ce 
symbole prefere a tout autre, repondre au vceu de la plus grande partie de ses 
troupes, gagner leur confiance et enflammer le courage des chretiens au 
moment de combattre. Le monogramme du Christ ne parait pas des cette 
epoque. C’est seulement cinq ans plus tard, en 317, qu’on voit, sur des mon- 
naies frappees dans I’atelier de Siscia, I’effigie imperiale coiffee d’un casque 
sur lequel est positivement grave le monogramme du Christ. Et encore, 
retnarquons-le bien, ce symbole chretien est place a titre d’ornement secon- 
daire sur le casque de I’empereur, de maniere a garder le caractere d’em- 
bleme decoratif personnel ; ce n’est point la marque officielle de I’Etat... Les 
tres nombreux actes publics de generosite etdebienveillance pour les chretiens, 
de la part de Constantin, qu’on peut signaler en 312 et dans les annees sui- 
vantes, ne peuvent 5tre pris pour une conversion, une adhesion formelle et 
officielle. Constantin demeura toujours fidele au culte d’Apollon-Soleil, sa 
religion ancestrale, a laquelle il tenait tant; il restera le pontifex maxi- 
mus des cultes paiens, pour les raisons politiques que nous avons indiquees ; 
rien ne fut change a sa cour ou dans son administration, sous ce rapport : on 
sait au surplus, qu’il ne regut le bapteme que la veille de sa mort, et par le 
ministere d’un eveque arien. » Le d6cret de Milan de fevrier 313 reconnut 
la liberte de tons les cultes ; I’Eglise ou Corpus christianorum y est admise 
comme personnalite civile; mais les cultes paiens demeurent les cultes officiels. 


— M. Salomon Reinach a discute devant I’Academie des Inscriptions 
{Comptes rendus, 1913, p, 349-350) un curieux passage du poete Claudien, 
relatant un prodige survenu pres de Milan, en 401. Comme I’empereur Hono- 
rius recevait sacavalerie, il futassailli par deux loups ; perces de traits, leurs 
corps laisserent echapper deux mains humaines, les doigts etendus, et paraissant 
vivantes. Optimistes et pessimistes tirerent de cetevenement des presages con- 
traires ; pour les uns, il signifiait la destruction prochaine des Barbares ; pour 
les aulres, la mort de la louve romaine. M, Reinach montre que cette histoire, 
impossible en elle-meme, est un conte invente par la cour d’Honorius pour ras- 
surer lesRomains ; c’etait d’ailleurs un conte maladroit, car on pouvait I’interpreter 
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comme I’annonce d’un desastre. Le fait qu'il est question de deux loups prouve, 
comme on I’avait deja suppos6 pour d’autres motifs, que I’llalie, en 401, 
n’etait pas menacee par un seul ennemi, Alaric, mais aussi par Radagaise. 
M. Reinach explique pourquoi Ciaudien n'a parle que d’Alaric, afin d’ac- 
croilre le merite de Stilicon, qui arreta Alaric a la bataille de Pollentia. Rada- 
gaise avail ete repousse par un autre general que Ciaudien n’a pas nomme et 
duquel nous ne savons rien. 

Enfln, M. Reinach montre que les chretiens d'alors, tandis que les paiens se 
flaient aux augures et aux oracles, attendirent le salut, tant en Occident qu’en 
Orient, de I’intercession de saint Thomas; ceia ressort d'une epigramme de 
Ciaudien, rapprochee d’une homelie prononcee, en 401, a Edesse (atlribuee a 
tort a saint Jean Chrysostome), sur la tombe meme du saint apotre de 
ITnde. 

Les 3' et 4' faso. 1913 de \‘ Archiv fiir Religionswissenschaft, contiennent 
un article de M. R. Pettazzoni, I Primordi della religione in Sardegna, ou sent 
recherchees les traces des premieres manifestations du culte des morts et du 
culte de I’eau en Sardaigne. — M. Otto Waser traite de I’apparition visible 
de rime chez les differents peoples, notamment chez les Grecs : ime-oiseau 
(en general cicne revStant la forme animale), eidolon, ame-papillon ou psyche. 
Dans la primitive symbolique chretienne, la colombe a represente Tame du 
mort ; I’eidolon a fourni les anges, avec inlluence de la Nike-Vicloria et de 
I’Eros-Cupido. — M. Baudissin traite des sources pour une description de la 
religion des Pheniciens et des Arameens. — M. Johannes Weiss expose le 
problems de la naissance du christianisme. A I’encontre de theories recentes, 
il conclut que le groupement chretien le plus ancien, I’origine de la croyance 
messianique judeo-chretienne deriventde Taction que la personnalite de Jesus 
imprima a ses disciples. L’image du Seigneur celeste s’est ranimSe en prenant 
les traits de Jesus et de la viennenl cette chaleur intime et cette force entrainante 
qui caracterisent le culte de Jesus dans la primitive communaute chretienne. 
— M. Richard Garbe etudie Tinlluence chretienne dans le Mahabharata et 
Torigine du Krischnaisme. Seul le recit sur Svetadvipa dans le douzieme livre 
du Mahabharata pourrait refleter une connaissance d’ailleurs fort obscure 
du christianisme. — M. Preisendanz edite un charme amoureux tire d’un papyrus 
grec conservd a la bibliotheque de Strasbourg. Date probable, le iv« siecle 
de notre ere. — Notices sur la religion syrienne par .M. C. Bezoid, sur la 
litterature taimudique par M. F. Perles et sur la medecine populaire par 
M. Holler qui reproche a maint auteur frangais de parler des Gaulois sans 
connaissance sufflsante. 


— Les 66/67 livraisons du Ro<^ch‘;r's Lexikon renferment la 6n de Particle sur 
la divinite egyptienne Sokar (Boeder) ; Sol ou I’on reprend notamment le mate- 
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riel concernant deus Sol Alugabalus (Fr. Richter) ; Sonne und Sonnengott, 
d’apres les conceptions %yptiennes (important article de Reeder) ; Sosipolis 
(Weniger) : Soteira et Soter (Hofer) ; Sothis (Roeder) ; Sozon (Hofer) ; mais 
surtout une veritable et tres complete monographie de J. Ilberg ; Sphinx. 

R. D. 

— Nous regrettons de n’avoir pas signale des I’apparition de ses premiers 
fascicules une nouvelle revue italienne Lares, Bollettino della Societd di etno- 
grafia italiana, qui parait sous la direction de M. L. Loria. Cette revue se publie 
tous les quatre mois et son tome I" (1912) contient deja assez d’articles inte- 
ressant I'hisloire religieuse pour altirer desormais sur la jeune revue toute 
I’attention de nos lecteurs : G. Nicasi, Le eredenze religiose delle popolazioni 
rurali deW alia valte del Tevere ■ G. A. di Cesarb, II valore occullo di supersli- 
zioni, tradizioni e fiabe popolari, et ceux que Ton annonce enmme devant 
paraitre prochainement ; La mezza qiiaresima, Le feste religiose in Italia, etc. 
La revue contient, outre des articles, des « varietes >>, des comptes rendus, 
une bibliographic et un questionnaire. 

— M. A. Souter annonce (TAeo/op. Literaturzeitung , t. XXXVIII, 1913, 
c. 442) qu’il a eu la bonne fortune de decouvrir deux nouveaux manuscrits du 
texte original et non»interpole du commentaire de Pelage sur les epttres de 
saint Paul. Ces deux manuscrits, dates du xv* siecle, se trouvent a Oxford. Ils 
viennent heureusement s’ajouter au ms. de Carlsruhe (s. IX), qui etait 
jusqu’a present le seul temoin connu de ce texte. 


— M. R. Massigli vient d’attirer I’altention sur un ms. inconnu du Pseudo- 
Mathieu. Ce manuscrit, conserve a la bibliotheque de I’Oratoire de Naples et 
cote pil. XI, VI, contient cet apocryphe dans une redaction assez diflerente 
des manuscrits utilises par Tischendorf. M. Massigli publie intbgralement la 
seconde partie, qui decrit le sbjour de la Sainte Famille en Egypte et propose 
d’y voir un ecrit primitivement distinct, qui serait le Liber de Infantia Salva- 
toris, du decret pseudo-gelasien (Vn manuscrit inedit de I'Evangile du Pseudo- 
Mathieu, dans les Milanges d'archiologie et d'histoire, 1913, t. XXXIII, p. 81- 
118). Les manuscrits de »et apocryphe sont nombreux et probablement leur 
examen methodique reussirait a debrouiller ce probleme (V. Rev. Hist, 
Eccles., oct. 1913, p. 847). 

— Un Congr'es du Progres religieux s’est tenu a Paris en juillet 1913. « Ce 
Congres qui a lieu periodiquement en Europe et en Amerique, peut etre 
regarde comme le succeJane du celebre Parlement des religions convoque a 
Chicago en 1893. La session de Paris n’a pas reuni moins de 600 membres, 
recrutes dans toutes les religions connues : protestants, juifs, mahometans, 
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hindous, bouddhistes, shintoistes etc., outre un certain nombre de libres 
croyants ; theistes, monistes et autres libres penseurs religieux. D'ailleurs 
aucune adhesion doctrinale n’etait reclamee et aucun vote ne pouvait etre 
emis. Le catholicisme y etait represente par un certain nombre de person- 
nalites appartenant aus diverses fractions modernistes ». — Nous empruntons 
ces quelques details a une note jointe au discours qu’a prononc6 k ce congres 
notre eminent collaborateur M. le comte Goblet d’Alviella. Le sujet qu’il a 
traite avec la hauteur de vues et I’impartialitfi critique qui lui sont habituelles 
etait celui-ci : Une religion universelle esl-elle possible ? Est-elle desirable ? 
II n’est point du ressort de notre revue d'en apporter ici un examen, si objectif 
qu’il puisse fitre. Nous resumerons cependant pour nos lecteurs les eloquentes 
conclusions de ce 'memoire. M. G. d’A. estimeque toute synthese future devra 
tenir compte des principes qui apparaissent des a present comme acquis par 
I’esprit humain : unite de la nature, universalite du regne de la loi (qui 
n’excluent pas, dans les etapes superieures de revolution, la part grandissante 
de la liberte), validite du sentiment moral qui introduit Thomme dans un plan 
nouveau, finalite de nos destinees... « Rien n’empeche cette synthese future, 
quelle qu’elle soil, de laisser aux principales religions leurs traditions iegen- 
daires et leur symbolisme particulier, pour autant qu’elles consentenl a con- 
tracter sincerement, — non pas sur le terrain doctrinal, comme on I’a vai- 
nement essaye jusqu’ioi, mais sur le terrain pratique de I’amelioration morale 
et de la solidarile sociale, — I’alliance d’oii peuvent sortir la paix des cons- 
ciences, la fraternite des hommes et I’avenement de la seule religion univer- 
selle reellement possible et desirable ». 

— M. A. Niemojewski propose une interpr^Hation assez imprevue des pein- 
tures des Catacombes et de (juelques monuments primitifs de Tart chretien 
{Aslralc Geheimnisse des Chnslentums, Francfort, neuer Frankfurter Verlag, 
1913, un vol. 8° de 140 p. avec 70 figures). C’est par I’astrologie qu’il 
expiique les figurations de la vie et de la personne de Jesus, etant admis que 
I’histoire de la foi chretienne peut et doit s’exprimer en un certain nombre de 
saints horoscopes; L’ensemble du systems avait deja ete etabli dans toute sa 
hardiesse par M. N. {Gott Jesus, 2 vol. 8', et Warum eilten die Junger nach 
Emmaus‘1 1 vol. 8"). Si empiriques qu'en apparaissent les conclusions, il serait 
imprudent de rejeter en bloc les remarques de symbolique religieuse recueillies 
par M. N. On a exagere la « litteralit§ » de certains themes de I’art medieval, 
tout au moins le realisme que comportaient, au jugement des hommes du 
Moyen age (s’entend : des hommes de clcrgie) les representations plas- 
tiques de la premiere histoire chretienne, surtout dans leurs traits helleniques 
ou syriens. 11 n’esl pas toujours inutile d’introduire, meme a coup d’hypo- 
theses gratuites ou presque, un peu de comparatisme en ces malieres. 

— La Revue de tMologie et de philosophic (nouv. sbrie, n° 4, juillet 1913, 
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p. 285-299) donne iine remarquable etude de notre collaborateur M. de Faye 
sur les etudes gnostiques de 1880 a 1913. M. de Faye dont on connait pour les 
aroir lus ici mSme les beaux travaux sur les sources du gnosticisme [Revue, 
t. XLV, XL VII et XLVIII), vient de faire paraitre, dans la BibUotheque de 
I’Ecole des Hautes Etudes, un tres important travail d’ensemble (Gnostiques et 
gnosticisme, Paris, 1913) dont il sera bientot rendu compte dans la Revue ; 
I’article actuel est comme un chapitre additionnel de ce livre. M. de Faye y 
eludie successivement les ouvrages de Heinrici, de Harnack, Hilgenfeld, C. 
Schmidt, Brooke, Dibelius, Nau. Les systematisations proposees par M. Bousset 
et d’aulres savants sur I’ensemble du gnosticisme et de ses origines fourniront 
sans doute la matiere d’un second article d’un aussi constant interet. 

— M. L. Chachoin a donne en 1910 un ouvrage sur Religions dont il a ete 
rendu compte dans la Revue (t. LXIH, p. 122). L’etudequ'il public aujourd’hui 
[Evolutions des idees religieuses et des religions, Paris, G. Gres, 1913, un vol. 
8“ de 165 p.) reproduit en les completant quelques chapitres de ce premier 
livre. Nous citons I’Auts au lecteur : « C’est ici un resume de I’histoiregfinerale 
des religions, nous montrant les diverses evolutions des religions, d’ou se 
degage revolution de la Religion consideree dans sa generality, nee d’un sen- 
timent poetique, puis developpee par des dirigeants, chefs ou prStres, qui 
s’appuyereut sur de preiendues revelations de Dieu qu'ils formulrrent en 
dogmes pour I’enseignement moral et la direction des hommes ». C’est aller un 
peu bien vite en besogne. En annexe se trouvent quelques-unes des plus con- 
nues parmi les definitions de la religion et des religions. On pense bien que 
le « consensus omnium » ne ressort point d’un tel rapprochement, el le lecteur 
qui n’aura pas marchande sa confiance aux affirmations categoriques de M. Cha- 
choin, se sentira, a cette lecture, repris de quelque hesitation doctrinale... 


— Nous avons deja entretenu nos lecteurs de I’excellente collection des 
Qaellen der Religionsgeschichte publiees par les librairies Hinrichs et Van- 
denhoeck et Ruprecht, de leur tentative pour coordonner les recherches d’his- 
toire des religions selon un plan dont I'elaboration un peu iente n’entrave en 
rien failure de la publication elle-meme : les collaborateurs de la collection 
demontrent la legilimite de leur mouvemenl en raarchant d’un bon pas : la 
seule annee 1913 a vu paraitre le Uighanikaya bouddhique traduit et com- 
mente par le Prof. 0. Franke de Konigsberg et les chants du Rigveda traduits 
par le Prof. A. Hillebrandt. Dans un delai probablement restraint paraitra : 
Kojiki, Nihongi, Engishki, traduits par il. K. Florenz, I’eminent japonisant. 
Puis suivront : le Poimaudres (Dr. J. Kroll) ; le Coran (F. Schulthen), les Gha- 
tas de Zaratliustra (F. C. Andreas); les Y.usts de I’Avesta (H. Lhommel) etc. 
Les etudes orientales ne seront pas les seules a profiter de I’activite des Quel- 
len der Religionsgeschichte. Le prospectus que nous avons entre les mains pro- 
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met un volume de M. E. Mo^k Je Leipzig sur les Sources de la religion des 
anciens Germains. 

— La grande et preoieuse Encylopedie Die Religion in geschichte unci gegen- 
wart s’est achevee dans un temps relativement court et la maison J. C. B. 
Mohr (Paul Siebeck), a qui revient pour beaucoup ie merite de cette realisa- 
tion d’un gros effort scientifique, nous annonce la publication imminente du 
tome cinquieme et dernier (jusqu’au 31 decembre le prix des cinq volumes 
broches est de 120 marks et relies de 135. Passe cette date, les prix seront 
portes a 130 marks pour I’exemplaire broche, et 150 pour I’exemplaire relie). 

P. A. 
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